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पंडित चनसुखदास स्मृति ग्रंथ को प्राठकों के हाथों में देते हुए हमें 
अत्यधिक प्रसन्‍तता है! पंडितजी सा० राजस्थान के ही नहीं किक्तु समस्त देश 
के समाहत विद्वान थे । वे साहित्य एव समाजसेवी थे । उन्होंने देश एवं समाज 
को एक चयी दिशा प्रदान की थी, यही नहीं युवा पीढी को उनसे सतत जागरूक 
रहने की प्रेरणा प्राप्त हुई श्री ) अनेकों के वे संबल थे और अनेकरें को उनसे 
मार्गदर्शन प्राप्त होता रहता थ्रा | कृशकाय होने पर भी वे अ्रत्यघिक मानोवतर 
वाले व्यक्ति थ्रे । उनका सांधु के समान ज़ीवन था तथा गृहस्थी में रहते हुये 
भी वे सुन्त कह्ठे जाने योग्य थे । उनकी विभिन्न सेवाश्रों के प्रति स्मृति ग्र थ के 
प्रथम खण्ड में विभिन्न विद्वानों, समाजसेवियों एवं राजनेताओं ने जो भावप्नीनी 
श्रद्धाजुजलियां समपित की हैं उनसे उनके महान्‌ व्यक्तित्व का सहज ही अनुमान 
लगाया ज़ा सकता है । 


पंडितजी सा० का एवं श्री दि० जन अ्रतिशय क्षेत्र के मंत्री एवं अन्य 
सभी कार्यकर्ताओं का सम्वन्ध अत्यधिक मधुर एवं सौहादंपूर्ण रहा । पंडितजी 
द्वारा समय सम्रय पर दिये गये श्रमृल्य सुझावों एवं सत्परामर्श का खूब उपयोग 
किया जाता रहा । श्री महावीर क्षेत्र के तत्कालीन मंत्री श्री रामचन्द्रजी 
खिन्दूका, सेठ वघीचन्दजी गंगवाल एवं श्री केशरलालजी वरुशी का उनसे 
घनिष्ठ सम्बन्ध रहा | क्षेत्र हारा संचालित साहित्य शोध विभाग, छोन्रवृत्ति 
फण्ड एवं श्रसहाय सहायता फण्ड के स्थापना में पंडितजी की सतत्‌ प्रेरणा ने 
अत्यधिक योगदान दिया । यही कारण है कि उनके निधन पर आयोजित श्री 
सहूवीर क्षेत्र की प्रवन्धकारिणी कमेटी की शोक सभा में पंडित जी की स्मृति 
में एक स्मृति ग्रथ प्रकाशन का तत्काल निर्णय लिया गया और उसी निर्णाया- 
नुसार यह स्मृति ग्र थ प्रकाशित किया जा रहा है। 


स्मृति ग्रथ को चार भागों में विभक्त किया गया है। इसके प्रथम 
खण्ड में पंडितजी के जीवन पर विस्तृत प्रकाश डालने का प्रयास किया गया है 
उनके जीवन का अध्ययन करने से पता चलता है कि उन्होंदे जिन सामाजिक 


( ए ) 


आनन्‍्दोलनों का मेतृत्व क्रिया था थे आाज साम्राजिक इतिहास के बहुमू्य पृष्ठ 
बन चुके हैँ । स्मृति भ्रथ के जेष तीन सण्ठों में जैनघर्म, दर्शन, टशिहास ए्ये 
पुरातत्व से सम्बन्धित लेखों को स्थान दिया गया ह# 


हा 


यह स्मृति ग्रथ महावीर प्रधमाला का शृब्यां पुष्प है । इसके पूर्व 
१६ ग्रथों का प्रकाशन हो छुका है जिनकी विस्तृत सूती इसी स्मृति प्रथ के 
पिछले भाग पर प्रकाशित है । एन पुक्तकों में राजस्थान के जैन मास्त्र मेण्ठार 
की ग्रथ यूची के पांच भाग जिनमें ४० हजार से भी अधिक हस्तलिसित 
ग्रथों का विवरण दिया गया है, उलत्लेखनोय हैं। विश्वविद्यालयों में प्राकृत 
संस्कृत, अपभ्र श, राजस्वानी एवं हिन्दी साहित्य में एवं विशेष: मेन साहित्य 
के विभिन्न पक्षों पर शोध कार्य करने वाले विद्यार्थियों के लिये ये ग्रर्थ सूुर्वियां 
वरदात सिद्ध हुई है | अनुसन्धान के क्षेत्र में वर्तमान में जो गतिशीलता दिगलायी 
दे रही है उप्रमें क्षेत्र द्वारा प्रकाशित साहित्य का मद्ठृत्थपूर्णं घोगदान रहा ह। 
ग्रथ सूचियों के श्रतिरिक्त हिन्दी पद संग्रह, राजस्थान के जैन संत, जन शोध 
श्र समीक्षा, महाकवि दोलतराम फासलीवाल व्यक्तित्व एवं कनित्य, जिषदत- 
चरित एवं प्रद्य म्नचरित जैसी कृतियां उल्लेखवीय हुँ जिनके प्रकाशन से ने 
केवल साहित्यिक क्षेत्र गौरवान्वरित हुआ है अपितु साहित्य उझयत के अश्नात एवं 
ग्रव तक उपेक्षित साहित्य सेवियों को भी प्रकाश में लाने का महत्वपुर्ण कार्य 
हुआ है। इसी तरह प्रस्तुत स्मृति प्रथ से पंडित्तजी के जीवन॑ एवं साधना का 
मूल्यांकन तो हो ही सकेगा किन्तु चह भविष्य में बिद्वानों तथा समाज सेवियों 
के लिये दीपस्तम्म का भी कार्य करेगा ऐसा हमारा पूर्णा विश्वास है । 


ग्रथ के प्रवन्ध सम्पादक एवं सम्पादक मेडल के तीनों विद्वानों का में 

क्षेत्र कमेटी की ओर से श्रत्यधिक प्राभारी हूँ जिन्होंने स्मृति प्रथ के सम्पादन 

में हमें पूर्ण सहयोग प्रदान किया। में उन सभी विद्वान लेसकों का भी श्राभारी 

हैँ जिन्होंने अपने महत्वपूर्ण लेखों को इस स्मृति ग्रन्थ में प्रकाशनार्थ भेज कर 
इसके प्रकाशन में सहयोग दिया । 


अन्त में में पंडितजी साहब के महान व्यक्तित्व के प्रति हादिक श्रद्धांजलि 
समर्पित करता हैं तथा श्राशा करता हूं कि हम उनके वतलाये हये मार्ग पर 
निरन्तर बढते हुये उनके स्वप्नों को साकार कर सकेंगे । 


सोहनलाल काला 
अध्यक्ष 





जे 


पंडित चेनंसुखदास जी न्यायतीर्थ का समूचा जोवन अध्य- 
यन, मनन, अध्यापन एवं साहित्यसृजन में ही व्यतीत हुआ ॥ 22 
जनवरी 899 को जन्म लेने के बाद पंडितजी का बचपन एवं 
कैशोय अत्यन्त कठिन परिस्थितियों 'में व्यतीत हुआ या लेकिन स्थित 
-प्रज्ञ के समान पंडितजी ने इन सब ही विध्नवाधाओं को सहन 
किया और अपने जीवन को सफलता और सिद्धिकी ऊचाइयों तक 
'ले गये । वे ऐसे यशस्व्री विद्वान थे जिन्हें सांसारिक वेश में रहते 
हुए भी ऋषि और तपस्वी का मान प्राप्त था । वे जन्म जात शिक्षक - 
थे जो अध्यापन के लिये जीये न कि अध्यापन द्वारा । हिन्दी और 
प्राकृत के साथ संस्कृत साहित्य पर भी उनका पूर्ण अधिकार था। 
वे जितने उत्कृष्ट वक्ता और व्याख्याता थे उतने सिद्धहस्त लेखक 
व कुशल सम्पादक भी थे। “जन दर्शनसार”, “भावना विवेक” और 
“पावन प्रवाह जैसी संस्कृत की मौलिक एवं स्वतंत्र रचनाओं में 
उनके प्रगाढ़ पंडित्य के स्पष्ट दर्शन होते हैं। इसके साथ ही राष्ट्र 
और समाज में व्याप्त चुराइ्यों, कुरीतियों और रुढ़ियों के वे तीज 
आलोचक थे। उनने कितनी ही सामाजिक संस्थाश्रों को श्रपनी 
प्रेरणा और आशीर्वाद से सफल बनाया | 


दिगम्बर जैन अतिशय क्षैत्र श्री महावीरजी द्वारा संचालित 
साहित्यिक व धार्मिक गतिविधियों के विकास में स्वर्गीय पंडितजी 
का विशेष योग दान- रहा है । मेधावी किल्तु आर्थिक दृष्टि से प्रेशान 
-विद्यार्थियों को छात्रवृत्ति देने, विधवाओ्ों की सहायता करने एव वृद्धव 
असमर्थ व्यक्तियों को अनुदान देने आ्रादि की योजनाञ्रों को क्षैत्र ढ्वारा 
प्रारम्भ करने में पंडित साहब का बडा हाथ रहा है साहित्य प्रकाशन 
के कार्य में क्षेत्र को पंडितजी ने जीवन पर्यन्त बहुमुल्य 
निर्देशन दिया । पंडितजी के प्रति मेरे पिताजी श्री स्वर्गीय 


( शं ) 


रामचन्द्रजी खिन्दूका जिनके मंत्रित्व काल में क्षेत्र से ये योजनाए' 

प्रारम्भ हुई, पंडित साहब में बडी श्रद्धा रखते थे। क्षैत्र के कार्यो 
में पंडित साहव का सद्परामर्श व प्रे रणा उन्हें सदेव मिलती रही 
यदि मैं यह कहूं कि पंडितजी के प्रति श्रद्धा मुझे मेरे पिताजी से 
विरासत में मिली तो भी अत्युक्तिनहीं होगी और मैं इस सम्बंध में अपने 
को भाग्यशाली मानता हूं कि मुझे पंडित साहब का भरपूर दुलार 
और विश्वास मिला । २४ जनवरी की रात्रि को मृत्यु के समय मैं इस 
महामानव के चरणों में उपस्थित था। 


पंडितजी के निधन के पश्चात्‌ २६ जनवरी की शोकसभा में 
दिगम्वर जैन अतिशय क्षेत्र श्री महवीरजी ने क्षैत्रहितेषी इस मूर्थन्य 
विद्वान के प्रति अति क्ृतज्ञतापूर्वक श्रद्मांजलि समपित की ओर उनकी 
स्मृति में स्मृति ग्रन्थ प्रकाशित करने का निर्णय लिया--प्रस्तुत ग्रन्थ 
उसी निर्णय का परिराम है। कुछ विशेष कारणों से ग्रथ्॒ के प्रकाशन 
में पर्याप्त विल्मम्ब हुआ है जिनके लिये हम क्षमा प्रार्थी हैं । 


इस ग्रन्थ को चार खंडो में विभाजित किया गया है। प्रथम 
खंड में स्वर्गीय पंडितजी के जीवन, व्यक्तित्व एवं कृतित्व पर सामग्री 
है डाक्टर कस्तूरचन्दजी कासलीवाल ने बड़े परिश्रम से पंडितजी के 
जीवन पर विस्तृत लेख लिखा है जिसमें उनके जीवन के विभिन्न पक्षों 
पर प्रकाश डाला गया हैं और उत्तकी कृतियों का मूल्यांकन किया 
गया है। राष्ट्र के विभिन्‍न विद्वानों एवं विशिष्ट व्यक्तियों ने 
पंडितज़ी को जो श्रद्धा सुमन प्रस्तुत किये हैं वे इस ही खंड में 
संग्रहीत हैं । 


स्मृति ग्रथ के शेप तीन खंडों में धर्म एवं दर्शन, साहित्य एवं 
संस्कृति, पुरातत्व एवं इतिहास सम्बन्धी लेख है--ये सव ही विषय 
पंडितजी को अत्यन्त प्रिय थे और वे उनको लेख, व्याख्यान आदि में 
प्रायः समाविष्ट करते रहते थे । 


स्मृति ग्रन्थ के संपादन में डा० कमलचन्द सोगाणी उदयपुर, 
डा० कस्तूरचन्दजी कासलीवाल एवं प्रंडित मिलापचन्दजी शास्त्री 
ने अनवरत परिश्रम किया है जिसके लिए हम उनके श्रत्यन्त 
आमारी हैं। इनके कुशल और अनुभवी संपादन में ही यह संकलन 
पूरा हो सका है। । 


( शां ) 


मैं उन सब ही विद्वानों और लेखकों का भी अत्यन्त कृतन्न हूँ 
जिनने अपनी श्रद्वाञ्जलियां व सारगर्भित लेख भेजकर इस ग्रन्थ के 
प्रकाशन में महत्वपूर्ण योगदान दिया है । 


मैं उन लेखकों से भी क्षमाप्रार्थी हूं जिनके लेखों को हम किन्‍्हों 
कारणों से इस स्मृति ग्रन्थ में स्थान देने में असमर्थ रहे हैं। दिगम्बर 
जेन अतिशय क्षेत्र श्री महावीरजी की प्रबन्धकारिणी कमेटी का 
आभार भी हम नहीं भूल सकते जिसने इस ग्रन्थ की महत्ता का 
मूल्यांकन कर इसके प्रकाशन का सारा भार स्वयं वहन किया है । 


ज्ञानचन्द्र खिन्दका 
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जयपुर को अपने स्थापना काल से ही जैन संस्क्ृति का प्रमुख नगर 
रहने का सौभाग्य प्राप्त है। जैन समाज की संख्या एवं प्रमुत्व की हृष्टि से 
इसे जैनपुरी कहा जाता है। यहां के शासन में जनों का गत २०० वर्षो से 
वर्चस्व रहा और वे शासन के सभी उच्च पदों पर जैन कार्य करते रहे हैं। 
साहित्यिक क्षेत्र में यहां सैकड़ों जैन विद्वान हुए जिन्होंने साहित्य के माध्यम 
से देश में एक नयी साहित्यिक क्रांति को जन्म दिया । इस हृष्टि से महाकवि 
दौलतराम, महापंडित टोडरमल, पं० जयचन्द्र छावड़ा, बख्तराम साह, 
सदासुख कासलीवाल के नाम उल्लेखनीय हैं जो आज भी अखिल भारतीय 
स्तर के विद्दान्‌ माने जाते हैं । यहां के विशाल और कलापूर्ण जैन मन्दिर 
जयपुर ज॑न समाज के प्राचीन वैभव का स्मरण कराते हैं। मन्दिरों की संख्या 
की हृष्टि के यहां का स्थान सर्वोपरि है। सामाजिक क्षेत्र में भी जयपुर 
जैन समाज ने अपने विद्वानों, दीवानों एजं सामाजिक कार्यकर्त्ताओ्रों के माध्यम 
से सारे देश को प्रशस्त नेतृत्व दिया । इसीलिए आज भी जयपुर जैन समाज 
का नाम बड़े गौरव से लिया जाता है । 


पं० चंनसुखदासजी न्यायतीर्थ भी महापंडित टोडरमल, दौलतराम, 
जयचन्द छाबड़ा की कोटि के विद्वान थे जिनका समस्त जीवन समाज एवं 
साहित्य सेवा में समपित रहा, जिन्होंने देश एवं समाज के हितों को सर्वोपरि 
माना तथा अहनिश इसी घुन में जीते रहे । यही कारण है कि पंडितजी का 
नाम लेते ही जयपुर के नागरिक आज भी श्रद्धावतत हो जाते हैं तथा उनके 
गुणों की प्रशंसा करते नहीं थकते । पंडितजी सा० अत्यधिक प्रतिभा सम्पन्न 
विद्वानू थे तथा ओजस्वी वक्‍ता, कुशल लेखक, आशुकवि, वरिष्ठ पत्रकार एवं 
सम्पादक सभी कुछ थे । वे दार्शनिक विद्वान्‌ थे, संस्कृत एवं प्राकृत के प्रकांड 
ज्ञाता थे तथा सरस्वती के वरद पुत्र थे । किसी विद्वान्‌ में ड्तने अधिक गुण 
एक साथ मिलना सहज संभव नहीं है किन्तु पंडित जी सा० ऐसे सर्व॑ गुण 
सम्पन्न थे जिसकी किसी से तुलना करता उनके गुणों की उपेक्षा करना है । 
- पीस वर्षों से भी अधिक समय तक उनका जयपुर जेन समाज पर पूर्णतः 
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प्रभाव रहा और समाज की प्रत्येक भमतिविधि उनके आशीर्वाद के साथ 
सम्पन्न हुई। इन वर्षो में जयपुर जैन समाज को जानने के लिए पं. चैनसुखदासजी 
के पास जाना अनिवार्य माना जाता रहा । 


स्मृति ग्रन्थ के तीनों सम्पादकों को भी उनके शिष्य होने का सौभाग्य 
प्राप्त है। प्रतिवर्ष जब उनकी जन्म तिथि आती तो सामूहिक रूप से उनका 
शिष्य परिवार उनके चरणों में श्रद्धा पुष्प समर्वित करने पहु चते । उसी समय 
उनके अभिनन्दन ग्रन्थ प्रकाशन की बात चलती । पंडित जी सा० को यह 
बात मालूम पड़ने पर हमें बुलाकर उस पर निवेधाज्ञा प्रसारित कर देते । 
उस समय उनकी आज्ञा को शिरोधार्य करने के अतिरिक्त हमारे पास कोई 
चारा नहीं वचता था। लेकिन फिर भी उनकी जन्म तिथि के दिन उनका 
शिष्य परिवार एवं जयपुर नगर के सैकड़ों नागरिक उनके यशस्वी एवं दीर्चे 
जीवन की कामना करते । यह क्रम १५-२० वर्षो तक वरावर चलता रहा । 
२५ जनवरी १६६९ को उनकी ७० दीं जन्म तिथि उनकी रुग्णावस्था में दही 
मसायी गयी तथा उनके शीक्ष ही आरोग्य लाभ की प्रार्थता की गयी । दे 
साधारण रूप से बीमार थे तथा किसी को भी यह आशंका नहीं थी कि यह 
उनका अन्तिम जन्म दिन होगा। दिनांक २६ जनवरी १६६६ लगते ही वे 
सदा के लिए इस देह से मुक्ति पा गये । इसलिए उतका अभिनन्दन ग्रन्थ 


निकालने की कहानी अधूरी रह गयी तथा स्मृति ग्रन्य ने अभिनन्दन ग्रन्थ का 
स्थान ले लिया । 


प्रस्तुत स्मृति भ्रन्य श्री महावीर क्षेत्र की ओर से प्रकाशित हो रहा है । 
इस क्षेत्र के विकास में पंडित जी सा० को कितनी रुचि थी यह इस ग्रन्ध के 
प्रकाशकीय तथा प्रवन्च सम्पादकीय वक्तव्य से जाना जा सकता है । किसी 
विद्वान्‌ की स्मृति में देश के सर्वाधिक लोक प्रिय अतिशय क्षेत्र की थ्रोर से स्मृति 
ग्रन्थ प्रकाशित होना स्वयं उस विद्वान्‌ की महत्ता को प्रकट करता है | यद्यपि 
स्मृति ग्रच्थ के प्रकाशन का प्रमुख दायित्व उनके शिष्यों एवं प्रशंसकों का 
माना जाता है। और वे यह चाहते भी हैं किन्तु इसके प्रकाशन में श्रीमहावीर 
अतिशय क्षेत्र की प्रवन्ध कारिणी समिति ने तत्काल निर्णेय लेकर जिस दायित्व 
का वहन किया है चह सर्वेथा प्रशंसनीय है.। 


स्मृति ग्रन्थ को चार खण्डों में विभाजित किया गया है । प्रथम 
खण्ड उनके व्यक्तित्व और कृतित्व से सम्ब्नन्बित है। उसमें देश के सम्मान्य 
विद्वानों समाज सेवियों तथा नेताओं ने पंडित जी के अनिन्‍्ध एवं पावन जीवन 
पर जो कुसुमाज्जलि समापित की है चह उनके महान्‌ व्यक्तित्व का परिचायक 
हैं। इन श्रद्धांजलियों एवं संस्मरणों में पंडित जी का अपने शिष्पों के प्रत्ति 
सहज स्नेह उनके हितों के प्रति श्रहनिश जागरूकता, दुःखी और अभाव ग्रस्त 
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लोगों को देखकर उनकी सहायता के लिए चिन्तित होना, असाम्प्रदायिक 
मनोवृत्ति तथा प्रत्येक व्यक्ति के लिए उनका सहज सुलभ होना श्रादि कितने 
ही गुणों का परिचय प्राप्त हो सकता है। स्मृति ग्रन्थ के सम्पादक डा० 
कस्तूर चन्द कासलीवाल ने उनके सम्पूर्ण जीवन एवं साहित्य पर विस्तृत प्रकाश 
डाला है वह उनकी जीवन गाथा को जानने के लिए अत्यन्त महत्वपूर्ण है । 
यद्यपि उनके सम्बन्ध में इससे भी अधिक लिखा जा सकता था लेकित स्थाना- 
भाव के कारण वह सम्भव नहीं हो सका । 


ै स्मृति ग्रथ के शेप तीन खण्डों में धर्म, दर्शन, साहित्य, संस्कृति, 
इतिहास एवं पुरातत्व विपयक लेखों को स्थान दिया गया है । इन लेखों की 
संख्या ४६ है जो देश के विभिन्‍न मूर्थन्य विद्वानों द्वारा लिखे हुए है । इन लेखों 
के आधार पर जैन घ॒र्म एवं दर्शन का सभी हृष्टियों से सामान्य ज्ञान प्राप्त 
किया जा सकता है और उसके महत्व को समझा जा सकता है एक ही म्रन्थ में 
हमने अधिक से अधिक उपयोगी लेखों को स्थान देने का प्रयास किया गया 
है। समाज में महिला लेखकों की संख्या भी बढ़ रही है और इस स्मृति ग्रन्थ 
में ऐसी ही कुछ विदुपी महिलाओं के निवन्धों का प्रकाशन इसका प्रत्यक्ष 
प्रमाण हैं । अन्त में हम विद्वान लेखकों के आभारी हैं जिन्होंने श्रपने महत्वपूरां 
लेख भेज कर स्मृति ग्रथ के प्रकाशन में सहयोग दिया। क्योंकि यदि उनका 
सहयोग प्राप्त नहीं होता तो स्मृति ग्रन्थ के प्रकाशन की दिशा में एक कदम 
भी आगे बढ़ना संभव नहीं था । 


हम क्षेत्र की प्रवन्धकारिणी कमेटी के सभी सदस्यों, अ्रध्यक्ष श्री 
मोहनलालजी काला, प्रवन्ध सम्पादक श्री ज्ञानचन्द्रजी खिन्दूका के भी श्राभारी 
हैं जिन्होंने स्मृति ग्रन्थ को प्रकाशित करवाकर एक अविस्मरणीय कार्य का 


सम्पादन किया श्रौर जिसके लिए वर्तमान पीढ़ी ही नहीं अपितु भावी पीढ़ी भी 
सदा आभारी रहेगी। 
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छ्रे, 

४ 

छू णमो अरहुंताणं 

२ णमो. सिद्धाणं 

श णमो आइरियाणं 

5; णमो उवज्ञञायाणं 

णमो लोए सब्वसाहुणं 

2 42 

3 देव ! 

गुरुदेव ! 

ह< जीवन निर्माता, सत्यनिष्ठ 

५2 गुरुदेव ! श्रेष्ठ साहित्यकार । 

2 निर्भीक प्रवक्‍ता, गुणग्राही, 
कवि, सफल समीक्षक, पत्रकार 

न जन-मानस प्रिय, कर्मेठ नेता 

हे सुस्तम्भ संस्कृति, अति उदार। 

रे हितमितभाषी, गृह वेरागी 

४ सादर चरणों में नमस्कार ॥॥ 

49080: 


अनूपचन्द न्यायतीर्थे 
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ब् 


अद्धाडजलियाँ 


पं० चैनसुखदास जी के मनिधघन से समाज की काफी क्षति हुई 
है। पंडित जी बहुत बड़े विद्वान थे, समाज की एक निधि थे । वे मिलनसार 
और असमर्थों के सहायक थे। उनके अभाव से सभी को बहुत दुख हुआा 
है। मेरा उससे काफी पुराना परिचय था, उनसे घंटों बातें हुई हैं । सचमुच 
ऐसे व्यक्ति बहुत कम देखने में श्राते हैं। उनके गुणों को ग्रहण करना ही 
- “उनके जभिप्यों की सच्ची श्रद्धाअ्जलि है । दिवंगत आत्मा को शान्ति 
लाभ हो । 


ग्राचार्थ विमल सागर 
(प्रंपिका-चित्रा बाई जैन) 


श्री चेनसुखदास घर में बेरागी 


भद्गपरिणामी श्री पं० चेनसुखदास जी न्यायतीर्थ' अपने समय के 
जैनदर्शन के उद्भट विद्वान थे । उनमें जास्त्र बोध की अद्भुत प्रतिभा 
थी । अधीत विपय को हृदबंगम कर उसे अपनी विशिष्ट शली में व्यक्त 
करना उन्हें खूब श्राता था। जैन सिद्धान्तों के प्रति उनकी श्रद्धा श्रविचल 
थी ॥ उनका स्वतन्त्र चिन्तन तथा अध्ययन प्रीढ कोटि का था । जिस 
विषय का उन्हें परिज्ञान था, उसमें संजय अ्रथवा श्रान्ति दोप नहीं रखते 
थे। निरन्तर श्रागम स्वाध्याय उनको प्रिय था। परिग्रहों के प्रति उदासीन 
भाव रखने से वे समाज में समाहत थे तथा जयपुर के निवासी “नव पीढी 
गुरु” कह्ठें जाने का उन्हें गौरव प्राप्त था । आगम रहस्यों को जान कर 
उन्हें तीर्थकंर देव के अनुयायियों में कुशलतापूर्वक प्रचारित करना, उनके 
जीवन का उद्देश्य था-उनके श्वासोश्वास का संचलन था । उन्हें कभी 
स्वार्थ अथवा लोभवश अनीति किन्तु असत्य से मैत्री नहीं रहीं, वह 
असामान्य विह्वानु, विशिष्ट वक्ता, अदुभुत तर्ककुशल पंडित थे । विद्वान 
व त्यागी उनसे मार्य-दर्शन लेते थे। वे कपड़े से ढके मुनि के समान थे । 


उपाध्याय विद्यानन्द मुनि 


स्वर्गीय पं० श्री चेनसुखदास जी न्यायतीर्थ एक प्राचीन और उद्भट 
विद्वान यु | उत्तकी लेखन व प्रवचन शैली प्रभावक थी। समाज में उन 
जैसे कर्मंठों की श्रत्यन्त आवश्यकता है। 


. क्षु. शीतल सागर 


पंडित चेनसुखदास न केवल एक विद्वानु, विचारक एवं लेखक ही 
थे अपितु एक सफल पत्रकार भी। उन्होंने अपने कृतित्व एवं व्यक्तित्व की 
छाप प्रत्येक क्षेत्र में डाली है। मुझे आशा है कि उनके जीवन से समाज 
प्र रणा लेगा । 


व० वे० गिरी 
भूतपूर्व राष्ट्रपति 


मुझे यह जानकर बड़ी प्रसन्नता हुईं कि स्वर्गीय पं० चैनसुखदासजी 
न्‍्यायतीर्थ के उपदेशों एवं आदश्शों कौ “पं० चेनसुखदास स्मृति ग्रन्थ” के 
नाम से प्रकाशित किया जा रहा है । स्वर्गीय पण्डित जी एक प्रतिभाशाली 
व्यक्ति थे जिन्होंने साहित्य, ज्ञान प्रसार और समाज सेवा में अपना 
महत्त्वपूर्णा योग दिया । यद्यपि उनका विशेष विस्तृत कार्य क्षेत्र जैन 
साहित्य की खोज प्रकाशन रहा तथापि वे एक शिक्षक पत्रकार- श्र कवि 
भी थे । मैं उन्हें श्रद्धाज्जलि अश्रपित करते हुए प्रकाशन की सफलता 

हूं । 
3203 हरिदेव जोशी 


मुख्य मन्त्री, राजस्थान 


यह जान कर प्रसन्नता हुई कि स्व० पं० चैनसुखदासजी की स्मृति 
में एवं उनके प्रति श्रद्धांजलि समर्पित करने के उदृं श्य से एक स्मृति ग्रन्थ 
का प्रकाशन करने का संकल्प किया गया है। वास्तव में स्व० पं० जी की 
साहित्य क्षेत्र में अपार एवं महत्वपूर्ण सेवायें रही हैं। मुझे पूर्णा विश्वास है कि 
इस ग्रन्थ में संकलन की गई सामग्री द्वारा उनके बताए गए आादर्शों को सरल 
भाषा में दर्शाया जायेगा ताकि समाज के हर वर्ग के नागरिक को उससे प्र रणा 
मिल सके। मैं उनके प्रति अपनी श्रद्धांजलि श्रपित करते हुए आपके इस 
प्रयास की पूर्ण सफलता की कामना करता हूं । 


प्रकाशचन्द्र सेदी 
सुख्य मन्त्री, सध्य प्रदेश 


मुझे यह जानकर प्रसन्नता है कि श्री दिगम्वर जैन अतिशय क्षैत्र 
श्रीमहावीरजी की प्रवन्धकारिणी कमेटी ने पंडित चैनसुखदास स्मृत्त 
अ्रन्थ का प्रकाशन करने का कार्यक्रम बनाया है । 


पंडित चंनसुखदास न्यायतीर्थ संस्क्ृत साहित्य, धर्म और दर्शन के 
उच्चकोटि के विद्वान थे । प्रचार से दूर रह कर निरन्तर ठोस रचनात्मक 
कार्य करने वाला व्यक्तित्व हमारे बीच में से नियति ने उठा लिया इसका 
पूरे राजस्थान के विद्वत्‌ समाज को शोक है। 


श्री चेनसुखदासजी का जीवन एवं कृतित्व समाज के सभी वर्गों के 
लिए प्रेरणा का स्रोत है । 


मैं अ्रतिशय क्षेत्र महावीर जी को प्रबन्धकारिणी कमेटी के निर्णय 
का स्वागत करता हुँ और उनके “स्मृति ग्रन्थ” प्रकाशन की सफलता चाहता 
हूं, तथा स्व० श्री चेनसुखदास नयायतीर्थ के प्रति अपनी बिनम्न श्रद्धांजलि 
अपित करता हूं । 


समोहनलाल सुखाड़िया 
( राज्यपाल संसुर ) 


मुझे यह जानकर प्रसन्नता हुई कि पं० चैनसुखदास की स्थृति में 
एक ग्रन्थ का प्रकाशन किया जा रहा है। ह 


मैं श्राशा करता हूं कि इस ग्रन्थ में पं” चैनसुखदास जी के जीवन 
एवम्‌ आदर्शो के सम्बन्ध में महत्वपूर्ण लेख प्रकाशित किये जावेंगे । पंडितजी 
ने धर्म, दर्शन, संस्कृति एवं समाज इतिहास आदि पर पुस्तकें लिख कर 
राजस्थान को श्रनमोल साहित्य प्रदान किया है । 


हमारी सबसे बड़ी श्रद्धाआ्जली यही होगी कि हम उनके बताये 
मार्ग का अनुसरण करें। 


मैं ग्रन्थ के प्रकाशन की सफलता की कामना करता हूं । 


शिवचररण माथुर 
खाद्य एवं रसद मन्‍्त्री 


यह जानकर प्रसन्नता हुई कि श्राप स्वर्गीय पं० चैनसुखदास जी की 
स्मृति में एक ग्रन्थ प्रकाशित करने का श्रायोजन कर रहे हैं। झश्रापका यह 


विचार बहुत उपयुक्त है श्र मैं उसकी सफलता के लिये अ्रपत्ती हादिक 
शुभ कामनायें प्रंपित करता हूं । 


अपने विद्वानों का आदर करना हम सब का कर्तव्य है। इसी प्रकार 


हम उनकी स्मृति को स्थायी रख सकते हैं और उनकी जीवनियों तथा 
उनके कार्यों से प्र रणा ले सकते हैं। 


रु मुझे श्राशा है कि आपका यह स्पमृति-ग्रस्थ ऊंचे स्तर का होगा और 
भगक हारा इसके पढ़ने वालों को अच्छा लाभ पहुंचेगा । 


भक्त दर्शन 


( भ्ृतपुर्व शिक्षा राज्य मन्‍त्री ) 
भारत सरकार, नई दिल्‍ली 


पं० चैनसुखदास स्मृति ग्रन्थ का प्रकाशन आप कर रहे हैं जानकर 
प्रसन्नता हुई । मैंने तो पण्डित जी के सम्बन्ध में अधिक सुना है, कोई मेरा 
निजी सम्पर्क अधिक नहीं हुआ, एक दो बार मिले अवश्य ही हैं। उनको 
धर्म और समाज के प्रति बड़ी लगन थी और धर्म के मूल तत्व को अपनाने 
की उनकी बड़ी आकांक्षा थी। वे भारतीय, दर्शन के ज्ञाता होने के साथ 
साथ पश्चिमी दर्शन से भी अ्रनभिज्ञ नहीं थे और जो श्राज के समाज के 
बच्चे हैं उनमें धामिकता और नैतिकता बढ़ाने की-ओर उनकी वराबर 
हृष्टि रहती थी । समस्त समाज की उनमें. श्रद्धा थी और विद्वज्जन उनको 
बहुत आदर से देखते थे । 


साह शान्तिप्रसाद जेन 


मेरा जन्म जोबनेर में हुआ और भाई चैनसुखदास जी का जन्म 
भादवा में जो जोबनेर से दसेक मील है। बाद में वे अत्यन्त प्रसिद्ध पंडित 
चैनसुखदास जी हो गये । उन्होंने प्रारम्भिक संस्कृत शिक्षा जोबनेर 
निवासी पंडित सूरजमल जी से ग्रहण की थी। ऐसी स्थिति में चेनसुखदास 
जी और मैं सर्वंथा भाई-भाई हो गये थे । 


मैं पंडित चैनसुखदास जी की ख्याति बराबर सुतता रहा। पर मेरा 
उनसे साक्षात्कार बड़ी देर से हुआ। यह भी कोई संयोग ही था कि पंडित 
जी का बड़ा भारी प्रशंसक मैं उनसे रहा दूर ही। जब मैं पहले पहले उनसे 
मिला तो उनके व्यक्तित्व की गहरी छाप मुझ पर पड़ी। उनकी शारीरिक 
स्थिति ,को .देखकर उनके प्रति मेरी सहानुभूति हुई, पर उनकी बौद्धिक 
प्रखरता और कार्यक्षमता ने मुझे आश्चर्य में डाल दिया । 


पंडित चैनसुखदास जी स्वभावतः परोपकारी थे । उनकी अहिसक 
वृत्ति ने उन्हें परोपकार परायणश बना दिया था। जो कोई पंडित जी के 
पास चला जाता उसकी सहायता वे अवश्य करते थे। एकाध अवसर पर 
सैंने भी उनसे सहायता की प्रार्थना की किसी सार्वजनिक मामले में और 
उन्होंने मुझे सहर्ष सहायता प्रदान की । 


पंडित चेनसुखदास जी के प्रतिभाशाली। व्यक्तित्व की याद मुझे 
हमेशा बनी रहेगी श्रौर मुझे सदेव गर्व रहेगा कि पंडित जी का स्नेह मुझ 
जरा से व्यक्ति के प्रति था । 


हीरालाल शास्त्री 
संस्थापक 
चघनस्थली चिद्यापीठ 


श्रीमान्‌ पण्डित चैनसुखदास जी न्यायतीर्थ जैन समाज के भूर्ध॑न्य 
विद्ठात्‌ थे। विद्वान ही नहीं समाज सेवा और पथ अ्रदर्शक भी थे। झापकी 
सहृदयता ने न जाने कितने असहाय छात्रों को मार्गदर्शन कर सुयोग्य 
बनाया है। श्राप विचारक और सुलेखक थे। जो रूढियां आपको पसंद 
नहीं पड़ती थीं उनका आप निर्भय होकर विरोध करते थे । 


आपकी वक्‍तृत्व कला विरोधी को भी श्रपनी ओर श्राक्ृष्ट कर 
लेती थी। किसी कार्य का निश्चय आप वहुत विचारपूर्वक करते थे और 
निश्चय के वाद उसमें इतने हृढ हों जाते थे कि उच्च से उच्च शक्ति भी 
आ्रापतो उससे विचलित नहीं कर सकती थी। मैं स्वर्गीय पण्डित जी के 
प्रति विनम्र श्रद्धांजलि प्रकट करता हू । 


पन्‍नालाल साहित्याचाये 
वे प्रेरणा श्रोत ये 


पूं० चैनसुखदास जी न्यायतीर्थ निर्भीक एवं श्रोजस्बी लेखक, 
सम्पादक एवं प्रवक्ता थे। उनकी विद्धत्ता एवं तनिर्भीकता की अमिट छाप 
उनकी शिष्य मण्डली एवं समाज पर स्थायी रूप से श्रकित हो चुकी है। 
वे विद्वानों के लिये 4 रणा श्रोत थे। वे कभी कहीं भी भावुकता से किसी 
दलबन्दी में नहों वह सके। वे अपने चिन्तन में सदेव स्वतन्त्र रहे। मनीपी 
गण यदि उनका पथ अपनालें तो सम्पूर्ण विवाद समाप्त हो सकता है। 


प्रकाश हितेषी शास्त्री 
विनीत श्रद्धांजलि 


इस युग के उच्चकोटि के जैन विद्वानों में श्री पण्डित चैनसुखदासजी 
न्यायतीर्थ का प्रमुख स्थान है। मैं उनके उच्च एवं सरल विचारों से 
प्रभावित हुआ हूं। उनके विचार घामिक पृष्ठभूमि पर आधारित होते 
हुए भी सुलमभे हुए होते थे। वे सामाजिक एकता के हृढ समर्थक थे। वे 
प्राचीन होने के नाते प्राचीनता का समर्थन नहीं कर उसकी अच्छा इयों के कारण 
समर्थन करते थे । उन्होंने साहित्यान्वेपण एवं मौलिक लेखन को प्राथमिकता 
दी। मुझे वे शब्द याद हैं जो डा० ए. एन. उपाध्ये ने उनके लिये गत वर्ष कहे 
थे। उन्होंने बताया था कि “हम राजस्थान की तरफ से निश्चिन्त हैं जहां अकेले 


पुं० चेनसुखदास जो शिक्षण से लेकर साहित्यानुसंधान एवं लेखन, प्रकाशन आदि 
का पूरा काम सम्भाले हुए है” । 


स्व८ वावू छोटेलाल जी के अभिनन्दन स्वरूप ग्रन्थ के सम्पादन के लिये 
पण्डितजी ने अथक श्रम स्वयं ही नहों किया अपितु हम सब को वरावर प्रेरणा 


_* « देते रहे। उन्होंने इस वृंद्धावंस्थां में भी इस स्मृति ग्रन्थ -को अपने -तत्वावधान:में - 


:.. प्रकाशित कराये। इस सम्बन्ध में ही मेरा उनसे-विश्लेष.सम्पर्क हुआ था । मेरी 


इच्छा थी कि वे स्मृति ग्रन्थ के समंपेण समारोह के समय कलकत्ता अवश्य आावे 
. किक्तु खेद है कि उन्होंने आना स्वीकार नहीं किया। उन्होंने कहा कि “प्रन्थ 
' प्रकाशन महत्वपूर्ण कार्ये था जो हो गया अब इस समारोह में तो समपंण आभार 
[दि की औवचारिक क्ियायें होंगी उन्हें मैं खास महत्व नहीं देता-। 


सै स्व० पण्डितजी. के-प्रंति अपनी: विनम्र श्रद्धांजलि प्रकट करता हुआ 
. . कामना करता हू कि उनके द्वारा संचालित और संस्थापित संस्थायें, साहित्य, 
. संस्कृति, समाज एवं देश की अधिकाधिक सेवाएं करें । ' 


जुगमंदिरदास जेन 
कलकत्ता 


*. पण्डित जी संस्कृत एवं दर्शन के प्रकाण्ड विद्वान तथा एक .स्वतन्त्र 
.  विचारक-थे और राष्ट्रपति जी ने इनकी सेवाओं से प्रभावित होकर राष्ट्रीय 
: : पुरस्कार से अलेंकृत किया था। : 9 
हि का सरदार हुकुर्मासह .... 

ह - (भृतपुर्व राज्यपाल, राजस्थान): 
यह कहने की आवश्यकता नहीं है कि पं० साहब जैन समाज के विद्वात्तों 

की. परम्परा में अंप्ताधांरंग प्रतिभा के घनी थे, विद्वत्समाज में उनका स्थान 


पु मृधेन्य था। बेशक उन्होंने जीवन भर जैन समाज, धर्म एवं साहित्य की उल्लेख- 
| नीय सेवाएं की हैं जो निश्चय ही -चिरस्म रणीय रहेंगी । 5 


- झलचन्द पाटरी, बम्बई 


..._-. पण्डित जी के व्यक्तित्व में विरोधी प्रतीत होने वाले ग्रुणों का अद्भुत 
_ समन्वय था.। वे हृढता के साथ-प्ताथ अत्यन्त कोमल और सहृदय थे परम्परा 
' और आधुनिकता के मिलन-विन्दु पर वे खड़े थे.। वे दूसरों की पीड़ा से -स्वयं 

दुखी हो उठते थे + किंतने ही निराश छात्रों के जीवन में आशा काःसंचार कर 


: पण्डित जी ने उन्हें प्रगति के मार्ग पर. आगे. बढ़ाया धामिक मतमतान्‍्तरों से-वे 
-. ऊपर.उठे हुए थे। | हर 


पण्डितजी -_उच्च विचार और सादा जीवन के मत्तेरप थे। उनमें 
- . राष्ट्रीयता के साथ-साथ विश्व मानवता के मूल भाव समाविष्ट थे। उनका 
निरभिमाने पॉंडित्य और सहज उपलब्ध व्यस्त जीवन सब में प्रेरणा और 
स्फूरति की भावना भरता था। वे आदर्श गुरू-परम्परा की महत्वपूर्ण कड़ी थे। 
: उनके निधन से सांस्कृतिक परम्परा की एक कड़ी ही टूट गई है । 


हमारा कर्तव्य है कि हम उनके द्वारा बताये गये आदर्शो पर चलकर 
सांस्कृतिक नव-निर्माण में एक जुट होकर अपना योगदान दें। पण्डित जी की 
आत्मा के प्रति यही हमारी सच्ची श्रद्धांजलि होगी । 


डा० परेनद्र भानावत 


उनकी मृत्यु से न केवल जैन वाड्-मय का एक प्रकांड पण्डित उठ गया, 
अपितु पूरे हिन्दी, संस्कृत साहित्य का एक कोना रिक्त हो गया। हिन्दी के लिये 
यह क्षति अपूरणीय है । 


वासुदेव सिह 


काशी विद्यापी5 वाराणसी 


पण्डित जी के निधन के समाचारों से वड़ा ही आधात पहुंचा है। उनके 
जैसा जैन समाज का सच्चा हित चिन्तक व महान सेवक जिसको सेवाओं की 
जैन समाज को नितानन्‍्त आवश्यकता थी चला जाना अपूुरणीय क्षति हैं। मेरे 
लिए तो यह आघात असहनीय है। व्यक्तिगत दृष्टि से मैं उन्हें अपना ज्येष्ठ 
बन्धु मानता था। उनका जो मुझ पर अपार स्नेह था वह अकथनीय है । इस 
मृत्यु को मैं बहुत बड़ी हानि ही मानता हु । फिर मेरे सामाजिक कामों में 


उनका सदा सहारा एवं समर्थन रहता था । निराशा के दिलों में वे मुझे घैर्य देते 
रहते थे । 


जैन एकता के वे सच्चे समर्थक थे। उन्होंने अपनी एकता की निष्ठा को 
प्रतिकूल परि।स्थतियों में भी मच्द नहीं पड़ने दिया, सदा ज्वलन्त रखा और 
स्पष्ट विचार प्रकट करने में उन्होंने कभी भी संकोच नहीं किया । वे भारत जैन 
महामण्डल के बहुत बड़े समर्थक थे। उनसे हमें सदा समर्थन मिलता रहा। 
सचमुच मंडल को तथा जैव एकता को उनके जाने से महान क्षति हुई है । जयपुर 
में सभी सम्प्रदायों में वे मान्य व्यक्ति थे। धर्मनिष्ठ होते हुए भी उनके विचार 
प्रगतिशील थे। उन्होंने अनेकों विद्वानों एवं कार्यकर्त्ताओं का निर्माण किया 
था। उनमें समाज हित के लिए अद्भुत तड़फ थी । उनके विचारों में विशालता 
थी और राष्ट्र तथा मानवता प्रेमी थे। जैन समाज को ऐसे महापुरुष को स्मृति 
में कोई ठोस काप करता चाहिए जिससे उनकी क्षति की पूर्ति हो सके । - 


रिषभदास रॉका 
(सम्पादक-अ्णुक्रत एवं जेंन जगत) 


पण्डित साहब के निधन के समाचार से हृदय को बड़ा आधात पहुचा। 


उनके निधन से समाज और देश की अपार क्षति हुई । हि 
अक्षयकुमार जेन 


सम्पादक- नवभारत टाइम्स 


मेरे लिए पंडित जी आत्मीय थे। बीस-पच्चीस वर्ष पूर्व पहली बार 
उनसे भेंट हुई थी तब से जब-जब जयपुर जाना हुआ उनसे बराबर मिलता 
रहा । नाना समस्याओं पर उनसे विचार सुनकर प्रसन्नता होती। अपने 
मत के प्रति उनका आग्रह नहीं रहता था । उदार चिन्तन उनकी ऐसी विशेषता 
थी जो हमेशा के लिए मेरे मन पर छाप छोड़ गई है। धर्म के मूल सिद्धांतों के वे 
पुजारी थे और हढ़ता पूर्वक वे उनका पालन करते थे। वे सिद्धान्त सभी धर्मो 
में समान हैं। - . 
शास्त्रों में उनकी अपार गति थी। “अहंत प्रवचन” जैसा उत्तम संकल 
उनके अगाध पांडित्य और सृक्ष्त ज्ञान का प्रतीक है। उनका व्यक्तिगत जीवन 
एक संत का जीवन था। पण्डित जी तो साधु, सर्वंजन श्रद्ध य थे ही उनको तो 
अपने सुकृतों के फलस्वरूप भगवद्धाम प्राप्त होगा ही उनके लिए हमें शोक और 
प्रार्थना करने की आवश्यकता नहीं । ज्ञानी सन्‍्त तो जीवन मुक्त होते ही हैं। 
है प्रो० रामसह तोमर 
हा भ्रध्यक्ष, हिन्दी विभाग, विश्व भारती 


पंडित जी अत्यन्त सरल स्वभावी, मिलनसार, व्यवहार कुशल, स्पष्ट 
वक्‍ता थे । जन समाज को आपके वियोग से महान क्षति हुई है, जिसकी पूर्ति हो 
ही नहीं सकती । 
परसादीलाल पाठनी 
४ दिल्ली 
आप सुधारक एवं मीमांसक विद्वान थे। लेखक, पत्रकार, कर्मठ कार्य- 
कर्ता, संस्था संचालक आदि विभिन्न रूपों में आपके <र्शन होते थे । सिद्धांतवादी 
थे, सिद्धांत के समक्ष वे किसी की नहीं चलने देते थे, ढोंग, आडम्बर एवं पाखंडों 
की खूब पोल खोलते थे। आप समाज मान्य ही नहीं थे अपितु राज्य मान्य भी 
थे। स्वभाव के मृदुल, भद्ठ, सरल एवं उदार थे। अनेक संस्थाओ्ों के संस्थापक 
संचालक, पोषक एवं मूक सेवक थे ।' ः | 
आपका हृदय, उदार विशाल एवं गम्भीर था। विद्वानों के प्रति सतत 
सम्मान की भावना रखते थे । 
स ज्ञानचन्द्र जेर्न 'स्वतन्त्रा 
वीरवाणी के लब्ध भ्रतिष्ठ, सुयोग्य सम्पादक जैन समाज से चल बसे। 
यह क्षति साहित्य संसार के लिए पूर्ण होनी कठिन है। पण्डित जी प्राचीन 


विचारधारा और नवीन इन. दोनों के संमन्वय से लेख प्रकाशित करते थे। ' 
जिससे समस्त जैन जनता को लाभ पहु चता था | ह 
चन्दा बाई 
(जैन वाला विश्वाम, आरा) 
पंडित जी साहव ने धर्म व समाज की जो सेवाएं की हैं उसको कभी 
। हीं | या, | 
भुलाया नहीं जा सकता हूं । रलकमोर हंस 
इन्दौर 
वह एक व्यंक्ति नहीं थे, अपितु संस्था-संघ थे, तपस्वी और योगी थे। 
उनके वैदुष्य का वर्चस्व राजस्थान की प्राचीन पांडित्य परम्परा कां प्रतीक 
था। उनकी क्षति अपूरणीय है। उस प्राच्य एवं पाश्चात्यज्ञान के समन्विंत 
' संस्करण और साहित्याकाश के ज्वाजल्यमान नक्षत्र ने इस तकनीकी युग में 
“शोध के सहारे संस्कृत को सभी राष्ट्रीय समस्याओं के सन्दर्भ में समाधान के 
रूप में प्रस्तुत करने के जिस ज्ञान दीपक को प्रज्वलित किया था उसकी यत्न 
' पूर्वक रक्षा ही उनके प्रति श्रद्धांजलि होंगी भोत॑ हि ज्ञी 
'सोतीलांल जो 
महाभमन्‍्त्री- राजस्थान संस्कृत साहित्य 
सम्मेलन । 
'पंडित जी की भव्य आकृति, सौम्य संवेभाव व आत्मज्ञॉन- स्मरणीय है । 
'प्रमचन्द जेन 
जैना वात फम्पनी,:दिल्ली 
'पण्डित जी अखिल जैन समाज के एक महान स्तम्भ थे, संस्कृति के सबल 
संरक्षक और साहित्याकाश के प्रकाशपुज नक्षत्र थे । 
: «डा०-ज्योतिप्रसाद जैन 
लखनऊ 
पण्डित जी वहुंश्र॒ तःऔरं यंशस्वी विद्वान्‌:थें। * उनके सम्पके-में-एक,बार 
भी जो व्यक्ति पहुचा,:वहं सदेव के लिए-उनका- वन गया । “यह निश्चय : है:कि 
. . राजस्थान में पण्डित श्री जेनसुर्खदास जी नेः्टोडरमल जी-के:: अधूरे और: पूर्ण 
कार्यों को पूर्ण करने का प्रयास किया है । /जिनःरूंढियों के :उन्मूंलन-करने:का 
, ;संकल्प टोडरमल जीं ने लिया“था उसे "संकल्प की: पूर्ति पण्डित-जी-ने की है । 
उनके रिक्त स्थान की पूर्ति अब हो सकेगी या नहीं, ग्रह-शंकास्पद है.। / 
“कत्तेंव्यपरायरों महानात्माएं. किसी समाज या देश के सौभाग्य से ही _ 
जन्म:अहण करती हैं। “पण्डितः श्री जैनेसुखदास जी :कीःजन्म भूमि: और कर्म. 
“भूमि होने का सौभाग्य राजस्थान की “वीर “ख़सुन्ध राःप॥को : प्राप्त: हुआ;यह _.. 
राजस्थान के जैन समाज के लिए गौरव का विषय है । साहित्य निर्माण, प्रवचन 


द हु | | । कठिन है 4 


. एवं ग्राध्यापक या प्रधानांत्राय के रूप में पण्डित जी ते.ग्र० भ०. जैन सुमांज की 
अँभ्ृतपूर्व सेवी की हैं । ह 
ह रे हे डा० नेमिचन्द्र शास्त्री 
बा आरा प 
पंडित जी -के निधन से संस्कृत: . जगत की जो क्षतिः हुई है, वह 
अ्रपूरणीय है । ह 
' वाचस्पति उपाध्याय, 
वाराणसेय संस्कृत विश्वविद्यालय, 
वाराणसी 
- )। :. जैन समाज के<दुर्भाग्य से विद्यतों की -श्रखलां कम होतो ज़ा रही है । 
. “श्री पं० चैनसुखदास जी के स्थान की पूर्ति शीघ्र: नहीं हो सकती । उन्त जेंसों 
उदार नेता, गदीब छात्रों का: आश्रयदाता, सम्नाज,हित /चिन्तक विद्वान -मिलना 


बाबूलाल जेन जमादार 

. मन्‍त्री-- दि० जन शास्त्री परिषदू-बडोत 
2 2] 

पंडित चैनसुखदास जी जैन समाज की अनन्य विभूति थे। उन्होंने जैन 
'  समाज-और जैन साहित्य-को-समृद्ध किया । 


् यशपाल जन, 
. सस्ता साहित्य मण्डल, नई दिल्‍ली 


ना पूज्य पंडित जी प्रवेचीन-पद्धंति के विद्वानों ,में श्रग्रगण्य थे। वे श्रपते 
...  ऋन्तिकारी विचारों एवं सुधारवादी प्रवृत्तियों के कारण नई पीढ़ी के भी श्रद्ध- 
भोजन थे ।' अपने यश के पीछे वे कभी-नहीं पड़े, किन्तु राजस्थान ने उन्हें 
सरस्वती पुत्र समंभकर सदेव अपने सिर माथे पर रखा है । 
. / डा०:राजाराम-जेन,-श्ारा 
आदरणीयः:पंडित जी ने जन समाज-की:जो-सेवा की:है वह कभी नहीं 
“भुलाई जा सकती-। :वे स्वयं-में एक संस्था थेः। :वेःएक: श्रोजस्वी वक्‍ता थे और 
. उनकी वाणी” में आकर्षण था। :उनका:प्रंवेचन .हृदग्ग्राही, मर्मस्पर्शी और 
. .. समाज के कल्याण के लिए ही होता था । पंडित जी की करनी व कथनी में कोई 
... अपन्तर नहीं था:।::वे उच्चकोटि:के “शिक्षक:-थे:ःऔर- जिसके -फलस्वरूप उनको 
/ राष्ट्रपति पुरस्कार मिला । वे वर्तेमात्त प्रीढ़ी-के लिए प्रेरणा ,श्रोत रहे-हैं.। 
जम 5 रामप्रसाद लढ़ढा 
भूतपूर्व सिचाई सन्‍्त्री, राजस्थान 
.. - -. पंडित जी के त्यागमय जीवन, उदार विचार एवं साहित्य तथा समाज 
: सेवा के प्रति मेरी-हीदिक सहानुभूति एवं श्रद्धांजलि स्वीकांरः करें | 
ह डा० सूर्यदेव पाण्डेय 
मुजफ्फरपुर ६ 


ह हा 


पंडित जी वास्तव में एक मंहा मानव थे। उन्होंने जैन समाज व सार 


में एक नया युग स्थापित किया था। भारतवर्ष में जैनियों में संवसे अधिक - 


जागृति जयपुर में पाई जाती है, इसका श्रेय पंडित जी को. है। 


शोध के क्षैत्र में विद्वानों-को हमेशा प्र रणा देते थे:। विद्यार्थियों .. को पुश्र॒ 
तुल्य समभते थे। वास्तव में मुझे व्यक्तिगत बड़ा आधात.पहुचा है । | 


डा० कलाशचन्द जन 
उज्जन 


जयपुर उनकी कीति कों अक्ष प्णं बनावे.।. शोध का; कार्य ; चालू रहे। . 


महावीर जयन्ती स्वंदा की:तरह सजीव रहे ॥ श्रमणर्माग सतत्‌: जन. जीवन का 


मार्ग दर्शन करे, ये वातें पंड़ितजी को.प्रिय. थीं । .इन,कार्यों: को: वढ़ाना .ही उनके . 
प्रति श्रद्धांजलि है । 


रामचन्द्र जन 
डाइरेक्टर-इन्स्टीद्यूट श्राफ इण्डोलो जिकल-लोजिकल 
रिसर्च, गंगानगर (राजस्थान) 


वे मेरे सहपाठी थे। हम दोनों साथ ही न्‍्यायतीर्थ हुए थे। समवयस्के 
थे, वे मुझ से सिर्फ ढ़ाई माह छोटे थे । मित्रता तो भरी ही, पर सुधारक होने के 
कारण कुछ विशेष अनुराग भी था-।. उनके जाने से जन समाज़ का एक 
विज्वारक विद्वान चला गया जिसकी पूर्ति कठिन है। 


सत्यभकत दरबारीलाल 
... सत्याश्नम, वर्धा 
पंडित"जों के विचारों में प्रौढ़ता के साथ-साथ युवकोचित साहस, 
उत्साह, क्राम करने की लगन, अन्ध-विश्वासों व-रूढ़िगत मान्यताओं के प्रति 
विद्रोह की भावना.आंदि का इतना अश्रच्छा समन्वय हुआ था: कि उनसे चर्चा... 
करते समय.यह्‌ कभी:-भान ही नहीं होता था कि.किसी “बुढ़ऊ” से.बात कर रहे .. 


हें | 


. उनकी सहृदयता व्‌ आत्मीयता कभी भलाई जा नहीं सकती॥। उनके .. 
जरिये समाज का असीम उपकार हुआ है । 


फतहचन्द सेठी 


, ८. .. अजमेर | 
वे जैन समाज के;एक:विरले विभृति थे १:उ न॒की सेवाएं सदा: अविस्मर--.. 

णीय रहेंगी.। हे 0 8 व है 
मा  ियिक ../ह.... अ्रगरचन्द नाहटा - -. 
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हुकुमसिह, मुख्य न्यायाधीश 
न्‍्ण श्री जवानसिंह राणावत एवं 


पंडित साहव के गुरु 
. पंडित सूरजमलजी शर्मा, 
जोबने र-> 





महांवीर जयन्ती समारोह के 
अवसर पर लिया गया एक चित्र ॥ 
मंच पर बेठे हुए काका कालेलकर 


: के साथ पंडित साहब 
रजत 





पं० चैनसूखदास न्यायतीर्थ-व्यक्तित्व एवं कृतित्व 


डॉ० कस्त्रचंद कासलोवाल 


राजस्थान प्रदेश का देश के इतिहास में 
महत्वपूर्ण स्थान माना जाता है । यहां की 
साहित्यिक एवं सांस्कृतिक विराप्तत ने देश के 
विकास में उल्लेखनीय योगदान किया है। वीरता 
यहां की मिट्टी के कश-कण में समाहित रही है। 
देश एवं मातृभूमि पर विपत्ति आने पर जीवन 
उत्सग की कहानी की सैकड़ों बार पुनराधृत्ति हुई 
है | किन्तु बलिदान एवं उत्सग के साथ-साथ यहां 
की मिट्टी में पैदा होने वाले वीरों. बुद्धिजीवियों, 
सन्‍्तों एवं शासकों ने निर्माण की कहानी को भी 
पचासों बार दोहराया है। यहां के कण-करा में 
साहित्यिक एवं सांस्कृतिक विकास को गतिशीलता 
देने में स्फूर्ति एवं उत्साह देखा गया हैं। राजस्थान 
के प्राचीन एवं कलापूर्ण मन्दिर, एवं प्रदेश के 
कौने-कोने में स्थापित ग्रन्थागार इसके प्रत्यक्ष 
उदाहरण हैं। वास्तव में यहां के ग्रन्थागार एवं 
मन्दिर हमारे साहित्यिक एवं सांस्कृतिक उत्कर्ष के 
महान्‌ प्रतीक हैं। जिस प्रकार महाराखा प्रताप पर 
समूचे राजस्थान को गर्व है उसी पर राजस्थान- 
वासियों को जैसलमेर, नागौर, जयपुर, अजमेर के 
जेन प्रन्थालयों एवं राजकीय पुरातत्व संग्रहालयों 
पर भी कम गर्व नहीं है । राजस्थान के महापंडित 
आशाधर, महाकवि माघ, भद॒टठारक शिरोमणि 
पदुमनन्दि एवं भट्टारक सकलकी तिजैसे दिग्गज साहित्य- 
सेवियों एवं सन्‍्तों की जन्म एवं कमं-भूमि होने का 
गौरव प्राप्त है। न जाने कितने युगों की साधना के 
पश्चात्‌ महापंडित टोडरमल ने राजस्थान में जन्म 
लेकर साहित्यिक एवं सामाजिक क्रांति का विश्ुल 


बजाया था तथा महाकंवि दौलतराम ने विशाल 
काय गद्य-पद्मात्मक ग्रन्थों की रचना करके 
साहित्यिक यज्ञ को प्रज्वलित किया था । 


राजस्थान के ऐसे ही गौरवशाली विद्वानों में 
पं० चैनसुखदास जी न्यायतीर्थ का नाम भी 
उल्ले बनीय हैं । वे राजस्थान के अत्यधिक प्रतिभा- 
शाली एवं प्रकाण्ड विद्वानू थे और उनका समूचा 
जीवन मां भारती की सेवा में व्यत्तीत हुआ थी। 
वें अपने समय के सर्वाधिक लोकप्रिय एवं श्रद्धास्पद 
विद्वान्‌ माने जाते थे। “स्वदेशे पूज्यते राजा विद्वान 
सर्वत्र पूज्यते” वाली लोकोक्ति उनके जीवन में 
ग्रक्षरशः सही उतरी थी । वे साहित्य गगन के सूर्य थे 
भर जयपुर जन समाज के मुकुट थे । वे क्या गये 
मानों सामाजिक जीवन की मर्यादा एवं गरिमा ही 
समाप्त हो गयी । उनका समग्र जीवन ही सेवा की 
मूति था और जीवन के श्रन्तिम क्षण तक वे इसी 
ब्रत को पालते रहे । जयपुर नगर के जैन समाज 
का गत ३० वर्षो का इतिहास ही मानों उनके 
जीवन का इतिहास है । उन्तका व्यक्तित्व समाज की 
प्रत्येक गतिविधि पर छाये रहा और बाहर से भिन्न 
होते हुये भी उनका एवं समाज का जीवन मानों 
एकाकार रूप में रहा। यही कारण है कि समूचा 
समाज वर्षों तक उनके इशारों पर चलता रहा 
और उन जैसे तपस्वी विद्वान को पाकर वह निहाल 
ही गया । 


पण्डित जी के जीवन की कहानी अत्यधिक 
रोमांचक एवं आकर्षक है । जिसे पढ़ने एवं जानने की 


( ४ ) 


सभी में उत्सुकता बनी रहती हैं। उनका जल्‍्म 
भाघ कृष्णा अमावस्या विक्रम संवत्‌ १६५६ को 
जयपुर जिलान्तर्गत भादवा ग्राम में हुआ। उस 
समय दिन के २ बजे थे । आकाश में सूर्यग्रहण चल 
रहा था। चारों ओर भक्ति एवं भजत हो रहे 
तथा हरिजन भाई मुक्त हस्त से दान की मांग कर 
रहे थे । ऐसे समय पण्डितजी की माता घापूबाई ने 
पुत्र॒रत्त को जन्म देकर अपने ग्रहस्थी के कर्तव्य से 
मुक्ति मांगी । बालक की जब जन्म कुण्डली बनाई 
गई तो उसमें प्रताप, प्रभाव एवं विद्याबुद्धि तीनों 
का असाधारण योग निकला। माता-पिता यह 
जानकर फूले नहीं समाये | वालक चेनसुखदास एक 
वर्ष के हुये, दो वर्ष के हुये और तीन वर्ष को पार 
करके जब चौथे वर्ष में प्रवेश किया तो विपत्ति ने 
भा दवाया और वायें पर में लकवा मार गंया | 
लकवा होने की भी विचित्र घटना रही । बालक 
चैनसुखदास अपनी बड़ी बहिन की गोद में थे। 
वहिन दरवाजे पर खड़ी-खड़ी ककड़ी खा रही थी । 
उसी समय वहां लकड़ी को ठेकते-टेकते एक वृद्धा 
झा गयी और वालिका से ककड़ी मांगने लगीं। 
तथा अपनी भूख का रोना रोने लगी। वालिका 
को वृद्धां का मांगना अच्छा नहीं लगा | उंसने वृद्धा 
को लात मारी जिसको वह सह न सकी और वहीं 
गिर पड़ी । थोड़ी देर में वह वृद्धा तो वहां से चली 
गयी किन्तु अकस्मात्‌ ही पण्डितजी को गोद में 
लिये हुए वहीं वालिका ( गोद में अपने भाई को 
लिये हुये ) वहां गिर पड़ी और फिर अपने आप 
वह उठ भी नहीं सकी । माता दोड़ी' हुई आयी 
आर दोनों भाई बहिन को वहां से उठाकर अलग- 
अलग शणैय्या पर सुला दिया । पण्डितजी के पिताजी 
' जवाहरलाल जो तत्काल स्थानीय वैद्य जी को ले 
भ्राये । उनको देखने से पता चला कि दोनों को ही 
लकदवा मार गया है । चारों ओर निराशा छा 
गयी। एक ४ वर्ष का पुत्र एवं एक ६-७ वर्ष की 
नन्‍ही वालिका। माता-पिता के सामने भविष्य 


मुह फाड कर खड़ा हो गया भर उनके सुनहले 
स्वप्न ताश के पत्तों के महल के समान हूटते 
दिखायी देने लगे। पर्याप्त इलाज कराया गया 
लेकिन सब व्यर्थ रहा । 

बहिन की रोग मुक्ति 


कुछ दिनों पश्चात्‌ पंडित जी ने गांव भादथा 
में नठों की पूरी पार्टी आयी और गाँव के वाजार 
में अपने कोतूहल पूर्ण खेल दिखलाने लगी। पूरा 
गांव नेटों का खेल देखने के लिये उमड़ पड़ा। 
पंण्डितेजी के भी सभी घर वाले खेल देखने के लिये 
गये । रह गये घर में दोनों भाई-बहिन जो पैर से 
लोचार थे। बहिन ने अपने साता-पिता से बहुत 
अनुनय विनय किया लेकित सब व्यर्थ रहा। सबके 
चेले जाने के पश्चात्‌ उनकी बहिन लाली में क्या 
देंवी चमत्कोर आया कि वह स्वयमेव ही उठ खड़ो 
हुई और भाग कर नटों का जहाँ खेल 'हो रहा था 
वहीं पहुच गयी । बहिन का लकवा दूर हो गया 
और वह स्वस्थ हो गयी । लोगों के आश्चयं का 
ठिकाना नहीं रहा । लेकिन बालक चंनसुखंर्दास 
वहीं बेठे रहे । धीरे-धीरे बालिका पूर्ण स्वस्थ हों 
गयी । बड़ी होने पर उसका विवाह जोबनेर' के एक 
प्रतिष्ठित परिवांर के श्री नेमिचन्द पाटनी- से हो 
गया जिसके सुंपुत्र श्री सुगनचत्द पाटनी जोबनेर 
म्युनिसिपलिटी के वर्षो तक चैयरमेन रहे तथा 
आजकल वहां के प्रतिष्ठित सामाजिक कार्यकर्ता 
भाने जाते हैं। 
बड़े भाईयों का दुखद निधन 

भादवा गांव में ही एक प्रठशाला थी । उसके 
अध्यापक थे श्री मगनमलजी शर्मा । उस समय 
अधिकांश गांवों में एक अ्रध्यापंकीय शालएं चलती 
थी । पाठशाला वहीं के जैन मन्दिर में लगती थी 
और उसमें उच्च वर्ग के ही चालक पढ़ने बाते थे । 
शाला प्रातः: और साय॑ दो बार लगती थी। 
पेंण्डितजी के बड़े भाई मांगीलाल और चंचेरे भाई 
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हु केशरीमल भी उसी प्राठशाला में पढ़ते थे। वे दोनों 
- ही वहां के मेघावी छात्र माने जाते थे । उस समय 


. विद्यार्थियों को लंबु कौमुदी एवं.रत्तक्रण्डश्रावकावार 


पढ़ाया .जाता, था। लेकिन गांव में पांठशाला 


की झालोचना करने वाले भी कुंछ व्यक्ति थे । ऐसे 


लोगों, के कारण वह पाठशाला: कुछ समय बाद 
. बन्द हो गयी और गांव के विद्यार्थी. उधर-इंघर 
घूमने लगे । काम तो कुछ रहा-नहीं . इसलिये एक 
' दिन १०-१२ विद्यार्थी गांव से ८ मील की दूरी 


० “परस्थित गुंदली नामक  तुलेया :में नहाने के लिये 


. , “चले गये । उन विद्यांथियों में -पंडितजी <के दोनों 


_ .भाई-भी थे। वे -दोनों ही :दैरना .जानते ;थे । 


.... इसलियें दोनों ने तलैयां की एक - दूसरी : छोर -से 
. वरंते हुये बीच में मिलने का निश्चय “किये और 
तंलैया में कूद पड़े। तलैया के बीच-में कुवा था । 
.. दोनों बच्चे ही तो थे । बीच में : आते-आंते वे दम 

' तोड़ बैठे और बीच के कुवें में डूबे “गये । उनके 

. : साथियों ने उन्हें निकालने का बहुत ' प्रयत्त किया 
लेकिन वे उसमें सफल नहीं हो सके.॥ उस घटना 


: “सेचांरों और हाहाकारं मच गया, तथा गांव के 


'. एवं आस-पास के सेकड़ों व्यक्ति वहां “एकत्रित हो 
... गये.। उस दिन गांव भर में किसी के ' खांना नहीं 
. & जता । वहां का जागीरदार भी रात भर वहीं रह 


हक है ओर पुलिस थानेदार के श्राने पर जब .. बच्चों को 


. ४ ऑलया में से निक़ाला-गया तो .उन. दोनों. सुन्दर 
#एवं:भोले-भाले-वच्चों को . देखकर -.सारे. व्यक्ति 
 >पगोर-शोर-से-:रोने लगे ॥; पण्डितजी के पिताजी. एवं 
:#परिवार-केः्लोगों-के दुःख का तो कहना ही क्या ? 
-.. उस दर्दनाक दृश्य का वर्णनः करना सी, केठिन है । 
-मज़ब थानेदार ने शेप बालकों: को. गिरफ्तार करने 
 » »पर-जोर दिया:तो.पण्डितंजी-के पिताजी ने विनम्र 
“शब्दों में मना किया. और “कहा कि उसका -और 


..: #हमारा ऐसा ही भाग्य था। 


प्लेग का प्रकोयष 
संवत १६६१ में भादवा गांव में प्रथम बार 
प्लेग का प्रकोप बड़े भयंकर रूप में हुआ । पहिले 
यंह महामांदी चूहों पर आयी ।- वे नाच-नाच कर 
मरने लग्रे इसके पश्चात मनुष्यों पर पर महामारी ने 
अपना असर जमाना प्रारम्भ किया । पहिले जोरदार 
बुखार आता । फिर उसके गले में, कान के नीचे 
अथवा जांघ के बगल में गांठ होती । इस गांठ के 
प्रकोप से लोग तीन-चार दिल में ही मृत्यु को प्राप्त 
हो जाते। बड़ी भयानक बीमारी थी, डाक्टर और 
द्यर्गांव में थे ही नहीं। छोटे से गांव में १५-२० 
व्यक्ति प्रतिदिन मरने लगें । चारों ओर भेय और 
आतंक छा गया । पण्डितजी के घर में भी महामारी 
ने प्रवेश किया और संवंप्रथंम पंडित के बोबाजी की 
लड़की गंगली को उसने श्रपना शिकार बनाये । गंगली 
बहुत तेज थी इसलिये वह ॒धोड़ी के नाम॑ से प्रसिद्ध 
थी। इसकी मृत्यु के पश्चात्‌ उसके पिताजी चन्द्रलालंजी 
मर गए और तीन दिन बाद ही पंडितजी की .दादी 
और चन्द्रलालजी की पत्नी मर गयी। फिर 
पंडितनी के छोटे वाबा महामारी के शिकार 
हो गये । घर में कोई परिचर्या करने वाला भी नहीं 
रहा । परिवार के एक के बाद एक सदस्य मंरंने 
लगे | छोटे वाबा के लड़के गंगालाल को भी 
प्लेग ने घर दवाया । उससे भयभीत होकर इनके 
 वाबाजी :गेरलालजी ग्रांव: छोड़कर कहीं चले गये । 
/ अ्रेब.-पंडितजी के-पिताज़ी का नस्वर आया ।,घर 
सूत्तसान हो गया. उनका उपचार ,.करने.वाला कोई 
सहीं बचा, । इसलिये उन्हें मकान में ही एक खाट 
पर. लिटा-दिया |: सारा गांव खाली - हो. गया. और 
लोगों के.सामने मृत्यु ,मु ह॒वाये खड़ी रही । _ लेकिन 
उनकी आयु शेष-थी, इसलिये वे. स्वतः ही बिना 
किसी उपचार के ही अच्छे हो गये । - 


पिताजी की. मृत्यु 


५" पंडितजी जब १०-१२ वर्ष के थे -तभी उनके 
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पिताजी की मृत्यु हो गयी। बीमारी कोई खास 
नहीं थी । केवल मुह में छाले थे | लेकिन गांव के 
वैद्य ने उन्हें रसकपूर दे दिया जिससे वे अत्यधिक 
परेशान हो गये । रसकपूर शरीर में फूट-फूटकर 
निकलने लगा। घर की आ्राथिक स्थिति विशेष 
अच्छी नहीं थी और उनकी खर्चीली तवियत थी 
यद्यपि वे गांव के कामदार थे + किन्तु खर्चीले होने से 
कुछ बचता नहीं था पडितजी ने स्वयं ने लिखा 
है कि वे गरीबों की बहुत सहायता किया करते थे। 
दान देने की शक्ति नहीं होने पर भी वे राजा 
हरिएचन्द्र बने हुये थें। एक बार पंडितजी के 
सामने ही एक गरीब आदमी ने कहा कि उसके पास 
पहिनने को कुछ नहीं है तो उनके पिताजी ने अपनी 
अंगरखी खोल कर उसे दे दी । इसी तरह एक वार 
तो उन्होंने अपनी पगड़ी भी उतार कर दे दी थी। इस 
कारण गांव में उनका पूरा सम्मान था। उन्हें दादूपंथी 
साधुओं के जमात को जिमाने का बहुत शोक था । 
कभी-कभी तो २०-२४ दादूपंथी साधू पंडितजी के 
घर पर भोजन के लिए आमंत्रित क्रिये जाते थे । 
भोजन के पहले वे गाना गाते और फिर भोजन 
करते । दोनों ही कार्यो में जवाहरलालजी की बहुत 
रुचि थी | वे अपने घर से किसी को निराश नहीं 
लौटाते थे । 


पंडितजी ने अपने संस्मररणा में लिखा है कि उस 
समय गांवों में किसानो की बहुत स्थिति खराब-थी । 
सब जी खाते थे और गेहूं की रोटी तो तव वनती 
थी जब कभी कोई भेहमान घर आ जाता । बच्चों 
को जब ग्रेहूं की की रोटी मिलती तो बढ़े खुश होते । 
कंभी तो एक गेहूं कि रोटी के टुकढ़े करके बच्चों 
को मिठाई के समान दिया जाता था। चावल के 
तो दर्शन ही होली दीवाली होते थे। और जब 
चावल का भोजन वनता तो उस दिन त्यौहार माना 
जाता था। पंठितजी के वाबाजी चन्दूलालजी को 
की स्थिति और भी कमजोर थी। महीने में कई 


) 


वार तो घर में चूल्हा भी नहीं जलता था | लेकिन 
उनकी पत्नी बड़ी समझदार थी और जब कभी घर 
में अन्न नहीं होता तो वह घुवां करके अपने यहां 
भोजन बनने का प्रदर्शन कर लेती थी । कोई रोज- 
गार था नहीं । नमक बेच कर कंसे गुजर हो सकता 
था । वसे किसी के पास भी अच्छा धच्धा नहीं था । 
यदि २) रुपये महीने की भी किसी को नौकरी 
मिल जाती तो उसे अच्छा माना जाता था । 


पिताजी की मृत्यु के पश्चात्‌ घर की हालत 
और भी खराब हो गयी। घर में केवल तीन प्राणी 
थे। स्वयं पंडितजी, उनका छोटा भाई सरदारमल 
एवं वुद्धा मां । मां कातने का काम करने लगी । 
दिन भर कातती और रात्रि को भी वही काम 
करती । फिर भी तीनों का पेट भरना कठिन हो 
गया था ।. इसलिये पंडितजी ने कपास लोढ़ने का 
कार्य प्रारम्भ किया । एक चर्खा मंगाया गया। चैन- 
सुखदासजी प्रतिदिन ५ सेर कपास लोढ़ लेते थे और 
इससे उनको एक आना रोज का मिलने लगा। 
पढ़ने में वे चतुर थे। कक्षा में सब विद्यार्थियों से 
आगे रहते थे इसलिये इनके अन्य साथी भी जब घर 
पर आते तो वे पंडितजी की सहायता करते । गब 
२) रु. महीना पंडितजी और २) रु. महीना उसकी 
मां कमाने लगी और ४) रु. महीने में तीन प्राणियों 
का जैसे-तैसे खर्च चलने लगा | पंडित॒जी के मामा 
मीठड़ी (जोधपुर) ठिकाने के कामदार थे । वे घर 
से सम्पन्न भी थे । जब उन्होंने इन तीनों को अपने 
यहां ले जाना चाहा तो उनकी मां ने मना कर 
दिया । और अपने द्वारा उपाजित आय से ही अपना 
काम चलाना चाहा। 


पंडितजी प्रारम्भ से ही पढ़ने में चतुर थे । इस- 
लिये गांव के सारे बच्चों को वे पढ़ाया करते थे । 
एक बार जब वे अपनी मां के साथ अपने ननिहाल 
जाने को तैयार हुए तो सारेगांव के लोग इकद्ठ 
होकर उनकी माता के पास आ्राये और उन्हें वही 
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- छोड़ कर जाने की श्राग्रह करने लगे-। क्योंकि उनके 8. 5 


“ बिना विद्यार्थियों का. आवारा होने, का डर था। 
“घंडितजी की मां को आखिर गाँव वालों की बात 
४ भोननी पड़ी और अंश्र्‌, पूरित नेन्नों से अपने लाइले 
को छोड़कर जाना पड़ा । 


.... 5 जव वे.१२ वर्ष.के. थे तो जोबनेर पढ़ने 
. के लिये चले गये ।-वहां :वे. २ वर्ष तक पढ़ते रहे । 
“ वहां जैन पाठशाला. थी 4. पंडित सूरजमलजी वहां के 
.. अध्यापक थे । उसी समय जोवनेर में एक विशाल 

' जैन मेले का आयोजन किया गया। गांव के बाहर 
' एक. विशाल मंडप . बनाया गया । उसमें जैन समाज 


, स्माज,के असिद्ध विद्वान प. गोपालदासजी वरैया एवं 

: आये समाज के प्रसिद्ध विद्वान स्वामी दर्शनानन्दजी-.के 
_ >मक््य शास्त्रार्थदुआ । विपय था .“ईश्वर कतृंत्व 

.शास्त्रार्थ कई. घण्टों. तक.चला । इसमें जैनों की जीत 
हुई ।प. गोपालंदास. ने अपने .पांडित्य से आये समाज 


के कुवर दिगृविजयसिह: भी ,सम्मिलत हुए थे। वे 


हिंले श्रायं समाजीं थे लेकिन-वाद में वहीं-पर जैन - * 


हो गये ।. अन्य विद्वानों में जयपुर के प्रसिद्ध देश एवं 
समाज: सेवी , श्री अजु,नलाल.. सेठी,. -डटावा -के 
.चन्द्रसेन जैन वैश्य एवं.पं- पुट लाल के नाम -उल्लेख- 
_नीय हैं ।.इन, विद्वानों, ने,भी शास्त्रार्थ में-भाग लिया 
. था । आयें समाज.की हार का .जोबनेर - के ठाकुर 
कर्णसिहजी के स्वास्थ्य ,पर गहरा. असर पड़ा और 
वे कुछ ही दिनों पश्चात्त मृत्यु क्रो प्राप्त हो गयेः। 
_ पंडित चेनसूखदास .के.जीवन में...इस-प्रकार के बढ़े 
सभारोह को. देखने .का प्रथम अवसर था +पंडित्तजी 
प्रारम्भ. में अच्छे गायक भी थे | - जब-भजन- गाते 
श्रोताओं को झपनी ओर: सहज़ ही झाक्ृष्ट.कर लेते 
_- ये। मेले में पंण्डहितजी ने-एक. भजन गाया था ॥ 
ई इससे प्रसन्न होकरं एक सेठ. ने उन्हें-१) रु. और 
पुस्तक पुरस्कार में दी थी। 


डी 
. पंडितजी ने अपने संस्मरण में लिखा -है कि 
पं० गोपालदांसजी का प्रभाव आश्चुर्यंजनक था । 
जउ्वके तक अकादय होते थे और .सहज ही अपने 
विरोधी को जीत लेते थे ।. वे शरीर में. बहुत दुबले- 


पतले थे उनको बहुमूत्र का रोगू भी था इसलिये 


शास्त्रार्थ के बीच-बीच में उन्हें उठकर जाना पड़ता 
था। जोवनेर में उन्होंने पंडितजी के बहनोई श्री 
नेमीचन्द पाटनी के यहां एक समय भोजन. भी 
किया था इसलिग्रे उस समय. पंडित॒जी को. उन्हें 
समीपं से हीं देखते का अवसर >मिला था। किसी 


जलन 


“ बड़े विद्वान से, पंडितजी की ग्रह प्रथम भेंट थी । 
_ के बंढ़े-बढ़े विद्वान भी. सम्मिलित हुए थे उसी समय 


दो वर्ष जोक्तेर: विद्याध्ययन करनेंपके प्चीत 


वे पुनः अपने गांव -आा गये । उन॑ दिनों: सेठ केशरी- 
» मलजी- सेठी गयाजी से -भादवा आते रहते थे ॥गांव 


.की पाठशाला. भ्री उन्हीं की प्ररणा“से चलती थी'। 


: जब, कभी वे +भादवा “आते “तो पाठशाला में भी 
निरीक्षण “के लिप्ने जाते । उनकी -हृष्टिःमें पंडितजी 
, को बुरी तरह. हराया ।. इस-शास्त्र में विधुपुरा(इटावा) : 


अच्छे एवं कुशाम बुद्धि के -छात्र- लगे इसलिये उनकेी 
इच्छा. उन्हें गयाजी लेः जाने-की होने: लगी । .-ः 


. एक बार उन्होंने गयाजी से ही पंडिंतजी के 


* काकाजी नाथूलालजी को पन्न लिंखा जिंसभ उन्होंने 
“पंडितजीः को गयोजीं पभेर्जनें का #आँग्ग्रह किया। 
"पंडितजी के हृदय में अ्रध्ययन की तौंबे लोलेसाः थी । 


-इसलियेः उन्होंने, शीघ्र-'हीः अपंनी' मीताजी एवं 
“बावजी का आर्शीवाद लेकर गयाजी “के लिये 
प्रस्थान कर दिया ।उस समय 'उनेकी आयु १६ 
वर्ष -की थी । 'गांध् में - यातायात! का साधन 
“नहीं: था व. बेँहां से>१ २ भील आसलंपुर कं स्टेशन 
का ।5वहीं 'सेः रेल "गाड़ी पकड़नी पड़ती थी। 
गांव से स्टेशन तक ऊंट5पर जाना पडता थौं 
पंडित जी भादवा से आगे कुछ हो दूर पहुंचे 
होंगे कि आकाश में वादल छा गयें-ओऔर- कोर 
वर्षा होने लगी। , रेगिस्तान में कहीं ठहरुने का 
स्थान नहीं था । लेकिन आप जरा भी नहीं घबराझे 
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भौर अपने लक्ष्य पर चलते ही रहे। यह मानों 
इन्द्रदेव द्वारा आपका पहिला स्वागत था और 
सरस्वती द्वारा प्रथम परीक्षा । 
गयाजी में पडितजी का मन नहीं लगा शोर 
वे वहां से और कहीं जाते की सोचने लगे। 
उसी समय महाविद्यालय में पढ़ने वाला एक विद्यार्थी 
सेठजी की दुकान पर श्राया । वह चहां से भाग 
कर आया था। वह विद्यार्थी कलकत्ता के किसी 
सेठ का लड़का था । स्वभाव से ही वह 
तेज था। इसलिये विद्याल्य से लड़ भगड़ कर 
आया था। उसने आते ही केशरीमलजी सेठी के 
सांसने विद्यालय की निन्‍दा करना प्रारम्भ कर 
दिया। सेठीजी विधालय की कार्यकारिणी के सदस्य 
थे तथा उसे श्राथिक सहायता भी देते रहते थे । 
कमेटी में उनकी अच्छी प्रतिष्ठा थीं। किन्तु वह 
विद्यार्थी काफी समय तक जब विद्यालय की बुरा- 
इयां करता ही रहा तब सेठीजी ने उसे भला बुरा 
कह कर उसे वहीं जाकर अध्ययन करने का झा ग्रह 
किया । पंडितजी वहीं बैठे थे और बड़े ध्यान पूर्वक 
धनकी वात सुन रहे थे। तत्काल उनके मन में 
बनारस जाकर पढने की इच्छा हुई और उन्होंने 
अपने विचार सेठीजी के सामने रख दिये। सर्द 
प्रथम तो सेठीजी ने उन्हें जाने की सलाह नहीं दी 
लेकिन कुछ समय पश्चात्‌ पंडितजी के पुनः आग्रह 
करने पर वे सहमत हो गये । और स्वाह्माद महा- 
विद्यालय में पढ़ाने को राजी हो गये । पंडितजी 
की खुशी का पारावार नहीं रहा। उनके लिये 
तत्काल कुर्ता एवं कोट सिलाया यया और उस 
लड़के के साथ एक पत्र लिखकर उन्हें भी चाराणसी 
पढ़ने के लिये भिजवा दिया। स्वयं सेठीजी उन 
दोनों विद्याथियों को स्टेशन पर छोड़ने के लिये 
गये । 
फिर विपत्ति 


रेल से चलकर वे दोनों वीराणंसी आ यये। 


] 


पंडितजी तो प्रथम बार बाराणगी झागे थे ट्सलिये 
उन्हें तो विधालब का बुद्ध पता ही नहीं था । वह 
विद्यार्थी उ्हें सर्व प्रथम सवेतास्वर मन्दिर में ले 
गया जो स्थाह्ाद महाविद्यालय के समीप ही था । 
उसने वहां जाकर कहा कि “विद्यालय तो आतः 
होने पर चलेंगे । अभी अपने कपड़े गोल कदमों 
जावी । पंडितजी ने ऐसा ही किया । गर्मियों का 
समय था इससिये सोते ही गहरी नींद भरा गयी भौर 
आंस सुली तो मावूम पडा कि से तो वह विद्यार्थी 
ही है भौर न॑ उनके कपदे एवं पैसे। पहिले तो 
उन्होंने ध्थर उधर देखा श्रौर जब कहीं दिगायी 
नहीं दिया तो वे जोर-जोर से रोने लगे । और कोर्ट 
उनके पास चारा भी बया था। बनारस में उन्हें कोई 
नहीं जानता था भौर न थे विद्यालय को ही जानते 
थे। शरीर से अलग लाचार। वहीं जाने-प्राने में 
अत्यधिक कष्ट होता धा। आयु भी १६ वर्ष में 
झ्रधिक नहीं । रोने की आवाज सुनकर मन्दिर का 
पुजारी उन्हें डंदने फटकारने लगा । झौर 
तत्काल मन्दिर से चले जाने के लिये कहने 
लंगा। लेकिन भाग्य को यह स्वीकार नहीं था । 
अनायास ही स्याद्राद महाविद्यालय के तत्कालीन 
अधिप्ठाता श्री नन्‍्दकिशोरजी जन वहां श्रा गये 
भर उन्हें रोता हुआ देसकर पृद्धताछ्ध करने लगे । 
वे पंडितजी को पूछने लगे कि वे व्यों रो रहे हैं भौर 
कहां से आये हैं । पंडितजी ने उन्हें अपने पर बौती' 
पूरी घटना सुना दो तथा कहा कि उन्हें सेठ 
केशरीमलजी सेठी मे विद्यालय में पढ़ने के लिये 
भेजा है | लेकिन उन्होंने जो पत्र अधिप्ठाता महोदय 
को लिख था वह भी कोट में रखाथा जो वह 
लड़का लेकर चला गया। पंडितजी ने अ्रपना पूरा 
वृत्तान्त रोते-रोते कहा ॥ अधिष्ठाताजी को बालक 
पर दया आ गयी और वे उसे विद्यालय में अपने 
साथ ले गये । उन्होंने तार द्वारा पहिले केसरीमलजी 
से पंडिंतजी के बारे में पूछताछ की और जब उन्हें 


( १६ ) 


के सन्तोष हो गया. तो पंडिंतजी, को विद्यालस में प्रवेश ' 


दे दिया । तत्काल दर्जी को .दुलाया गया और उनके 
“लिये कपड़े सिलाये गये । पंडितजी ने. लिखा है कि 


' “जब तंक वे विद्यालय के. अधिष्ठाता रहे उनके. 


: साथ उनका बर्ताव अंत्यधिक “सौहादंपूर्ण रहा । 
 भहाविद्यालय के स्नातक 


ह पंडितजी ने. अपना. अ्रध्ययन पूरे .मनोयोग- से - 
प्रारम्भ. किया । जो कुछ .वे पढ़ते - थे. उसे; पूरा याद. 
_ कर लेते इसलिये वे शीघ्र ही: विद्यालय के प्रिय. 
: छात्र बन गये। पहले वे स्वयं: पढ़ते और फिर वे- 
अपने साथियों को भी, पढाया-करते । . पंडितजी: के 


. साथी , उनका कास- सहज ही. -में. कर देते-थे,। वे 
. वहाँ भ्रनपेड छात्र थे।* १) रु० मासिक. उन्हें हाथ 


खंचे का. मिलता था:।.वे उसी में अपना. - काम. 
. चला. लेते थे ।, पंडित : कैलाशचन्दः जी. शास्त्री पं० :. 


_ चैनसुखदास जी के , साथी थे ।“ उन्होंने: एक- स्थान- 
. पर लिखा: है .कि भेरे. बाल्यकाल- में विद्यालय - में 


7 तौन छांत्र प्रमुख थे। ;“प्रैं० चेनसुखदासजीःजयपुर, . 
“पं, जीवन्धरजी इन्दौरे और पं+. रंमानाथजी- इन्दौर। * 
: मैं:पं०चनसुखदासजी के ग्रूप॑ में था |" और मेरे 
परम: सिंत्र पं० राजेंन्द्रकुंमारजी' न्‍्यायतीये  पं० 


जीवंघरंजी के ग्रप में थे। तीनों में जब कंभी बात 


. छिड़ जाती थी तो आनन्द आ जाता थां। फिर 


“ तो संस्कृत बॉग्धांरा की संरिता बहने 'लगती । 
. 'पं७ चेनसुखदासजी अ्रवस्थीं। की दृष्टिः से तीनों में 
छोटे थे किन्तु बोलने में विशेष पटु थे। विद्यालय 


' जोभी विद्वान पधारंते उससे संस्क्ृत में जमकर चर्चा 


छिड़ती और हमे लोग उसका रसास्वादन करते। 


एक वार एक दण्डी साधु हाथ में दण्ड लिये विद्यालय 
के तट से जा रहा था । ऊपर हम-लोग. खड़े थे । 


. .पं० चंनसुखदासजी ने -उसे छेड़. दिया.। वह भी . 


पक विद्वान्‌ था। फिर तो संस्कृत में वाग्युद्ध: छिड़े गया 
. और बहुत ही आाननई श्रायां ।९' 


अध्ययन की. समाप्ति 


: पंडितजी पाँच वर्ष तक स्याह्माद महाविद्यालय 
के छात्र रहे-और इस बीच में उन्होंने बंगाल संस्कृत . 
एसोसियेशन की न्‍्यायतीर्थे.एवं काशी, विद्यांपीठ के - 
अ्राचायें- का “प्रथम खण्ड” पास किया । जैन शास्त्रों * 
के आपने गम्भीर ज्ञान प्राप्त किया। आपकी: 
ताकिक शक्ति बड़ी तेज थी इसलिये-विद्यार्थी अवस्था: 
में श्रौपको तकंचन्द के नाम से पुकारा जाता थो।. 
वहां आपका एक झलग ही ग्रप था और आपंके 
ग्रप में अच्छे विद्यार्थी-्थे । विद्यार्थियों में आप सदा - 
ही लोकप्रिय रहे । वहां पढ़ते भी-रहे और दूसरों की 
पढ़ाते भी रहे । छात्रों की ओरः से संस्कृत- में एक पत्र ' 


निकाला-जाताःथा- उसके भी आप सम्पादक रहते थे-। 


विद्यार्थी: अवस्था में ही वेः श्राप्तपरीक्षा एवं 
प्रमेयरत्नमाला को अच्छी तरह -पढ़ाते । विद्याथियोंःको 
संस्क्षत में अनुवाद कराते और उनकी: संस्कृत में. 
बोलना-सिखाते -। 


स्थाह्गाद - विद्यालय आपके जीवन निर्माण को 
स्थल रहा।' वंहाों रंह करे. संस्कृत एवं जैन दर्शन 
का उच्च 'अध्यंयेंने किया । वास्तव में स्थादह्वाद 
महाविद्यालय आप जंसे मेंघोवी छात्रों के कारण 
स्वयं गोरवान्वितं हो गयो। और आपके नाम के साथ 
सदी ही 'उसकॉ नोम॑ जुड़ गया । पांच वर्ष तक पंडित 
जी का-व्यंक्तित्व विद्यालय के छात्रों पर ही नहीं अपितु 


वहां के अधिकारियों पर छाये रहां और वे भपनी 
'विद्वत्ता, वागूपटुता तंथा सादगी से विद्यालय में: 


सर्वाधिक लोकप्रिय रहे । पांच -वर्ष के अल्प जीवन 
में ही वे समाज : के मूद्ध तय. विद्ान बन गये और 


: अपनी अलौकिक सूभेबूक से सब पर अपना प्रभाव - 


स्थापित कर लिया । 
स्वदेश को 


, सन्‌ १६१६ में ये स्वदेश लौट आये । उस 


. समय उनेंकी श्रायु २१ वर्ष की थी | विद्याध्ययन 


पूर्ण कर जब वे गांव लौटे तो उनका भव्य स्वागत 


( ५ २० 


्‌ 
किया गया । बड़ों ने उत्हें आर्गीत्राद दिया तो 
साथियों ने उन जैसा साथी पाकर अपने आपको 
गौकवशाली उसमकेा । माताः ने स्तेहमय आंयुओं से 
अ्रपने पुत्र को छाती से लगाया तो छोटे भाई 
प्र्न्नता से फूला नहीं समांया " और सौरे गाँव में 
घूप-घूम कह अपने भाई' के अर्ग्मेत' की सूचता' दी। 
पं8 चैनसुखंदासजी भी अर्पनें गांव में अ्रपने' परिवार 
एप्रं“डप्ट मित्रों कै मध्य में” अपने आपको पॉकिर 
अत्यधिक प्रमन्नंतत वर्यक्त' की एवं स्वेह के लिये 
सबके प्रति श्राभॉर व्यक्ति "किया । पहिलें वे 'केंव्लर 
चैमसु वदास थेः किन्तु चांद॑ में वें पं ० 'चेमेयुखदार न्येये-' 
तीर्थ कहलानेललेंगेल संबने मिलकेर यह“निश्चेंयें किया? 
क्षिआज शाम'को मारदिर'में पं&चैनेंसुंखदासंजी' 
शास्त्र पढ़ेंगे । गांव के प्रस्येक घर में बंलावा' भेजा 
गया । बालके, ध्रद्धः एवं मेहिलीये 'संन्नी सायं्कीलें 
की-प्रदीक्षा करने “लगी जब वे* वर्नारस+ से पढ़करें 
श्राये 'हुए अपने ही भांद के पण्डितंजी' से शास्त्र 
सुनेंगी | पूरा मन्दिर भर गया । युंवा'पंडितजी'्ने? 
जब शास्त्र, पढ़ा-तो,उनक़ी- प्रकृतनन शक्ति क़ेह देखकर 
सब्र लोग मंत्र मुग्घ,हो,. गये और ऐस्रेर 'प्रद्ित' को + 
पाकर, प्रपने,झापको /श्वाग्परशाली माननेप- लगे। मांव 5 
के, सभी निवासी आपकी, सादगी, त्तद्मा नम्ताः तश्नार 
विद्वत्ता की प्रशंसा, करने लगे।। ,सक्दि का आंग्रन 
शाम-.को, प्रतिद्विन ,भभगूने लगा. ज्नौरफज्लोयों प्ले - 
अड़भुत्त उत्साह .दिल्लाई;देले , लगा-। कुछादिति इस « 
प्रकार व्यतीत हो गये 3 आपके |व्रिवाह्न के 3 प्रस्ताव > 
पाने लगे । उस्समय में लड़कियां 9 कम थी और! 
लह्केशप्रिक्त थे। पंडितजी पैर सेश लाचार हहीते* 
परूुभी >उनके कुछ >जोग अपनी“ लड़की * देने कोर 
तैकफुर हो यये.,। ज़ेकित७ अपने; विवाह*करना' स्वी+र 
कार नहीं किया और आजन्म ब्रह्म प्रत पालन: 
करने का निश्चय किया । 


>ीत, चर आपको विवाह -झें ख्म्मिल्ित़ 
ल्यि, कुचामत (मारवाड़) ज़ाना पड़ा:+ जहां भी,, 


झ्ल3 


है 
हि] 2 
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आपका भव्य स्वागत हुआ । नगर में जुन.समाज 
के द्वारा एक सभा बुलायी गयी और आपको प्रमुव : 
अतिथि के रूप में आमंचित किया गया। आपके 
व्याख्यान का विपय था “जैन धर्म का _ महत्व” 
इस सभा में कुचामन नगर के प्रसिद्ध पंडित मधदत्त 
जी शास्त्री भी सम्मिलित _हुए। वे आपके भाषण 
से अत्यधिक प्रभावित हुए। इन्होंने पंडितजी के 
भाषण के पश्चात कहाँ कि “उन्हें कितने ही विद्वानों 
के भीषण सुनने का अंवंसर मिली किन्तु आज एक 
युधे! विंह्ान के मुर्ख से जितना प्रभावशाली भाषण 
सुनने को मिले उतनी इसके पूर्व कभी नहीं 
मिला : कुँचांमने 'के निवासी भी पंडितजी का 
भोपण सुने करें'कूम उठे और अपने ही प्रान्त के 
युवा? विद्वान की' पाकर अत्यधिक प्रसन्नता व्यक्त 
की । तिथो उन्होंने अपनी हाँदिक इच्छा व्यक्त की 
कि पंडितजी य॑हों” कुचांमन में ' रहें ।' उस समय 
कुचामेन में सेंठ गंम्भीरमलजी' पांडेयां की और से 
एके विंद्योलय चलता था सेठजी भी ऐके योग्य विदान 
की तलाश में 'थे | फिर' वंयी 'था उनके घर वबंठे 
गंगा झ्रा>ाई०थी इसलिये' वे भी उससे लाभ लेने को ! 
अंतुर हो उढ़ें । : जब स्ेठजी ने आपत्ते. विद्यालय में, 
सेवा,करते के लिये ,्रत्यप्षिक़ शाग्रह किया तो आपने + 
उस्जे स्तीकार . क़र लिया और वे उन विद्यालय के- 
प्रश्नानाघ्यापक नियुक्त किये,गृए । . ; 

समाज़ सेवा-करने का प्रथम ग्रवसर 


+ दिगम्बर जैज़ा-विद्यालय .-कुचामन-: के,प्रधाना+ > 
ध्यूपयपक:के पृद'/नियुक्ति। होते ही आपकी क्रीचि चारों: 
ओर फ़ैलने . क्षगी | पर से लाजन्नार होते पर भी 
स्वस्थ एवं सुन्दर वृदन, औजपुरोें वाणी, संयमी 

एवं स्वाभिमानी स्वभाव इन सब गुरणों ने 
आपके व्यक्तित्व को ऊंचा उठाने में पूर्ण सहयोग 
दिया । जिस विद्यालय में पहिले विद्याथियों का 
श्रभाव रहता था वहाँ अंब आस-पास के ग्रोमों के 
विद्यार्थी आने “लगे और एक-दो बंप में ही वहाँ 


९ 


है 
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धार्थियों की प्रच्छी संख्या हो गयी। पे. संत्यन्धर- 
गरजी सेठी, पं. चान्दमलजी काला, गुलाबवर्चन्दजी 
[वाल रेनवाल आदिनने कुचामन में ही' विद्या 
प्तःकी थीं। कुतरामनें विद्यालय में आपने १२ 
वं तक सेवा की और उसे प्रान्त का" 'आंदिशो 
ब्यालय बना दिया।।७ है 


शिक्षण काये के अतिरिक्त जो भी "आपको 
मय मिलता उसे आप सामाजिक कार्यों में लगाने 
में । भादवा, जोबनेर!' एवं बनोरस के विद्यालयों 
“अध्ययन करते! समय भी आपसे' “जितनी अधिक 
वा हो सकती थी करते रहे थे । पंडितजी प्रारम्भ से 
ते उदार विचारों के रहे ।.समाज के विकास में उनकी 
न तकारी विचारधारा रही उन्होंने सदा ही समाज... 
ही ककभोरना चाहा और-उसे जाग्रत करके विकास, 
गे ओर लगाने का प्रयास किया । वे रूढ़ियों का सदा 
मी विरोव करते रहे।, चौका-चूल्हा, एवं छुआछूत 
है सदा हो विरुद्ध बोलते रहे और उस समय भी 
प्रपते साहस का परिचय दिया जब समाज में कट्टर- 
रंथियों का बोलेबाला' था तथा सारा संमार्ज उनकी 
मुदठीमें था! डे ५ "7 न 


व ग अ अ 
६ जब आप कुचामन में थे टो खण्डेनवाल महा- 
सभा का पुरा प्रभाव था। लेकिन पंडितुजी सा० 
की दिगम्बर जैन खण्डेलवाल महासभा से अधिक 
नहीं प्‌टी क्योंकि उसके सभी कर्ोधार पुरानी 
विचारधारा के थे और सुधार का उन्हें नाम भी 
नहीं सुहाता था । इसलिये पंडितजी ने राजावाटी 
गोड़ांवाटी दिगम्बर्‌ जन महासभा के नाम से एक 
संस्था की स्थापना की थी जिसका प्रमुख उ्द श्य 
समाज में-व्याप्तःक्रु रीतियों# को" मिटाने एवं परस्पर 
के।विवादों को त्तिपटाना'था । उन्होंने इस महासभा , 
केभाझ्यमा से उस>प्रदेश- में वृद्ध विद्रह;? दहेज एक 
कन्या विक्रय जैसी कुरीतियों में काफी सुधार किया । 
पंडितजी सामाजिक समस्याओं को सुलफभाने के लिये 


पंच (जज) का कार्य करते थे । वादी एवं प्रतिवादी 


दा 


की दलीलें सुनते, पक्ष विपक्ष में तर्क दिये जाते और हा 
अन्त में पंडितजी द्वारा फैसला सुनाया जाता जो 
सबको मान्य होता । कहते हैं कुछ लोग अपने पक्ष , 
में फैसला देंनें के लिये पडितजी को लोभ लालच , 
भी देने का प्रयास करते लेकिन वे अपने पद से , 
विचलित नहीं हीते और जो उचित प्रतीत होता , 
वही फेसला सुनाते। पंडितजी के इस बढ़ते हुए . 
प्रभाव से बढे-बड़े मठाधी्ों के सिहासन हिल गये 
और वे भी पंडितजी की इच्छा के विरुद्ध कार्य करने 
में डरने लगे । है; अं) 


रु] फर्क 


मर 'शिक्ला | किए 7६ हे 

>_. एक बार बरसात ,क्रे दिवों में भादवा से 
कुचामन जाते समय बाज़न; ऩ्ढ़ी की तेज घारा तथा-- 
गहरे पानी में मता करने पर भी ऊंट बाला 
आपको ले गया । उसने सोचा था कि नदी में ग्रूघिक 
पानी नहीं है और ऊंट को व्रह झासानी से निकाल 
ले जावैगा । लेकिन नदी .क़ा बहाव तेज था तथा _ 
पानी भी गहरा हो गया था। ऊंट जुब नदी के 
मध्य में पहुंचा तो उम्की गर्दन के . अतिरिक्त _वह - 
पूरा डूब गया था। बड़ी मुश्किल हो गई । न्‌-भझागे 
जाया जा सकता था क्षौर न पीछे मुडा जा सकता। 
ऊंट वाला भी घबरा गया और पंडितेजी ने तो 
जान लिया कि उनके जीवन का अन्त सन्निकट है। _ 
वे समोकार मंत्र का जाप करने लगे। धीरे-घीरे 
ऊंट ने जब बड़ी सावधानी से नदी पार की तभी , 
दोनों के ज्ञान में जान आयी । 


॥) क्र 3६ £* 
जयपुर आआस्नना-१/ ४ «५ शिरआ ० 


“*१ए४वर्षकुर्चामन विद्यौलय में कार्य करने' के 
परंचीत्‌ं दिनांक रे४ शअ्रक्ट्वर सन १६३१ की शुभ 
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. एवं पिवेन' वैंले में पंडिर्तजी सा०' ते दिगम्वर जैंन 


महापाठशाला जयपुर के प्रधानाध्यापक पद' की 
कार्यभार सम्हाला । यहां से. उनके जीवन का. चया 
मोड़ प्रारम्भ हुआ । अब तक उनकी गतिविधियां 
प्रमुख रूप से कुचामन एवं उसके आस-पास के 


( २२ ) 


प्रदेश तक ही सीमित रही थी लेकिन जयपुर में. 
आजाने के यश्चात्‌ उनका क्षेत्र सारा देश हो गया 
और उनके जीवन विकास का नया अध्याय प्रारम्भ 
हुआ । उनकी श्रायु भी उस समय, हेई वर्ष की 
थी । उनका शरीर पूर्ण यौवनत्व को प्राप्त था । 
शरीर से यद्यपि अशक्त थे। डंडे के सहारे चलते 
थे। लेकिन उनका उच्चत भाल, चमकता हुआ 
आकर्षक चेहरा तथा श्रोजस्वी वाणी किसी भी 
व्यक्ति को अपनी ओर आकरपित करने में पर्याप्त थी । 


पंडितजी सीधे-सादे वेश में रहते । मारवाड़ी 
ढंग की पगड़ी वांघते । खहुर की घोती और कुर्ता 


अथवा कमीज पहिनते । हाथ में डंडा रखते और 


अपनी उपस्थिति का संवको ज्ञान करा देते । 


पंडितनी जयपुर आकर पाठशाला के प्रवन्ध 
को देखने लगे .। पढ़ाई की स्थिति देखी । विद्याथियों 


की जव॑ संख्या देखी तो मालूम पड़ा कि ऊची. 


कक्षाओं में विद्यार्थी ही नहीं हैं। श्रधिकांश विद्यार्थी 


प्रवेशिका पास. करके. पाठशाला छोड़ देते थे । इस- 


लिये उच्च कक्षाओं में विद्यार्थी कँसे आते । वे एक 
दूसरे को देखकर वापिस चले जाते। महापाठ्शाला 


को स्थापित हुए ३० वर्ष से भी अधिक समय हो. . 
गया था लेकिन इतने वर्षों ,में ४-५ शास्त्री से . 
अधिक नहीं निकल सके। वास्तव में यह एक प्रकार 
से पंडितजी कौ चुनौती.थी जिसको उन्होंने सह. 


स्वीकार किया । इसके अतिरिक्त महापाठशाला की 
श्रान्तरिक व्यवस्था भी एकदम विग्ड़ चुकी थी । 
समाज का प्रवन्चकों ५र विश्वास-'नहीं' रहां था 
इसलिये मंत्री और प्रधानाध्यापकों में वरावर 
परिवर्तत होता रहता ।.. इस प्रकार पंडितजी को 
जयपुर भ्राने पर अनेक समस्याओं का:सामना. करना- 
पड़ा... . . 





ग् 
रू 
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सूखदास जयून्ती विशेषांक. पृष्ठ. संख्या: ७७ |... 


सर्व प्रथम उन्होंने विद्यार्थियों पर ध्यान दिया । 
उस समय उपाध्याय वक्षा में पढ़ने बालों में पं०- 
भंवरलालजी न्यायतीर्थ, पंडित श्रीप्रकाश शास्त्री, 
पंडित मिलापचन्दजी - शास्त्री, पंडित भैरलालजी 
शास्त्री एवं पंडित आनन्दीलालजी न्यायतीर्थ के नाम 
विशेषतः उल्लेखनीय हैं। पंडितजी ने ३०अक्टूबर को 
महा पाठशाला का चार्ज लिया और २ नवम्बर को 
उन्होंने पंडित भंवरलालजी को अपने पास बुलाया । 
इस प्रथम भेंठ का-पं० भंवरलालजी ने अपने एक 
लेख में जो- वर्णन उपस्थित किया है वह निम्न 
प्रकार है :-- 


मैं विद्यालय गया । मैंने देखा-एक पग्रडीवंध, 
छोटे से कद के, डंडा हाथ में लिये मारवाड़ी व्यक्ति 
खड़े हैं दीवार के पास । मुझे कहा गया कि ये नये 
पंडितजी हैं । रजिस्टर में तुम्हारी गेरहाजरी होने 
से बुलाया है। मैं नमस्कार करके उनके समीप खड़ा 
हो गया । 


उन्होंने - पूछा तुम्हारा क्‍या नाम है ? मैंने 
अपना नाम बतलाया । उनका दूसरा प्रश्त था तुमने 
विद्यालय में पढ़ना क्‍यों छोड़ दिया ? मैंने उत्तर 
दिया कि संस्कृत मुझे समझ में नहीं आती। मैं 
अंग्र जी पढ़ना चाहता हैँ। तीसरी वार उन्होंने 
कहां कि यदि संस्क्त तुम्हारी समझ में झ्राने लगे 
और भेंग्र जी भी तुम्हें पढ़ाया जाय तो पढ़ोगे ? 
मेरे पास उसका उत्तर सिवाय हां करने के कुछ 
नहीं था । वह था सर्व प्रथम पूज्य पण्डितजी साहब 
के दर्शन॥ पहली बातचीत और पहली मुलाकात ।*!* 


पंं० भेरवलाल - सेठी को भी पण्डितजी नें 
बुलवाया और उनको भी अपना अध्ययन प्रारम्भ 


“ करने: का परामर्श दियो.) इसी-घटना को उन्होंने 


हल) 


जी अपने एक लेख “मेरे निर्माता” में निम्न प्रकार 
प्रस्तुत किया - है-“सन्‌ “१६३६ में मैंने प्रवेशिका 
परीक्षा उर्ततीण . कर अपनी शिक्षा लंगरभग संमाप्त 
'क्र दी थी. भर अपने चाचाजी के काये में सहायक 
हो चुका था “गुरुजी इन्हीं दिनों जयपुर पंधारे थे । 
उन्हें मालूम हुआ और उन्होंने बुलाया । तथा पढ़ाई 
“बन्द करने के कारणों - को सुना । मेरी आथिक 
. स्थिति को :परिचय पाकर कहां कि तुम दिन में 
अपना काम करो:और रात के. '८ वजे पश्चात्‌. मेरे 
. पास प्रढ़ने आओ ६ मेरे परम सख्भा-श्री मंवरलालजी 
:भ्यायतीर्थ तथा में-दोनों रात को पढ़ने आने;लगे । 
'पण्डितजी शास्त्र प्रवचन:करके आते और,।:रात को 


' २-३ घंटे हम दोनों को बंगाल संस्कृत एशोसियेशन < 


की प्रथम परीक्षा. की तैयारी कराते ।; फरंवरीं में 
« प्रथमा प्रीक्षा:दी :और सफलता: प्राप्त की । इसी 
बीच भेरे टंय शनों की व्यवस्था भी बठा-दी.7 १ 


इस प्रकार: पण्डितजी सा० ने जंग्रपुर -आते ही 
- विद्यार्थियों से अपना. सम्पर्क बढ़ाया: और उन्हें 
' उसमें. पर्याप्त सफंलता मिली । एक के पंश्चातत 
चुसरे विद्यार्थी श्राने लगे. ' और इस तरह प्रवेशिका, 
' उपाध्याय एवं शास्त्री' कक्षाओं में जो पहिले प्राय 


पण्डितजी दिन भर विद्यांथियों को. पढ़ाते श्रौर 
. रात्रि को बढ़े दीवानंजी के मंदिर में शास्त्र प्रवचन 


करते । इस तरह 'शने-शेने: उनकी विद्याथियों में 


शव समाज में लोकप्रियता बढ़ने लगी ६ 


जेन दशन का सस्पादन 


तीन वर्ष “में जयपुर-ज़ेन. समाज में लोकप्रियता 
प्राप्त करते तथा. दिगम्ब्र जैन महापाठशाला .की 


*« अ्यवस्था में पंर्याप्त सुधार केरने : के पश्चात्‌ पंण्डित 


जी विजनौर से प्रकाशित होने: चाले पाक्षिक पत्र 
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श्री भारतवर्षीय दिगम्बर .जैन शास्त्रार्थ संघ का 
प्रमुख पत्र था तथा एक वर्ष पूर्व ही पण्डित श्रजित- 
कुमारजी शास्त्री एवं पण्डितं कलाशचन्दजी शास्त्री 
के.संम्पादकत्व में निकल रहा था। दूसरे वर्ष के 
प्रथम अंक से (१ अगस्त, १६३४) आपने इसके 
.संम्पादन कार्य को अपने हाथ में ,लिया तथा 
पण्डितजी के पास ही जैन दर्शन में प्रकाशनार्थ लेख 
एवं कवितायें भेजे जाने के लिये विद्वानों से निवेदन. 
किया गया । इसके पश्चात्‌ जैन दर्शन पत्र का 


“स्थाह्गांद विशेषांक” का आपने जिस योग्यता एवं 
पाडित्य से सम्पादन किया उसकी उन दिनों - सारे 
:समाजे- में अत्यधिक प्रशंसा - हुई ।: आपके पांडित्य 


:की:चासें ओर प्रशंसा होने 'लगी' और: कुंछे “ही 
: समय में, जैनें दर्शन -समाज- का लोकप्रिय पत्र बन 
- गया.। इस -यत्र के माध्यम से जयपुर केः जैन युवकों 
- को लेख, केविता एवं कहानी' लिखने 'का अच्छा 
» अम्यास हो गया । “जिन नवयुवक विंद्वानों कीं जैन 
: दर्शन में विंशेष - लेख एवं -कवितायें- प्रकाशित हुई 
» थी उनमें पूं० भंत्ररलालजी/ न्‍्यायतीर्थें, पं० मिलाप 
: चल्दजी “शास्त्री प॑० केलाशचन्द जी शांस्त्री न्‍्याय- 
“खाली पड़ी रेंहती-थी.फिर विद्योथियों से भरने लगी। - सा । सं रा कक, हि न्यायतीर्थ, नली 
“प्रकांश जी शास्त्री, पं० चान्द्मलजी 'शंशि-के 'नाम 


विशेषतः/ उल्लेखनीय हैं | 
जुलाई १६३४ में लेखक अपने छोटे भाई 
(वैद्य प्रभुदयाल भिंपगाचायें) के सांथ पंडितजी 


“सा० के चरणों में सैंथल ग्राम से पढने के लिये 
'आये। लेखक का यह पंरम सौभाग्य रहा कि उनके 


पिताजी स्वर्गीय श्री गैंदीलालजी ने उन्हें ऐसे 


: महापुरुष॑ के चरणों में सर्मोपत किया जिनके 


“कारण हम दोनों भाइयों के। जीवन “निर्माण हो 
' सका । - - 


न्‍ ( द् 3९ है| ) 


इस प्रकार जयपुर जुँत समाज में -पंडितजी 
सा० की लोकप्रियता बढ़ने के साथ ही समाज में 
विरोध की भावनाएं भी समाप्त होने लगी थी। 
दिगम्बर जैन महा प्राठशाला की व्यवस्था में 
सुधार होने लगा था । पंडितजी सा० स्व प्रात 
काल से लेकर रात्रि को १० बजे तक विद्यार्थियों 
को पढ़ाते रहते । यही नहीं कालेज में पढ़ने वाले 
विद्यार्थियों के अतिरिक्त भी श्रन्य विद्याथियों को 
बुला कर पढ़ाते और उन्हें प्रतिवर्ष क्रिसी न किसी 
परीक्षा में बैठा देते । तीन-चार वर्ष में ही जयपुर 
में उनके शिष्यों की श्रच्छी संख्या हो गयी ॥ 


जनवन्धु का सम्पादन 


+ दो वर्ष तक जैन दर्शन के प्रथम सम्पादक रहने 
के परचात्‌ पण्डितजी ने एक नये पाक्षिक पत्र का 
प्रकाशन .आरमभ किया । पत्र का नाम था जंनवन्धु 
भीर्‌ प्रक्श्मत.कुयान था कलकत्ता । इसके प्रकाशक 
तनुसुखन्नाल फ़ुंड्या थे । जन बन्धु के प्रथम वर्ष के 
प्रथम श्रृंक के अफ़्ते -सम्पादकीय में जेनवन्धु के 
प्रकाशन के उद्देफ़य/क्रा निम्न शब्दों में उल्लेख 
क्रिया श्रा “जुन बन्घु किसी दल. विशेष का पत्र 


- नही होगा॥॥ बह सारे .ज़ैन: समाज , का , पत्र है। 


इसका प्रधान उद्#य ससाजगत +(शास्त्रानुमोदित ) 
रूढियों को नप्ट कर समाज में व्वव जीवन का 
सचार करना हूँ । विपथगामी नत्नयुवकों को सत्पथ 
पर लाकर उन्हें सुयोग्य समाज सेवी बनाता हूँ । 
प्राचीन और अर्वाचीन साहित्य के प्रचार के ..द्वारा 
जैन घर्म प्रभावना करना हूं। इसमें प्रधानतया 
जैन साहित्य, जैन दर्शन, कन्ना, अथंशास्त्र और 
स्वास्थ्य आदि विपयों पर लेख रहेंगे । और किसी 
भी ऐसे सामिक शानदोलन के सम्बन्ध में भी 
गवेपणा पूर्ण लेख रहेंगे जिनका सम्बन्ध खास कर 
जेने समाज से होगा । यदि आवश्यक समझा 
जायगा तो किसी भी विषय के खण्डन-मण्डन के 
लेखों को भी स्वान दिया जा सकेगा। “बंडितजी 


सा» ने जैन वन्धु पत्र का जय-जय - जैनवस्धु अख्षि- 


: राम” कविता रूप में स्वागत किया। रवागत का 


एक चरणा निम्न प्रक्रार है+- । 
पावनता का बन आधार, 
निर्मय हो पर कभी न हार, 
परोपकृति ही रख व्यापार 
समुत्यान का ही सद्धाम | जय जय जैनवन्धु श्रभिराम 
लोहडसाजन श्रान्दोलन का श्रीगर्रोश 
जैन बन्धु के प्रकाणन का प्रमुख उद् श्य लोहड 
साजन आ्रान्दोलन का श्रीगएेश करना था । तथा 
समाज के कुछ व्यक्ति आचाय॑ श्री यूर्यसागर जो 


' महाराज के विरुद्ध भी अनर्गल बाते लिखा करते थे 
उन्हें भी समुचित .उत्तर देना था। जयपुर को 


आन्दोलन का केन्द्र बनाया गया तेथा समाज के 
सर्वाधिक लोकप्रिय नेता दानवीर रावराजा संर 
सेठ हुक्‍्मचन्दजी इन्दौर, सेठ तोलारामजी एवं-सेठ 


* गजराजजी गंगवाल लाइनू आदि का पूर्ण सहयोग 


प्राप्त किया गया- जैन बन्धु के प्रथम वर्ष के 
द्वितीय अंक में सर्वे प्रथम पंडितजी सा० के प्रमुख 
शिप्य पं० भंवरलालजी न्यायतीर्थ ने “पक्षपात का 
पिशाच” नामक लेख से श्रान्दोलन का श्रीगणेश 
किया और उसमें आचार्य श्री सूर्यंसागरजी महाराज 
के आलोचकों तथा सण्डेलवाल समाज के एक वर्ग 
लोहसाजडन समाज की जाति बहिप्कृत जैसी 
कार्यवाहियों का. खुलकर विरोध किया गया 
इसी वर्ष ज्येष्ठ बदी १९ को जयपुर में पं० 
मवखनलालजी का भ्रागमन हुआ । कहते हैं उनका 
उद्द श्य भी आचायें श्री को अपने पक्ष में लेना 
था। लेकिन पढित मक्‍्खनलालजी को इसमें 
सफलता नहीं मिलीः)। इसी तरह आचाय॑ श्री का 
जब लाउवजू में चासुर्मास ,हो रहा था उस सर्मय 
भी कुछ दूसरी पार्टी के विद्वानों ने आचायें अं 
से अनेक प्रश्न पुछि और उन्हें अपने पन्नों -में 


बदनाम करने का भी प्रयास किया -लेकिनु, उन्हें 


( २५ ) 


किसी में भी सफलता नहीं मिली । पंडितजी का 
जैनवन्धु पत्र आगे बढ़ता गया और शीघ्र ही 
समाज में वह लोकप्रिय पत्र माना जाने लगा। 
इन्हीं सामाजिक आन्दोलनों के सम्बन्ध में पंडित 
जी सा० ने एक-एक व्यक्ति को मैदान में उतार 
और दूसरे अंक में ही पं० मंवरलालजी न्यायतीर्थ 
के लेख के अतिरिक्त श्री सरदारमलजी सेठी 
लाडनू' का “निन्दनीय चेष्टा”, श्री नावूलाल 
पोल्याका का “श्री १०८ आचार्य श्री शांतिसागर 
जी महाराज की लोहडसाजनों के श्राह्दर लेने की 
मनाई नहीं है” तथा श्री मालचन्दजी पाटनी 
लाडनू' का “अनाधिकार चेष्ट/” लेख प्रकाशित 
हुए । इन सव लेखों का उद्देश्य अजमेर से प्रकाशित 
होने वाले पत्र चन्द्रप्रकाश “जिसके सम्पादक पं० 
सुजानमलजी सोनी थे तथा खण्डेलवाल जन हितेच्छु 
जिसके सम्पादक प० इन्द्रलालजी शास्त्री थे, के 
लेखों का उचित जवाब देना था । इसके बाद तो 
जैन बन्धु में इन समाचार पत्रों में प्रकाशित होने 
वाले लेखों के विरुद्ध एक के पश्चात्‌ दूसरे 
लेख भआ्ाने लगे । पण्डितजी सारे समाज में समाज 
सुधार के पक्ष में अलख जगाना प्रारम्भ किया । 
युवकों को सामाजिक आन्दोलनों में सक्रिय भाग 
लेने के लिये प्रोत्साहित किया और इसका परिणाम 
यह हुआ कि जयपुर, कलकत्ता, इन्दौर, लाडनू, 
दाता, किशनगढ़, रेनवाल आदि पचासों गांधों एवं 
नगरों में युवकों के दल के दल तैयार हो गये और 
वे पण्डितती को अपना आदर्श नेता मानने 
लगे। 

नथी कृति का निर्माण एवं प्रकाशन 

जैन बन्धु' में पंडितजी अपने आपको दार्शनिक 

कवि के रूप में तो प्रस्तुत कर ही रहे थे कि 
उन्होंने बन्धु के प्रथम वर्ष के दूसरे अंक से अपनी 
संस्कृत रचना “पावन प्रवाह” को क्रमशः प्रकाशित 


हा प्रारम्भ किया । यह एक सुभाषित छइृति 
| 


आचार्य सुर्यंसागरजी का चातुर्मास 


आचाये सूर्यसागरजी महाराज एक वर्ष से 
भी अधिक समय तक मारवाड़ एवं शेखावाटी के 
ग्रा्मा एवं नगरों में बिहार किया एवं वहां की 
जनता में धर्म प्रभावता करने के पश्चात्‌ बेशाख 
शुक्ला ५ सं० १६६३ को पुनः जयपुर नगर में 
पदार्पण हुआ । रात्रि को नगर के बाहर स्थित 
नशियां में ध्यानस्थ होना तथा दिन में आहार के 
पश्चात्‌ पाटोदी के मन्दिर में प्रवचन एवं धर्म चर्चा 
करना आपका कार्यक्रम था। तत्कालीन कवि स्व० 
चान्दमलजी शशि की आचार्य श्री के सम्बन्ध में 
निम्न पंक्तियां उल्लेखनीय हैं-- 
द्वाविशति कर सहन परीषह 
द्वादशालुप्र क्षा में मग्न 
परमविरागी शान्त सूर्य मुनि 
धर्म ध्यान में हैं संलग्न ॥ 
जीवमातन्न को धर्म भाव हो 
रखकर यह हित भाव विशाल । 
ख्याति नाम से दूर सूर्य मुनि 
रहते नित परमारथ काल । 
आचाये श्री के साथ तत्वचर्चा में भाग लेने 
वालों में पण्डितजी के अतिरिक्त मा० नानूलालजी, 
स्वर्गीय. पंडित कस्तूरचन्दजी साह, स्व० पं० 
भझूथालालजी, दुलीचन्दनी साह, रामचन्द्रजी 
खिन्‍्दूका, वर्शी केशरलालजी, एवं जमनालालजी 
की पत्नी के नाम उल्लेखनीय हैं । तत्वचर्चा के 
पश्चात्‌ आचार्य श्री रात्रि को नगर के बाहर 
जगंलों में चले जाते और रात भर कहीं ध्यानस्थ' 
रहते । जयपुर में उनका चातुर्मास सानन्द सम्पन्न 
हुआ और उनके चातुर्मास के कारण सैंकड़ों युवकों 
में घामिक भावनाएं जाग्रत हुई । 
पंडितजी साहब की श्रस्वस्थता 


अप्रैल १६३८ में 7 डितजी साहब का स्वास्थ्य 
खराब हो गया । अपनी अस्वस्थता के कारण उन्होंने 


(२६ ). 


जैनबन्धु के सम्पादकत्व से अवकाश ग्रहण कर लिया 
श्रौर अपने स्थान पर पं० श्रीप्रकाश जी न्यायतीर्थ, 
पंडित के लाश चन्दजी न्यायतीर्थ, एवं पं० भंवरलाल 
जी न्‍्यायतीर्थ को सम्पादन का कार्य भार सौंप 
दिया और जैनवन्धु के तीसरे वर्ण के १२ अंक 
इन्हीं तीनों के सम्पादन में प्रकाशित हुये । लेकिन 
तीन वर्ण तक निकलने के पश्चात जैनवन्धु बन्द 
कर दिया गया | वास्तव में यह पत्र लोहडसाजन 
आन्दोलन को गति देने के लिये प्रारम्भ किया गया 
था और उसमें पूर्ण सफलता मिलने के पश्चात पत्र 
को बन्द करने का स्वयं पंडित जी साहब ने ही 
निर्णय लिया । 

घवीरवाणी का प्रकाशन 


सन १६४७ को महावीर जयन्ती से एक 
नये पाक्षिक पत्र वीरवाणी' का प्रकाशन प्रारम्भ 
किया गया । पंडित जी साहव के अत्तिरिक्त पं० 
भमंवरलाल जी न्यायतीर्थ भी इसके सम्पादक, बने । 
पत्रिका का वार्षिक मूल्य ३)र. एवं एक अंक का चार 
आना रखा गया। पंडितजी साहब ने वीरवाणी का 
प्रकाशन निम्न संकल्प के साथ प्रारम्भ किया गया । 

नालसा: प्राप्तुवन्त्यथ न क्लीवा: न च मानिन : 

न च लोकरवाद भीता: न च शम्वत्पतीक्षिण: ॥। 

वीरवाणी के प्रथम वर्ष के प्रथम अंक में पंडित 
जी ने पत्रिका प्रकाशन के उद्दे श्य को निम्न शब्दों 
में प्रस्तुत किया- 

“वीर-वाणी” का यह पहला अंक पाठकों के हाथों 
में पहुंच रहा है। पाठक नये बच्चे की तरह इसे 
प्यार करें और अपना मंगलमय आशीर्वाद दें । 
प्रकृति के बहुत से आघातों को पार कर बच्चा जैसे 
आगे बढता है; किसी पत्र की भी ठीक यही दशा 
है । उसे बहुत सी प्रतिकूल परिस्थितियों का सामना 
करना पड़ता है | यदि वह समर्थ हुआ तो उन सब 
को परास्त कर आगे बढता है; .किन्तु किसी भी पत्र 
का सामथ्य उसके पाठकों के अनुकम्पा पूर्ण अनुग्रह 


पर ही अवलम्बित है। उनके सहानुभूति मय अनु- 
ग्रह से ही वह समुद्र के समान विपत्तियों को भी 
आनन फानन में तर जाता है | ; 
सामयिक पत्रों की उपयोगिता एवं श्रावश्यकता 
के बारे में दो मत नहीं हो सकते । आराधुनिक जीवन 
में इनका महत्व बढ़ता जा रहा है! किसा भी 
आन्दोलन को सफल बनाना हो तो क्रिसी ने किसी 
पत्र का सहारा पकड़ना ही पड़ता है । राष्ट्रीय, 
सामाजिक अथवा किसी भी प्रकार का कोई आयो-- 
जन पत्रों की सहायता के बिना कभी गे नहीं 
बढ़ सकता । एक प्रकार से तो हम यह भी कह 
सकते हैं कि इस समय का राज्य शासन भी पत्रों 
के सहारे ही चल रहा है। विचार परिवर्तन अथवा 
विचार-निर्माण में पत्रों का कितना हाथ है यह पत्र 
पाठकों से छिपा नहीं है। श्राज के नागरिक के दंनिक 
जीवन में सामयिक पतन्न-पठन का महत्वपूर्ण स्थान 
होता जा रहा है । समय आ .रहा है जब यह मनुप्य 
के अनिवार्य नित्य कर्मो में स्थान पा जायेगा । हम 
नये लेखकों एवं कवियों को श्रामन्त्रित करते हैं कि वे 
वीरवाणी' में अपनी रचनाएं अवश्य भेजें उन्हें यथा 
सम्भव अनुत्साहित नहीं किया जायेगा ।” वीरवाणी 
के सम्पादकीय लेखों में पंडित जी द्वारा समाज एवं 
साहित्य के विकास के लिये अच्छा प्रकाश डाला 
जाने लगा । सामाजिक बुराइयों पर कस कर लिखा 
जाने लगा तथा उसमें कितने ही ऐतिहासिक एवं 
साहित्यिक लेख मालाएं प्रारम्भ कीगयी । जयपुर के 
जैन दीवानोंएवं विद्वानों पर विशेष लेख प्रकाशित 
होने लगे और इस प्रकार सामाजिक पद्द-पत्निकाग्रों 
में वीरवाणी ने शीघ्र ही अपना विशेष स्थान बना 
लिय । 
श्री महावीर क्षेत्र से पंडित जी का आरम्भ में 
ही काफी सम्पर्क रहा। क्षेत्र के प्रथम मन्त्री स्व॒० 
श्वी रामचन्द्रजी खिन्देका का पंडितजी से गहरा 
सम्बन्ध था और वे क्षेत्र के कार्यो में उनसे परामर्श 


4 
ते 


( २७ ) 


लेते रहते थे । उन्हीं के आग्रह के कारण वे सन्‌ 
- १६५० के आरम्भ में श्री महावी रजी गये । 
श्री रामचन्द्र जी खिन्‍्दूका का स्वग॒वास 
१३ जुलाई सन्‌ १६५० की संध्या को जैन समाज 
के लोकप्रिय समाजसेवी श्री रामचन्द्र जी खिन्‍्दूका 
का आकस्मिक निधन हो गया । खिल्दूका जी 
जयपुर जैन समाज के वरिष्ठ समाज सेवी थे । वे 
श्री दिगम्वर जैन अतिशय क्षेत्र श्री महावीर जी 
के १८-१६ वर्ष तक मंत्री रहे । उन्होंने अपने 
: अस्त्रित्व काल में क्षेत्र की जो सुन्दर व्यवस्था की 
थी उसके लिये उन्हें सदेव स्मरण किया जाता 
रहेगा । पण्डित जी साहब के वे श्रद्धालु प्रशसलक थे 
ओऔर उनसे सामाजिक कार्यो में वराबर परामश 
किया करते थे। श्री महावीर क्षेत्र की ओर से 
साहित्य शोध विभाग की स्थापना उनके परामश 
का एक प्रमुख परिणाम है । वीरवाणी में अपने 
सम्पादकीय लेख में पण्डितजी ने श्री खिन्दूका जी के 
निधन को समाज की एक महान क्षति बतलाया । 
पण्डित जी के शब्दों में “खिन्दुका जी केवल जनों 
में ही नहीं अजैनों में भी काफी परिचित थे। 
साम्प्रदायिक कट्टरता उनमें नहीं थी । उनका समय 
समय पर दिया गया दान भी सभी संस्थाओं को 
पहुंचता था । यदि वे राष्ट्रीय क्षेत्र में कार्य करते 
होते वे आज एक प्रसिद्ध नेता अथवा किसी प्रान्त के 
शासकों में से होते । पर उन्होंने अपने कार्य क्षेत्र 
की सीमा समाज सेवा तक ही रखी। 
बधीचन्द जी गंगवाल का स्वगंवास 
२६ दिसम्बर १६५८ को जयपुर जन समाज 
के प्रतिष्ठित व्यक्ति तथा श्री महावीर क्षेत्र के मर्न्त् 
श्री बधीचन्द जी गंगवाल का स्वर्गंवास हो गया सेठ 
बधीचन्द जी मिलनसार एवं भद्र परणामी सज्जन 
थे तथा पंडित जा साहव के विशेष अनुरागी गे । 
उनके मृत्यु से पण्डित जी के पर्याप्त दुःख हुआ और 
' बीरवाणी में उन्होंने गहरी संवेदना प्रकट की । 


धंडित जी की उदयपुर यात्रा' 


७ अक्टूबर १६६० को पण्डित जी को अपने 
मित्रों के आग्रह से अखिल भारतीय दर्शन परिषद्‌ 
के छंटठे अधिवेशन में भाग लेने के लिये उदयपुर 
जाना पड़ा । पण्डित जी वहां ७ अक्टूबर से १० 
अक्टूबर तक ठहरे । उन्होंने वहाँ घर्मंततव के विषय 
में एके निबन्ध पढ़ा तथा उस विभाग की श्रष्यक्षतां 
भी की । उदयपुर में पण्डित जी का भावभीना 
स्वागत हुआ । उन्होंने जेन समाज द्वारा आयोजित 


'संभा में अपना भाषण दिया तथा एक श्रायुवेंद 


विद्यालय के उद्घाटन में सम्मिलित हुए। इसी 
बीच पोण्डत जी केशरिया जी अतिशय क्षेत्र के 
दर्शनार्थ भी गए । 


समालीलाल जी दीवान कं निधन 

भादवा सुदी १४ सं० २४८८ के दिन समाज 
के वयोवृद्ध नेता एवं दिगम्बर॑ जैन श्रतिशय क्षेत्र 
श्री महावीर के सभापति श्री मालीलाल जी दीवान 
का स्वर्गवास हो गया । आप स्थानीय बड़ा मंदिर 
तेरहपंथी में प्रातः शास्त्र प्रवचेन करते थे । दिनांक 
२० सितम्बर १६६२ को बढ़े दीवान जी के मन्दिरे 
में शोक सभा का आयोजन किया गया जिसकी 
अध्यक्षता पं० चैनसुखदास जी न्यायतीर्थ ने की । 
सहाकवि बनारसीदाीस की ३७७ वीं जयन्ती 
समारोह 

२२ जनवरी सन्‌ १६६३ को आने वाला पंडित 
जी का ६४ वां जन्म दिवस साहित्यिक समारोह के 
रूप में मनायां गया और इस अवसर पर हिन्दी 
जैन साहित्य के महाकवि बनारसीदास की ३७७वीं 
जयन्तीसमारोह मनाया गया । इसी अवसर पर 
वीरवाणी का “बनारसीदास विशेषांक प्रकाशित 
किया गया । समारोह डा० माताप्रसाद जी गुप्त 
अध्यक्ष हिन्दी विभाग, राजस्थान विश्वविद्यालय की 
श्रध्यक्षता में सम्पन्न हुआ। विभिन्न विद्दानों ने 
महाकवि बनारसीदास पर एवं पंडित जी के जीवन 


आर 


पर प्रकाश डाला। समारोह का संयोजन डा० 
कस्तूर चन्द कासलीवाल ने किया । 
न्‍्थ की पाण्डलिपि भेंट 

महान्‌ साहित्य सेवी श्री सत्यदेव विद्यालंकार 
ने भ्पने २५-३० वर्षों के अनुभव के आधार पर 
लिखी गयी जैन धर्म सम्बन्धी एक पुस्तक की 
पाण्डुलिपि मार्च ६३ में पण्डित जी साहब को मेंठ 
की और उसे प्रकाशित करवा कर जनता के हाथों 
में पहुंचाने का अनुरोध किया । 
घोडशकारण एवं दशलक्षरा पर्चो पर प्रवचनों 

की विशेष व्यवस्था 


भाद्रपद के पोडशकारण एवं दशलक्षणा पर्वों 

के दिनों में पण्डित जी साहब के बड़े दीवान जी के 
मन्दिर में विशेष प्रवचनों का आयोजन होता था 
जिसमें जयपुर के नागरिक भारी संख्या में भाग 
लेते थे । मन्दिर का सारा चौक खचाखच भर 
जाता था और ऊपर छतों पर भी श्रोतागण जा 
बैठते थे । पण्डितजी के भाषण बड़े ही प्रभा- 
वोत्पादक होते थे और श्रोतागणा सुनते-सुनते भूम 
उठते थे ॥ २० वर्ष से भी अधिक समय -तक इन 
घाभिक आयोजनों में पण्डित जी साहब का 
व्यक्तित्व छाया रहा और इन पर्वो के दिनों में ऐसा 
मालूम होने लगता जैसे मानों सारा जयपुर नगर 
एक धारमिक नगर बन गया हो । इन दिलों में नगर 
के बड़े-बड़े विद्वानों के भाषण आयोजित' केराये 
जाते और वे सभी पण्डित जी साहब - के सहात्‌ 

व्यक्तित्व से अत्यधिक प्रभावित होते थे । 

शाकाहारी दल स्वागत समिति की अध्यक्षता 
यूरोप से शाकाहारी व्यक्तियों का एक दल 
दिनांक २३ जनवरी १६६४ को जयपुर में भ्रमण 
के लिये आया। इनमें आठ महिलाएं और आठ 
पुरुष थे | उनमें कुछ जन्म से शाकाहारी थे और 
कुछ वाद में शाकाहारी बने थे। इनके स्वागतार्थ 
पंडित जी साहव की अध्यक्षतां में एक एडहाक 


) 


कमेटी का निर्माण हुआ था । महाराजाज्‌ मल्टी- 
परपज स्कूल में एक सार्वजनिक सभा का आयोजन 
किया गया । जिससे सभी ने शाकाहार के महत्व पर 
प्रकाश डाला । । 


जयपुर में मुनि श्री विद्यानन्द जी का चतुर्मास 


जून सन्‌ १६६७ में जयपुर नगर में श्राचार्य 
देशभूषण जी महाराज एवं मुनि श्री विद्यानन्द जी 
का विहार हुआ । सुनि बनने के पश्चातृ मुनि श्री का 
यह प्रथम चतुर्मास था। श्राचार्य देशभूषण जी की 
ख्याति तो पहिलने से ही व्याप्त थी इसलिये इनके 
आने से नगर में धामिक चहल पहल प्रारम्भ हो 
गयी । जेष्ठ शुक्लाँ पंचमी के दिन मुलतान समाज 
की ओर से आदर्श नगर के मन्दिर में जब ऋतु 
पंचमी पर्व मनाया गया तो सभा में पंडित जी साहव 
की मुनिश्री से प्रथम भेंट हुई। श्रमण संस्कृति के 
महान उपासकों ने एक दूसरे को देखा और एक ही 
प्लेटफार्म से श्र्‌ तपंचनी के महत्व पर भाषण दिये। 
इसके पश्चात्‌ पंडितजी साहब मुनिश्नी के प्रति और 
मुनिश्री पंड़ित जी के प्रति आकपित होते गये। 
इसके बाद तो जयपुर में जितने भी समारोह हुए 
उनमें पहिले पंडित जी बोलते और फिर मुनि श्री 
प्रवचन करते । पूरे चतुर्मास में यही प्रक्रिया चलती 
रही । इस वर्ष का भाद्रपद मास विशेष समारोह का 
वर्ष रहा। प्रातः मुनि श्री का प्रवचन- होता था 
जिसमें रविवार एवं विशेष पर्वो पर १५--२२ हजार 
जनता एकत्र होती थी तथा रात्रि को बढ़े दीवानजी 
के मन्दिर में पंडित जी का प्रवचन होता था और 
और वहां भी हजारों की संख्या में श्रोतागणा उपस्थित 
होकर उनका प्रवचन सुनते थे । ऐला मालूम होने 
लगा था कि मानों नगर की समस्त समाज ने मुनि 
श्री एवं पंडित जी के प्रति अपनी समस्त श्रद्धा एवं 
भक्ति समपित कर नी हो । 

जयपुर के चतुर्मास ने मुनिश्री के जीवन को 
महत्वपूर्ण दिशा प्रदान की । यही नहीं पंडित जी 


(२६ 


साहव के सम्पर्क में कितनी ही अनुभूतियां हुईं। 
जव मुनिश्री ने चातुर्मास समाप्ति की घोषणा की 
तथा आगे बिहार निश्चित सा हो गया तो आ्ञतिश 
में एक विशाल सभा का आयोजन किया गया जिसमें 
२५ हजार से भी अधिक नागरिक उपस्थित होंगे । 
इतनी अधिक संख्या में लोगों का किसी भी संत एवं 
साधु का भाषण सुनने के लिये एकत्रित होने का यह 
प्रथम अवसर था । वास्तव में मुनिश्री ने जयपुर के 
नागरिकों पर अपने महान्‌ व्यक्तित्व की जो छाप 
छोडी वह आज भी उनके ह॒दयों में समायी हुई है । 
वी रवाणी का “राजस्थान क जेन साहित्य 
सेवी विशेषांक 


अप्रेल ६६ को वीरवाणी का' राजस्थान के जेत 
साहित्य सेवी विशेषांक * प्रकाशित किया गया । 
यह विशेषाक्र अपनी दृष्टि से सभी विशेषांकों से 
अनूठा रहा । उसमें राजस्थान के प्राकृत, अश्रपश्रश 
संस्कृत, हिन्दी एवं राजस्थानी भाषा के साहित्यकारों 
का संक्षिप्त परिचय प्रस्तुत किया गया । प्राचीन 
एवं अर्वाचीन दोनों ही साहित्यकारों का परिचया- 
त्मक विशेषांक का प्रकाशन साहित्य जगत्‌ को नयी 
देन स्वीकार की गयी | इस विशेषांक में २०० से भी 
अधिक साहित्यकारों का परिचय प्राप्त हुआ ॥ 
विशेषांक की सभी दृष्टियों से सराहना की गयी। 


वीरवारी का “पं० चेनसुखदास न्यायतीर्थ 
विशेषांक” 


वीरवाणी' पन्निका का पंडित जी के ६८ वें 
जन्म के उपलक्ष में “पं० चैनससुखदास जयस्ती 
विशेषांक ” निकाला गया । विशेषांक के सम्पादक 
पूं० मंवरलाल न्यायतीर्थे, डा० कस्तुरचन्द कासली- 
बाल एवं डा० ताराचन्द बर्शी थे । एक समारोह 
का गठन किया गया जिसके अश्रध्यक्ष श्री केशरलाल 
बरुणी, थे । 'संमारोह का संयोजन भंवरलाल 
न्यायतीर्थ एवं' डा० कस्तूरचन्द कासलीवाल ने 


) 
किया । यह प्रथम अवसर था जब किसी जैन विद्धान 
के जीवन काल में ही किसी पत्रिका का विशेषांक 
निकाला गया था। विशेषांक में ६० से भी अधिक 
विद्वानों समाज सेवियों एवं कार्यकर्त्ताओं ने 
पंडित जी की साहित्यिक एवं सांस्कृतिक सेवाओं 
के भारी प्रकाश डाला औरउनका हादिक अभिनन्दन 
दिनांक २२ जनवरी को एक भव्य समारोह में किया 


गया । पंडित जी साहब को इस विशेषांक की एक 
प्रति भेंट की गयी । 


दीक्षांत भाषरण 

जुलाई १६६६ में श्री जैन मुमुक्षु मंडल के 
तत्वावधान में जयपुर नगर में घामिक शिविर-का 
आयोजन किया गया । इसमें लगभग १०० विद्या- 
थियों ने धाभिक शिक्षण प्राप्त किया | श्रन्त में 
पंडित जी साहब ने दीक्षांत भाषण देकर नवयुवकों 
को धामिक शिक्षा के प्रति अ्रभिरुचि दिखलाने के 


"लिये साधुवाद दिया । राजस्थान जैनसाहित्य परिषद्‌ 
'जयपुर द्वारा आयोजित दीक्षांत समारोह की अध्य- 


क्षता भी आपने ही की थी। यह समारोह , सितंबर 
सन्‌ १६६६ में मनाया गया था ॥ 
वर्घधान स्थानकवापी जन श्रावक संघ 
द्वारा अभिनन्दन 
दिनांक २६-११-६६ को लाल भवन जयपुर 
में व्धंभान स्थानकवासी जैन श्रावक्र संघ जयपुर 
द्वारा पंडित जी साहब का ओजस्वी वक्‍ता, निर्भीक 
पत्रकार, साहसी समाज सुधारक, दर्शन, साहित्य 
एवं संस्कृति के मर्मज्ञ के रूप में स्मरण किया 
गया । 
महा पंडित टोडरमल द्विशताब्दि समारोह 
श्री सेठ प्रणचन्द जी गोदीका द्वारा नव 
निर्मित टोडरमल स्मारक भवन का उद्घाटन, 
प्रतिष्ठा समारोह एवं टोडरमल टद्विशताब्दि समारोह 
का आयोजन दिनांक ६ मार्च १६६७ से १६ माचे 


६: कैप 


_ १६६७ तक किया गया । टोडरमल स्मारुक भवन 
के निर्माण की प्र रणा देने में पंडितजी प्रमुख थे । 
यह समारोह श्रपने ढंग का एक अभूतपूर्व समारोह 
था जिसमें स्थात्तीय एवं वाहूर के हजारों व्यक्तियों 
ने भाग लिया । समारोह के आयोजन में पंडित जी 
साहव के व्यक्तित्व की प्रमुख छाप रही । पृज्य श्री 
कानजी स्वामी अपने संघ के साथ समारोह में 
'पथारे और स्मारक भवन का उद्घाटन किया । 
इसी अवसर पर “वीरवाणी' का टोडरमल जयन्ती 
स्मारिका विशेषांक निकाला गया। स्मारिका के 
सम्पादक मंडल में पंडित जी के अतिरिक्त पं० फूल 

चन्द जी सिद्धांत शास्त्री, सेठ खेमचन्द जेठावाल, 
प० हरिलाल जन, पं० भंवरलाल न्यायतीर्थ एवं 
डा० कस्तूरचन्द कासलीव,ल थे। विशेषांक की 

'सभी ओर से प्रशंसा की गयी । 


राष्ट्रीय पुरस्कार से सम्मानित 


.. पंडित जी साहब की शिक्षा के क्षेत्र में की गयी 
विशिष्ठ सेवाओं को देखते हुए भारत सरकार की 
ओर से उन्हें राप्ट्रीय शिक्षक पुरस्कार से सम्मानित 
किया गया । जयपुर समाज के किसी भी विद्वान 
का ऐसे राष्ट्रीय पुरस्कार से सम्मानित होने का यह 
प्रथम अवसर था । पंडित जी के इस सम्मान से 
सारे नगर में ही नहीं किन्तु देश में प्रसन्‍नत।! व्यक्त 
की गयी। अनेक संस्थाओं द्वारा पंडित जी का 
अभिनन्दन दिया गया । जोबनेर के शान्तिवीर जैन 
गरुरुकुल द्वारा दिनांक ६-१०-६७ को विशेष समा- 
रोह आयोजित करके उन्हें मानपत्र समपित किया । 
इस समारोह में १० हजार से भी अधिक जनता 
उपस्थित थी ॥ 
दर्शन संगोष्ठी 
दिसम्बर १६६७ में राजस्थान विश्वविद्यालय 
द्वारा एक दर्शन गोप्ठी का श्रायोजन किया गया | 
इस गोप्ठी का उद्घाटन पंडित साहब ने किया । 
सेमिनार में बंगाल, वनारस, श्रांत्न के कितने ही 


) 


बिह्वान्‌ सम्मिलित हुए थे । स्वयं पंडित जी ने इसमें 
स्थाह्मद पर अपना मौलिक निवन्ध पढा । 
अन्तिम अभिनन्दन 

पंडित जी साहव का २२ जनवरी १६६६ को 
७० वां जन्म दिवस मनाया गया। प्रातः उनके 
निवास स्थान पर शिप्य परिवार की ओर से उनका 
हादिक अभिननन्‍दन एवं उनके दीर्घ जीवन की कामना 
की । राति को एक सभा में नागरिकों की आर से 
उनकी सेवाओं का स्मरण करते हुए उनके जीवन 
को देश के लिये महान्‌ू घरोहर वतलाया । 


महायात्रा 
लेकिन ४ दिन भी पूर्ण नहीं होने पाये कि 


“दिनांक २६ जनवरी ६६ को १॥ बजे वे सदा के 


लिये महायात्रा पर चल पड़े ॥ उनके श्राकस्मिक 
मिधन ने सारे नगर को ही नहीं किन्तु देश एवं 
समस्त समाज को स्तब्धघ कर दिया ॥ जयपुर में 
जिसने भी उनकी मृत्यु के समाचार सुने वही रो 
पड़ा और पंडित जी के श्रन्तिम दर्शन करने उनके 
चर की ओर चल पड़ा । 


पंडित जी की शवयात्रा में नगर के हज़ारों 
व्यक्ति सम्मिलित हुए । यही नहीं पंडित जी साहब 
'के दर्शनों के लिये हजारों स्त्रियां गलियों एवं 
बाजारों दी।छतों पर एकलचित हो गयी और “पंडित 
चैनसुखदास जी की जय हो,' “गुरुदेव अमर रहें? के 
नारों के मध्य सभी ने अश्न्‌ पूरित नेत्रों से पुष्पाहार 
एवं पुष्पवर्षा के साथ श्रद्धांजलियां समपित की । 
मार्य में जिसने भी पंडित जी के मृत्यु के बारे में 
सुना वही उनकी शव यात्रा के साथ हो गया । 

पंडित जी के निधन ने देश एवं समाज के 
मानस को कम्पित कर दिया । समाज के विद्वान, 
समाजसेवी संस्थाओं के अधिकारी शोक सागर में 


- डूब .गये । जयपुर नगर तो मानों अनाथ ही हो 


गया । उसके सिर पर से किसी का वरद हस्त उठ 


( ३१ 


गया । इस अवसर पर राजस्थान के राज्यपाल से 
लेकर सामान्य कार्यकर्ता ने अपनी श्रद्धांजलि 
समपित की । वास्तव में पंडित जी पहिले व्यक्ति थे 
जिनके निधन पर जयपुर नगर में अ्रनेक शोक सभायें 
आयोजित की गई हों । २६ जनवरी १६६६ को 
रात्रि को राजस्थान जैन सभा के तत्वावधान में 
समस्त जैन समाज एवं जयपुर के नागरिकों की ओर 
से पंडितजी साहव की महान सेवाओं का स्मरण 
करते हुए उन्हें सादर श्रद्धांजलि अपित कौ गई। 
राजस्थान विश्वविद्यालय के संस्व्ृत्त विभाग एवं 
महाराज़ा संस्कृत कालेज, जयपुर की ओर से पंडित 
जी को संस्कृत साहित्य के प्रति की गई सेवाओं का 
स्मरण करते हुए हादिक श्रद्धांजलि समपित की गई। 
दिगम्बर जैन अतिशय क्षेत्र श्री महावीर जी प्रवन्ध 
कारिणी कमेटी की ओर से उर्सी' रात्रि को शोक 
सभा आयोजित की गई झौर पंडित जी द्वारा की 
गयी क्षेत्र की सेवाओं की स्मृति में 'पं० चैनसुखदास 
स्मृति ग्रस्थ/ निकालने का निश्चय किया गया | 
राजस्थान के नवोदित तीथथक्षेत्र पद्मपुरा की प्रवन्ध 
कारणीकमेटी द्वारा श्रपनी आवश्यक बैठकमें पंडितजी 
की सेवाओं को भूरी भूरी प्रशंसा की गई। पंडित 
जी क्षेत्र कमेटी के प्रारम्भ से ही प्रमुख सक्तिय सदस्य 
रहे | राजस्थान जैन साहित्य परिपद ने पंडित जी 
साहब के निधन को साहित्यिक क्षेत्र में एक भारी 
आधघात मसाना। पंडित जी साहित्य परिपद्‌ के 
पहिले अध्यक्ष एवं फिर उसके संरक्षक रहे थे | 
इसी तरह दिगम्बर जैन शिक्षा परिषद्‌ की प्रवन्ध 
कारिणी कमेटी ने पंडित जी के निधन को समाज 
के लिये गहरा संकट माना । 


दिगम्बर जैन संस्कृत कालेज की प्रवन्ध 
कारिणी कमेटी ने उनके ३७ से भी अधिक वर्षों 
की सेवाओं का स्मरण करते हुए कालेज को वतें- 
.मान रूप देने में उनके योगदान को याद किया 
और उनका कालेज भवन में एक चित्र लगाने का 


)' 

निश्चय किया गया। इसी तरह जैन इतिहास 
निर्माण समिति जयपुर, वर्घभाव स्थानकवासी जैन 
श्रावक संघ, जयपुर, आचाये विनयर्च॑न्द ज्ञान 
भंण्डार (शोघ प्रतिष्ठान), दिगम्बंर जैन औपधघा- 
लय, जयपुर, श्री वीर सेवक मण्डल, महावीर दिं० 
जैन 'वालिका विद्यालय, ज्ञान वाल निकेतन, जैन 
'एवेताम्बर तेरापंथी माध्यमिक विद्यालय, ज्ञान 
विद्यालय, प्रवन्ध-कारिणी कमेटी दि० जैन मन्दिर 
ठोलियान, प्रवन्ध-कारणी कमेटी 'दि० जैन मन्दिर 
बड़ा दिवान जी, राजस्थान दि० जैन परिषद, 
भारत जैन महामण्डल जयपुर शाखा, दि० जैत़ 
मुमुक्षु मंडल आदि अनेक संस्थाश्रों ने पंडित जी के 
निधन को देश एवं समाज के लिये महान संकट 
स्वीकार किया। | पी 

दिनांक २-२-१६६६ को महादीर पार्क में एक 
सावजनिक शोक सभा का आयोजन राजस्थान के 
भूतपूर्व मुख्यमंत्री श्री हीरालाल शास्त्री की अध्य- 
क्षता में किया गया। इसमें जयपुर के प्रमुख 
नागरिकों ने तथा विभिन्न संस्थाओ्रों के प्रतिनिधियों 
ने पंडित जी के गुणों के प्रति प्रकाश डालते हुए 
अपनी अपनी हादिक श्रदान्जल समर्पित की गयी। 
गुरा-पुजा 

इस अवसर पर नयपुर के सर्वाधिक लोक प्रिय 
देनिक पत्र “राजस्थान पत्रिका” के सम्पादक ने 
दिनांक २६९ जनवरी के अंक के सम्पादकीय में 
पंडित जी के व्यक्तित्व के समवन्ध में निम्त 
उद्गार प्रकट किये । 


“पं० चेनसुखदास के निधन से राजस्थान की 


,विहन्मंडली का एक बहुमूल्य रत्त जाता रहा है । 


स्वर्गीय चैनसुखदास उच्चक्रोटि के विद्वान शास्त्र 
मर्मज्ञ, व्याख्याता, वक्ता, लेखक, समाज सुधारक 
तथा समाज सेवी थे । वह जैन धर्म के अनुयायी थे, 
परन्तु जैन धर्मावलम्बियों में आम तौर पर जो 
धार्मिक कट्टरता पाई जाती है, वह उनमें लेशमात्र 


कद 


भी न थी. वे किसी धर्म की आलोचना नहीं करते 


थे, बल्कि सभी धर्मों के मूल तत्वों की एकता पर 


जोर देते थे ।.इस. दृष्टि से उन्हें जन धर्म के मूल 
सिद्धान्त स्यादवाद का. प्रतीक माना जा सकता था। 


हम कामना करते हैं. कि हमारी. रत्नगर्भा 
मातृभूमि स्वर्गीय पंडित जी-की कोटि के विद्वान 
उत्तन्न करे जो श्राज के युग में फैले हुए अन्धकार में 
भटकते हुए लोगों को प्रकाश की किरण वन -कर 
रास्ता दिखायें । | 


डित सा० की जन्म-भूमि भादवा में जब 
“निघन, का समाचार पहुंचा तो सारा गांव उनके 
निघन से शोकाकुंल हो गया और एक,दिन की पूर्ण 
हड़ताल रखी गयी । इसी दिन एक सभा कंरके पूज्य 
गुरुदेव को समस्त ग्रामीण समाज ने भावभीनी 
श्रद्धांजलि अवित की ॥.. 


कलकत्ता 


कलकता नगर में .पंडित जी के निधन के समाचारों 
ने समस्त जैन. -समाज . को शोकाकुल कर दिया + 
द्विनांक २७. जनवरी -को ,बजवज जैन श्रमाज द्वारा 
और. दिनांक २ फरवरी. को श्रहिसा प्रचार समिती 
हाल में २१ संस्थाओं की ओर से श्री नन्‍्दलाल जी 
जन की त्रध्यक्षता में एक शोक सभा का आयोजन 
किया गया । सभा में अनेक वक्ताओं ने पंडित जी 
व के जीवन एवं : उनकी विभिन्न क्षेत्रों में की 
गई सेवाश्ों पर प्रकाश डाला गया तथा एक शोक 
प्रस्ताव पारित करके उनके प्रति हार्दिक श्रद्धांजि 
लियाँ अ्पित की गयी। यह शोक॑ सभा नगर की 
संस्थाओ्रों की शोर से आयोजित की गईं थी | 


श्र० वि० जन मिशन कार्यालय में एक शोक 
सभा का श्रायोजन हुआ जिसमें समाज के प्रस्यातत 
मनीपी आप ग्रन्थों के श्राधुनिकं व्यास्याता श्षीमान २ 
चनसुखदास न्यायेतीर्थ के निधन्न पर शोक प्रकट हुआ्र। 
ड।० महँन्द्रसागर प्रचंडिया, केन्द्रीय सह संचालक ने 


स्मरण किया 
श्रक्षयकुमार जैन ने उन्हें परहितकारी एवं विद्रोही 


पंडित जी के कृतित्व और व्यक्तित्व पर प्रकाश डाला 
ओर इसे सारसंवत जगत में अनर्थकारी घटना कहा । 
उनकी क्ृति “अ्रहृत प्रवचन के कुछ श्लोकों को 


दुहरा कर उन्हें श्रेद्धांजलि श्रपित की गयी । 


देश एवं समाज के नेताश्रों, विद्वानों, समाज 
सेवियों एवं नवयुवकों ने भी पंडित. जी के निधन को 


' साहित्य.एवं संस्कृति के लिये गहरा झ्राधात माना । 
ह उपाध्याय विद्यानन्द मुन्ति ने उन्हें कपड़े से ढके 


मुनि के समान संज्ञा दी तथा आचार्य विमलसागर 
जी ने उन्हें समाज निधि मानकर उनकी अत्मा को 
शान्ति लाभ की कामना की । राजस्थान के तत्कालीन 


राज्यपाल सरदार हुकुमसिहं ने पंडित जी को संस्कृत 


एवं दर्शन के प्रकाण्ड विद्वान के रूप में स्वीकार 
किया । श्रावक्र शिरोमणि साहु शान्तिप्रसाद जैन 
ने.उन्हें देश के वरिष्ठ एवं सच्चे नेता के रूप में 
नवभारत टाइम्स के सम्पादक 


मान कर श्रद्धांजलि -अंपित की । डाइरेक्टर संस्क्ृत 


शिक्षा राजस्थान श्री स्व० के० माधवकृष्ण ने उनके 
.जीवन को एक ज्ञान यज्ञ के रूप में स्वीकार किया । 


प०. मोतीलाल जोशी, महामन्त्री राजस्थान संस्कृत 


साहित्य सम्मेलन ने उनको संस्कृत साहित्याकाश के 


ज्वाजल्यमान नक्षत्र .के -रूप में स्मरण किया . 
.डा० 


ज्योतिप्रसाद जन लखनऊ ने पंडित जी के 
निधन को जन जगत पर अनश्रवज्रपात बतलाया । 
डा० मण्डन मिश्र, सचिव एवं निदेशक श्रीलालबहादुर 
शास्त्री राष्ट्रीय. संस्कृत विद्यापीठ ने पं:डत जी के 


निधन को भारतीय - संस्कृति की -अपूरणीय «क्षति 


माना । कलकत्ता के प्रसिद्ध समाज सेवी स्व० लाला 


जुगंमन्दिर दास जैन पंडित जी के निधन के सम्राचार 
सुनकर अत्यधिक. मर्माहत हो .गये। अ्र० भा० 


दि० जैन विद्वत्‌ परिषद्‌ के श्रध्यक्ष डा० दरवारी 
लाल कोठिया ने पंडित जी .को .समाज का 
स्वाभिमानी, समाजसेवी, साहित्यसाथक, निष्पक्ष 


(६ ३३) 


समोलोचक, कुशल पंत्रकार, प्रभावशाली प्रवक्ता 
ऐंवं: सहृदय प्राध्यापक के रूप में मानते हुए अपनी 
श्रद्धांजलि समपित की । अणुक्गरत एवं जन जगत्‌ के 
सम्पेदक श्री रिपंभदास रांका ने पंडित जी को 
राष्ट्र एवं मानवता प्र मी बतलाया तथा उन्हें जन 
एकता का सच्चा: समर्थक कह कर अपनी सादर 
श्रद्धांजलि समर्पित - की )' राजस्थार्च विधान सभा 
के तत्कालीन शअ्रध्यक्ष श्री निरंजवननाथ आचायें- ने 
पंडित जी के निघन...को अपनी व्यक्तिगत क्षति 
माना । डा० आदिनार्थ नेमिनाथ उपाध्ये. ने पंडित 


जी को जैन सिद्धान्त का महान्‌ विद्वान बतलाकर 


अपनी श्रद्धांजलि समपित की ॥ संस्कृत साहित्य 
मंडल नयी दिल्‍ली ने पंडित जी को समाज की 
अ्रतन्य विभूति स्वीकार किया । अ० भा० दि० जैन 
शास्त्री परिषद्‌ के मनन्‍त्री श्री वावूलाल जमादार 
ने श्रद्धांजलि. समपित करते हुए कहा कि उन जैसा 
उदार नेता, गरीब छात्रों का आश्रयदाता, समाज 
हिंत चिन्तक विद्वान मिलना कठिन है | स्व० डा० 
नेमिचंद शास्त्री आरा ने कहा कि साहित्य निर्माता, 
प्राध्यापक एवं प्रधानाचार्य के रूप में पंडित 
जी ने अखिल भारतीय जन समाज की अश्वृत्पूर्व 
सेवा की है”! डा० रामजीसिंह दर्शन अ्रध्यक्ष 
विभाग भागलपुर विश्वविद्यालय ने पंडित जी के 
प्रति श्रद्धांजलि समपित करते हुए कहा कि पंडित 
जी ने ठीक कर्मयोगी की तरह अपने श्रापको एक 
संस्था बना डाला था । | 

. जैन दर्शन के सम्पादक डा० लालवहादुर शास्त्री 
नेपंडित जी के निधन को विद्वतू संसार-की अ्रपूर- 
गिय क्षति माना। राजश्री पिक्‍चसे - प्राइवेट 


लिमिटेड वम्बई के श्री ताराचन्द बड़जात्या-ने. 


पंडित जी के निधन को जैन जंगत्‌ के लिये महान्‌ 
क्षति स्वीकार की । तत्कालीन ग्रहमन्त्री राजस्थान 
सरकार श्री दामोदरलाल व्यास ने पंडितं जी की 
गिले चुने संस्कृत .विद्वानोंःमें से एक माल कर अपनी 


श्रद्धाज्जलि समर्पित की ! 


इसी तरह देश के सँकड़ों विद्वानों एवं समाज 
सैवियों ने पंडित -जी.के निधन पर पंडित जी के 
गुणों की विभिन्‍न हूपों में स्मरण.करते हुए उनके 
प्रति अपनी हार्दिक श्रद्धांजलि समपित की । देश के 
ऐसे ही सम्माननीय व्यक्तियों में श्रीमती चन्दाबाई 
आरा, प० ब्रेजसुंन्दर शर्मा भूतपुर्वं चिकित्सा एवं 
श्षम मन्‍त्रीं, राजस्थान, मूलचन्द जी. पाठनी वम्बई 
श्री राजकुमारेसिह' जी कासलीव्ाल, इन्दौर, श्री 
प्रेभचन्दे जैना वा कंम्पनी दिल्ली, श्रीं. लाला उम्र- 
सेन जैने कानेवुर, डॉ० ब्रोसुदेवर्सिह.वाराशसी, डा० 
गोंकलचन्द जैन वारारंासी, स्व० श्री.अनंतराज 
बेचे उज्जैन, प्रो० ईश्वरानन्द शर्मा डूगरपुर, डा० 
महेंन्द्र भानावत,' उदयपुर, श्री कोमल कोठारी 
पीपाड़ शहर, श्री वंशीघर शास्त्री कलकत्ता, प्रो० 
उदयचन्द जन वाराणसी, पं० भगोपीलाल अमर 
सागर, पं० नाथूलाल .जी शास्त्री, इन्दौर, सेठ 
सुनहरीलाल जैन आगरा, श्री महावीरप्रसाद - गोघा 
मिर्जापुर, रमेशचन्द जन देहली, ,वाचस्पति उपा- 
ध्याय वाराणसी, प्रो० खुशालचन्द गोरेवाला, डा०' 
राजाराम जन आरा, पं राजकुमार .शास्त्री निवाई, 
लाला भगतराम' जैन देहली, श्री लालचन्द कास- 
लीवाल कलकत्ता, श्री गंजांनन्दः ढेरोलिया' श्री 
महावीरजी, नन्‍्हेलाल शास्त्री राजाखैडा, पं० पन्ना 
लाल साहित्याचार्य सागर, माई दयाल जैन देहली: 
भवरलाल सेठी इन्दौर, श्री देवकुमारसिह इन्दौर, 
फतहंचन्द 'सेठी, अजमेर, मिलापचन्द रतनलाल 
कटारिया केकड़ी, लखमीचन्द चौधरी सोनागिर, 
डा० कैलाशचन्द जैन उज्जैन, पं० परसेष्ठीदास जी 
जैन ललितपुर, चांदंमल नलबाड़ी : (आ्रासाम), श्री 
रतनलाल छाबड़ा टोंक, श्री रामचन्द्र जैन ' श्री गंगा 
लंगर, पं० दीपचन्द पांड्या केकड़ी, प्रो० रामाबतार 
शर्मा उदयपुर, सुरेशकुमार जैन गार्गीय' पानीपत; 
पं० वधमान पाशवनाथ-शास्त्री, डा, राजकुमार जैन 


( रे ल्‍ ): 


प्रागरा, डा. नाथूलाल पाठक लाडपुरा कोटा, पं० रूप 
नारायण शर्मा न्यू देहली, ही राचन्द बोहरा कलकत्ता 
डा० केशरीमल.- ठोलियों सांभरलेक  प्रो० भ्रमृतलाल 
शास्त्री वाराणसी, स्व० चिंरंजीलाल बडजात्या वर्धा 
श्रादि के नाम उल्लेखनीय हैं॥ |  *' 


जयपुर में पंडित जी शिष्यों ने एवं सभी 
सामाजिक एवं राज॑नेतिक कार्यकर्त्तात्रों ते पंडित 
जी के निधन पर: जिस रूप में गहरा शोक एवं 
हादिक चेदना प्रकट की वह सदा स्मरणीयं रहेगी । 
वीरवाणी का पं०' चैनेंसुखदासं श्रद्धांजलि अंक 
निकाला गया और उसमें पं० भंवरलाल न्यायतीर्थ 


डी० कस्त्रचन्द: कासलीवॉल, पं० मिलाप॑चन्द 


शास्त्री; पं०अनूपचन्द न्यायतीर्थ, प्रकाशचनंद कासं: 
लीवाल जम प्लेस, सुरज्ञांनीचन्द न्यायतीर्थ, वैद्ध 
प्रभुदयाल भिषंगाचाय, डा० ताराचन्द वबंख्शी, पं० 
भंवरलाल पोल्याका, वैद्य फूलचन्द शास्त्री, प्रो० 
प्र मचन्द रांवकां, श्रीमती सुंशीलादेवी कासलीवांल 


आदि ने विभिन्‍न लेखों के माध्यम से अपने हंदय 
के उद्गार प्रकर्टः किये और सबको ऐसा अनुभव 
हुआ जेसा उनको सर्वाधिक हिर्तषी व्यक्ति सदा के 


लिये चला गया है। हु 
हजारों शिष्यों के गुरु 


सब ह। 


पंडित जी के १००-२०० शिष्य नहीं किन्तु उनकी: 
संख्या हजारों में. है. इसके अतिरिक्त सभी- उनके; 


शिष्यत्व को स्वीकार करना -चाहते -थे |. उन्होंने 
विद्यार्थियों को न्यायतीर्थ की उपाधि दिलायी,. शास्री- 
एवं आचाये उपाधि-परीक्षायें पास करायी ।.बी. ए 
एवं.एम० .ए० के-विद्यार्थियों को पढ़ाया- और यही 


नहीं पी- एच० डी० एवं डी० लिट० जैसे उच्च-- 


स्तरीय उपाधियों को प्राप्त .करने में उन्होंने अपने 


विद्यार्थियों का मागे-दर्शन किया । ऐसे शिष्यों में- 


डा० कलाशचन्द जैन, डा० कस्तूरचन्द कासलीवाल. 
एवं डा० कम्मलचन्द सोगाणी का नाम प्रमख रूप. से 
लिया जा सकता है.। आज इन विद्वानों- द्वारा जैन 


साहित्य .एवं संस्कृति .की जो सेवा. हो रही है उन . 
सब में उन्हीं की प्रेरणा काम कर रही है.। उनके / 
प्रमुख शिष्प्रों में पं० मंवरलाल जी. न्यायतीर्थ, पं०. 
मिलापचन्द जी शास्त्री, पं० अनुपन्नन्द जी न्याग्रतीर्थ, - 
पृं० गुलावचन्दजी. दर्शताचार्य, १०. सत्यंधरकुमार 
सेठी, पं० .चिरंजीलाल,जी..जैन..दर्शनाचार्य, , पं० 
कीत्तिन्नन्द जी, जैन. दर्शनाचाये.के .नाम.विशेषत 
उल्लेखनीय हैं। . ...... ... ,...... 
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ह ' कृतित्व 

पं. चेनसुखदास जी का जितना महान. व्यक्तित्व 
था उतना ही उनका. महान कृतित्व भी था। 
कृतित्व शक्ति उन्हें जन्मजात प्राप्त थी.। कहानी एवं 
निबन्ध तो वे लिखते ही रहते थे | संस्कृत, -प्राकृत, 
हिन्दी एवं राजस्थानी, भाषा पर उनका पूर्णो अधिं- 
कार था। वे दर्शनिक थे. इसलिये दर्शन शास्त्र की 
कितनी ही युंत्यियों को वे. श्रपनी कृतियों में सुल- 
फाया करते थे। देश के विभिन्‍न देनिक, साप्ताहिक 
एवं मासिक पतन्न-पतश्निकाग्रों में उनके लेख प्रकाशित 
होते रहते थे। यदि उनकी साहित्यिक शक्ति का 
का पता लगाना हो तो जैन दर्शन, जैन .बन्धु.एवं 
वीरवाणी की फाइलें उंठाकर देख लींजिये आपको 
उनमें उनकी बहुमुखी प्रतिभा के दंशन हो सकेंगे । इन 
पंत्रिकांग्रों की अधिकांश सामंग्री वे ही लिखते इसलियें 
उनकी लेखनी अ्रजस्र चलती रहती । नपे तुले शब्दों 
में और वे भी सीधे सरल किन्तु आकर्षक शब्दों से 
ओतप्रोत उनकी हम क्ृतियों को पायेंगे । उनकी 
कृतियां गागर' में सागर का कार्य करती है जो 
उनकी 'शंब्दों के चयन ' शक्ति कां परिचय देती है | 
पंडित जी 'द्वारा' सम्पादित एवं निबद्ध कृतिंयों के 
ताम॑ निम्न प्रेंकार' हैं कक 

रं: प्रयम्न चरित.. 

हे ४. अहंत्‌ प्रवचन 


६. सर्वा्थ सिद्धिसार - ॒ हि 


१, जन दर्शन सार 
३. भावना विवेक ... 
:2. अवचन प्रकाश: 


( ३५ 


हे 
डा 
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:.. ७. दाशेतिक के गीत 
&..संयम-प्रकाश 


८, निक्षेपचक्त 
१०५ पावनयवाह-.. . ८ 


:०० अक्तःकृतियों में जैनः दर्शवसार, भावनाविवेक 
“निक्षेपचक्र “पावन “प्रवाह, :एंवं !दार्शनिंक के गीत 
5उनकी-मौलिक कुतिया, हैं। :अ्हत प्रवचन, प्रवचन 
प्रकाश, संयम प्रकाश, एवं प्रंद्य म्त:चरित- उनकी 
, सम्पा दित, क्ृतियां..हैं।' इसी अ्रकार सर्वार्थ सिद्धिसार 
उनकी .संक्षिप्त की हुई कृति है। ,उक्ते . कृतियों के 
 ग्रतिरिक्त.उनके सैकड़ों निवन्ध, कहानियां+-देश एवं 
समाज. के जन मानस को आंदोलित. करने वाले 
सैकड़ों सम्गदकीय लेख एवं टिप्पणियां उनके महान्‌ 
एवं विशाल कृतित्व शक्ति के परिचायक है । जैन 
समाज के सामयिक विपयों प्र उनके .उद्गार जन 
. भानेस को आंदोलित करने वाले होते थे और .वे 
: बांठकों के हृदय पर सीधी चोट करते थे | पत्र- 
_ कारिता उनका स्वाभाविक गुणा बन गया था । उनके 
लेख कल्याण, हिन्दुस्तान देनिकें, सॉप्तोहिंके, नर्वै- 
“भारत टाइस्स; राष्ट्रदूत: एवं राजस्थान पत्रिका आदि 
में छपते रहते झौर इनके माध्यम -से.वे- समाज एवं 
“राष्ट्र'के बुद्धिजीवियों.-से सम्पर्क बनाये रखते. थेट। 
' वास्तव. [में एक <ही- व्यक्ति में: इतने अधिक: गुर 
_ [मलनाः सहज़-सम्भव नहीं है.। “हल ह, 
पडित : जी स्वर्भाव सेचिन्तनशील थे ॥: जैन 
दर्शन की: अण्टसहस्री।' :प्रभेयकमलमातृण्ड, राज- 
बांतिक,  गोम्मंटंसार, सर्वार्थसिद्धि प्रमेयरत्नमाला 
. एवं समयसार जैसी .कृतियां उनके स्वाध्याय की-अंग 
- बन गयी थीं इसलिये जो कुछ वे लिखते, बोलते उन 
.. सब में इन: महान्‌ः ग्रन्थों: की छाया अवश्य: हष्टि- 
गोचर . होती थी । भावना विवेक, पावन. प्रवाह, 
दार्शनिक के गीत एवं- जैदनर्शनसार.. जैसी कृतियों 
में उनका मौलिक चिन्तन मिलता है। .... ... - 


१. जेनदर्शनसार : ..... ... ;५/६८- 


:.; जमे दर्शन के प्रमुखं विषयों. परनिव्रद्ध:, जैन 


) ग है 


दर्शनसार! पंडित जी की- महत्वपूर्ण . मौलिक - कृति 
है । जैन-दर्शन. के सभी गढ़ तत्वों को-विद्वान लेखक 


ने जिस प्रकार- प्रस्तुत किया. है वह उनके. गम्भीर 


ज्ञान के परिचायक हैं.4 जन दर्शन पर अष्टसहस्त्री 
प्रमेयकमलमात्त ण्ड, सर्वार्थंसिद्धि जैसे कितने ही 


महान प्रेन्थं उंपलेब्ध होते हैं लेकिन वे तो श्रथाह 


समुद्र के सँमाने हैं जिनमें तैंर॑ना प्रत्येक पाठक के लिये 
सहज नेंहीं हैं। ईंसी दृष्टि को ध्यान॑ में रख कर 
पंडित जी नें जनेंदे्शनसा र को 'रचना की । वास्तव में 
जन देशन पर ऐसा सांगोपांगं ग्रन्थ गत सैकड़ों वर्षों 


' में भी नहीं लिखें जा संका। यही कारण है उसे 
प्रकेशशिंत होते ही राजस्थान विश्वविद्यालय में एम.ए. 
(संस्क्रत) के पंद्येक्रम॑ में संवीकृंत कर लिया गया ॥ 


ज़नंदर्शनसार' में चार अअ्रध्याय .हैं। प्रथम 


श्रंप्याय में जीवतत्व के सम्बन्ध में प्रकाश डाला 


गया है | उंसके उपयोगमयत्व, श्रमूत्ति त्व, कर्त्त त्व, 
स्वदेहपरिमाणत्व. तथा उद्धवगतित्व स्वभाव के 

व॑:में विवेचन -किया गया है। इसी अध्याय में 
अजीब. तंत्व॑ -तेथा उसके प्रमुख स्वरूप पुंद्गल द्रव्य 
के सौर्थ ही में घेमे, अधम, भ्राकांश ऐँवं काल द्रव्य 
पर भी सुन्दरे प्रेकांश डॉला गंया है । इसी के आगे 
आखव, बेंघं, संवेर, निर्जरो ' एवं मोक्ष तंत्वों पर 
सहत्वपूराः चरं|नि मिलता हैं । इस प्रकार पंडित जी 


ने एक ही अंध्ययेंमें जन दं्शन के पड़ द्वव्यों एवं सात 


तत्वों का विषद वर्णन करके अपनी स्वाभाविक 


अतिभा.का, परिचय दिया है. : 


ग्रन्थ. के 'दूँसरें अध्याय में जैने धर्म के दार्शनिक 
स्वरूप को. प्रस्तुत किया गंया है और प्रत्यक्ष प्रमाण 


'के साथ ही स्मूृंतिं प्रत्येभिज्ञान, तकं, भ्रनुमोन एवं 
आगम प्रमाण को स्वरूप ऐंवं उनके लक्षण का वरुंव 
मिलता : है । प्रेंस्तुत वर्णन प्रमेयकमलमार्तण्ड एवं 
:अष्टसहँस्री में उपलब्ध वर्णन के आधार पर आधा- 
'परित-है लेकिन पंडिंत-जी से दर्शन शास्त्र' के इन 


( ३६ ) 


गूढ लक्षणों को बहुत ही सरल शब्दों में प्रस्तुत क्रके 
अपंती दाशेनिक एवं तरककंणाशक्ति का परिचय उप- 
स्थित किया है। छोटें छोटे वाक्‍्यों में दाश नि्केश्शब्द्रों 
के लक्षण: प्रस्तुत,करत्तों; सरल नहीं है किन्तु पंद्ित 
जी ने उसे भी सरल बला दियो है.॥,४ 
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तीसरे अध्याय में -नय के लक्षण के पश्चात - 


स्पाह्मद एवं सप्तेंभंगी का विवेचन पंडित :जी-की 
महत्वपूर्ण देन है । प्रत्येक वस्तु में: सात 'भंग किस. 


प्रकार उपलब्ध होते हैं इसे उदाहरण के हारा अच्छी . 


तरह समभाया गया है सप्तभंगी के दो भेद किये 
हैं एक प्रमाण सप्तभंगी.ऐवं दूसरी लय सप्तभंगी ॥ 
झनेकान्त का लक्षण-ही नहीं “किया हैं +किन्तु 

अनेकान्तवाद छल मात्र.हैं, क्योंकि एक: हीं ंस्तु-को 
नित्य एवं अ्रनित्य, एक एवं भ्रनेक,.. वतलायों, गया 
हैं श्रौर इस प्रकार विविध शंका . समाधानों के साथ 


अनेकान्त' एवं स्याह्मादं के स्वरूप का विश्लेषण 
किया है ह के 


८. इसी श्रध्याय-में अहिसा तत्व का- विस्तृत वर्णन 
है। किसी भी दाशनिक अन्य में अहिसा:का: वेरणंल 
नहीं मिलता है लेकित पंडित जी साहब ने उसका 
भी. वर्शान प्रस्तुत करके आज के थुग की मांग- पूरी 
की .है.।. अपने अहिसा तत्व; के कथन. में “उन्होंते 
ज्ञानाणंव, .एवं समयसार के-वर्णोत्त को मुख्य. आधार 
बनाया. है. और -अहिसा.- को - :भगवती - के रूप- में 
प्रतिष्ठित-किया- है 4 . ;: उठ 55,३ 


इसी अध्याय की 'एक और विशेषता है'-जाति 
शब्द.पर प्रकाश डालने का. उपाय जैनधर्म जातिवाद 
के सिद्धान्त पर आधारित - नहीं है.। पंडित, ज़ी ने 
इसमें लिखा है कि कर्म सिद्धान्त:के अ्रनुसार एकेन्द्रि- 
यादि मेंद से पांच : प्रकार की जातियां हैं.। ;मनष्य 
जाति एवं पशु जाति. भेद -किया :जा ,सकता है । 
ब्राह्मण एवं- क्षत्रिय जाति:आदि भेद तो झ्ाचार सेद 
के.कारण से कर दिया गया-हैं जो सही नहीं है क्योंकि 


- वोढः की है । 805 अल 


वस्तु दृष्टि से न.तो . कोई ब्राह्मण है क्षत्रिय और . 

न वैश्य (, अपने संमर्थन में उन्होंने पूर्वोक्ति आचुर्यों 
के. कथन को उंद्ध,तं किया.. है । “जातिं रेपा गुण: - 
सम्पयते “गुरध्व॑सेश्च - विपद्यते । जांतिहिं गुंगो 


गुणोेन. कमरा! वा भवति न तु ज़न्मना इस प्रकार _ 


बहुत ही रुपष्ट होकर उन्होंने जातिवांद पर करारी 


३ का उक, *झ 
इसके जतुर्य अ्रध्याय में निक्षेप का।वृर्शान मिलता 


" है। अभ्र्थ का शब्दों में और शब्दों का अर्थ प्ें क्रारोप _ 


करना ही!निक्षेप- कहलाता हैं निक्षेप नॉमे, स्थापना, 
द्रव्य और भाव, की अपेक्षा से।चार,प्रकार,- का है,। . 
१9 जैन॑दर्शमसार को भकांशन फरवरी सन्‌ १६५७ 

श्ेंब्प्रथम बार हुआ । शी सी० .एंस०. ,मल्लिनाथन ' पे. 


इसकी श्र ग्रजी में महत्वपूर्ण प्रेस्तावना लिखी।जिसमें 


जैन . दर्शन के सभी पक्षों पर -विद्वत्ता, पूर्ण प्रकाश 
डाला गया है । कि हे आओ 


5 3७ 
है कक ५ 
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हिन्दी की. श्रार्दिकालिंक. कृतिं प्रथ मत चरितं 


-कविंवर राजसिंह की कृति है जिंसे उन्होंने-संवत्‌ । 


१४१२१ में पूर्ण की थी । हिन्दी विद्वानों. ने इसे ब्रज 


भाषा की प्रथम-कति के'रूप में स्वीकार किया:है। 
-और इसके आधारः पर: ब्नेजः भाषा साहित्य की _ 
'कितत्ती; ही. दिशाओं कां: प्ररिचय प्रॉप्न होता है। 


इसमें श्रीकृष्ण जी. के. पुत्र प्रद्य स्‍न का:जीवन चरित 
का: वर्णन: मिलता है । इसमें ७० १ छन्द: हैं, इसलिये 
कित्तने ही विद्वान उसे. संतसई रचनांःभी कहंते है.। 
इसकी. पाण्डुलिपि. जयपुर के. दिग्रेम्बर जैन मन्दिर 


-पाटोदी के शास्त्र -भण्डोर. में: संग्रहीत हैः। 


5  पघ्रद्य मत 'चरित को 'संम्पादन पंडिंत जींने 


ओर - डा० कस्तूरचंन्दं कॉसलीवाल ते. मिल. करे : 
किया तंथा इसका प्राक्कर्थंन डा० माताप्रसांद जी 
गुप्त ने लिखा । उस समय वे इंलाहबाद विश्वे- 


*विद्योलय:-में-: हिन्दी :के रीडर थे। उन्होंने अपने . 


ना हक ञ 


९६ ३७ $) 


. अहत्वपुर्ण प्राककंथन :में-हिन्दी-के आदिकाव्य-पेर 
“विस्तृत: प्रकाश-ड़ालाः तथाः ऐसी अलब्य एवं, अज्ञात 
कतियों/ के - प्रकांशन ::की अत्यधिक . : प्रशंसा की) _ 


. अर म्न/वरित की “दोतों :सम्पांदकों “ने 'खोजपुरणो 


:. प्रस्तावना- लिखी जिसमें हिन्दी के आदिकाल के 
... विकास पर सुन्दर प्रकाश डाला: गया है। जैन विद्वन 
पैरा, रचित: हिन्दी:काउय का :ऐस सुन्दर 'प्रकाशंत 
: औत्रीं दि०,जुन-अतिशये.:क्षेत्र- श्री महावीर. जी - के 
' साहित्य -शोब , विभाग की झर से किया. गया. 


ऋुसके: प्रकाशक _थें क्षेत्र, -के- तत्कालीन मन्त्री- श्री 





केश रंलाल/जी “बरुशी । २.२ 
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-- प्रथम्तन चरित की उपलब्धिः एवं प्रकाशन/का 
.. *परिचयः जब हिन्दी के विद्वानों को मिला तो उसकी * 
संवंत्र प्रशंसा, की गयी । हिन्दी--क्े -महारथी विद्वान, .* 


भैहापंडित राहुल सांकृत्यायन; डा० हज़ारी-“प्रसाद 


: 'हिवेदी, डा० समझ्चिह तोमर -प्रभृति विद्वानों ते ऐसी ' 
. 'प्रहत्वपूर्ण कृति -क़ा हादिक स्वागतःकिया औरः:उसे * 
“: “हिन्दी :जगत्‌.. के. लिए महान्.उपलब्धि बतलाया-। 


भ्टः 


. ३. भावना विवेक / ०7 हवस दी 
/ .:॥ भावनां विवेक: पंडित जी सांहव: की मौलिक 
' संस्कृत कृति है जिसमें सोलह कारण भावनांश्रों पर 
विस्तृत प्रकाश डाला गया है.। पूंरी कृति-सैं:३१० 


पथ हैं.।-पंडित,ज़ी,ने:इस कृति को (कब पूरे की थी 
' इसका: :तो 


ह ने कहीं उल्नेख नृहीं-किया: किस्तु 
. . यह कृति हिन्दी ;अनुवाद सहित३३ वर्ष पूर्व. संचत्‌ 
“औैश६€८ के: भांद्रंपद मास में सदवोध्‌ग्रन्थ-माला 
जयपुर की;ओर-;से; प्रकाशित - हुई ;थी ; । हिन्दी 
. अनुवादक हैं पं: मंवंरलाल-: न्यायतीर्थ--( जो पंडित 


' जी के प्रमुख शिप्यों-में-से हैं ). संस्कृत :भाषा, में: इस 


_ अकार की कृति प्रंथमवार -उपलेब्ध'क़राःकर पंडित 
"जी ने स्वाध्याय: प्रे मियों,के लिये महान कार्य किया 
इस कृति में उनकी:विद्वत्ता सहज हृष्टव्य , है ॥ तथा 

वह... उनकी काव्य” निर्माण: झक्ति. ; की सहज 
परिचायक ी-है। 87 हक 


-* «57४ १०४३) 


ह :-.7 -पौोडशकारण भावना! से तीर्थकर-प्रकृति का 


वन्च होती: है.। जन: समाज में. भाद्रपद मास .में 
पोडशकरण की प्रतिदिन. पूजा : की जाती है तथा 
शास्त्र संभाश्रों में - उसके महत्व पर प्रकाश:डाला[ 
जाता है लेकिन इतना होने पर भी . पोडशकाररा 
भावना .पर प्रव-तक कोई :स्वतंत्र, कृति - उपलब्ध 
नहीं होती थी।। पंडित जी का; इस कमी की. ओर ध्यान 
गंयो और उन्होंने पोडंशकारण भावनाओं, पर. एक 
“स्वतंत्र कृति: की रंचना कर डाली । 520 


यह .पंडित .जी की संकलित एवं सम्पादिंत॑ 
'कृति है। इसमें प्राकृंत : भाषां- के ' प्रमुंख' ग्रन्थ 
संमेयेसार,  प्रवचनंसार, < निय॑मसार;: अष्टंपाहुड 
- भगंवान' महावीर द्वारा' निरूपित  सिद्धास्ती पर 
आधारित प्राकुृत' गाथांग्रों का संकलन. किया गया 
:है। सम्यग्दर्शन, सम्यज्ञान एवं सम्यकचारित्र के 
अतिरिक्त गुणंस्थात, श्रावक, आत्म प्रशंसा+ पर निदा, 
शील,संगति, वराग्य, श्रमण, तप आदि कुछ सा मयिके 
विषयों पर निंबद्ध महत्वपूर्ण गाथाम्रों का:-संकलन 


के... हल 


“किया गया है। 'गाथाशओ्रों के नीचे -हिन्दी: भर दिये ' 


“गया है ॥: पंडित जी साहध ने इसके संकलेचे-में: पर्याप्त + 


परिश्रम करके पाठकों को महत्वपूर्ण संममग्री. उपलब्ध 


' कराई है। इस क्षति की लोकप्रियंता इंससे .रुपष्ट है 


कि:अब ' तंक्‌:देश, के कितते ही विश्वविद्यात्नयों:. ने 
इसे-पाठंय पुस्तक, के रूप में. स्वीकृत कर लिया: है । 
इसका : प्रथम “संस्करण सितस्वर सन,.१६६२ में 
प्रकाशित हुआ था, । शक 

.भ. प्रवचन प्रकोश : 5: ४ रा 

अहंत्‌ अवचन' के : संकलन एवं संम्पांदन के 
पश्चात्‌ पंडित जी. ने-संस्क्ृत ग्रन्थों: में. से एक. “और 
संकलन (प्रवचन प्रकाश'-के नामःसे सम्पदित करके 
“उसे. २१-नवम्बर. ६८ को .प्रकाशिंत -कर्रांया ॥: इसमें 
“विविध चरित काव्यों, पुराण संज्ञक काब्यों, स्तोन्नों 


कु 


रे 


डक 


भी 


हे दे 
घर 


ध 


:(“इईं८ ) 


' शव॑ मंहोकाव्यों में से १७ विंपयों परे श्रोघारित 
' संस्कृत पंचों कां संकलन किया गंयां है। ये विषय 

सर्वेसाधोरंण के लिये भी अत्यधिक उपयोगी: हैं। 
'ब्रबचने प्रंकार्श के प्रंभुखं विषय: हैं--भ्रोर्त्मा, धम, 
'क्रंपाय विजयें, पाप ओर. उसका निरीध, ओशो 
"वंशाची, विंषेय भोगों की मृग मंरीचिंकी, ' वरग्य 
: का कायाकल्प, इरिद्रिंय मेनो विर्जेय, मोहेंहेन्द्र, सी म्य+ 
' ज्वार्व, भक्ति, ध्यनि आंदिं।' वेसे स्वेयं पेंडितं जी 

ने अपने प्रावकर्थन में लिंखा है कि “यह संकेलेन भी 


मैंने अपने ही स्वाध्याय के लिये सम्पादित किया है” ' 


- प्रस्ताव-पर.अभिमत लिखते हुए स्व. श्री. के... माघव- 
- कृष्ण. शर्मा .निदेशक. संस्कृत शिक्षा राजस्थान -ने 
"लिखा. है कि श्री चेनसुखदास जी न्यायतीर्थ . संस्कृत, 
- प्राकृत, अपश्रश व-हिन्दी साहित्य. एवं विशेषत:.जन 
-साहित्य व.दर्शन. के -उच्च कोटि के विद्वानों में अपना 
महत्वपूर्ण स्थान रखते हैं। आपने अपनी .-इस नवीन 
>कति.-प्रवचन प्रकाश' द्वारा प्राच्य विद्या. प्रेमियों 
को और भी अश्धिक ऋश)ी बना दिया है-। 


तृः प्रवचन के समान ही प्रवचन प्रकाश का 
“भी विद्वान्‌ सैमाज़:एर्व स्वाध्याय:प्रमिंयों द्वारा खूँच 
'स्वांगति-किया गया ।. इसके उपोद्घात में भी सम्पादक 
में विभिन्न-विषयों पर बहुत ही सुन्दर प्रकाश डाला 
' हैं 4-यह पंडितज़ी की अल्तिम कृति है.4. है 
६. सर्वाथसिद्धिसार7 6. 77 हा 46 आए 
$£ 4 सत्वाथः सूत्र पेर आँचाये पूज्यपांद कीं संस्कंत 
टीका सं्वेर्थसिद्धि के नाम से: प्रसिद्ध है। संवर्थि- 
! सिद्धि: का.'सिद्धान्त अन्यों में सहंत्वपूरण स्थान हैं? 
यह एक विशालकाय ग्रन्थ है । 'पंडिंतं जी साहंव ने 
इसका संक्षिप्तीकरण किया और ग्रन्थ: के पूरे 
“विषयों-को सार रूप में. प्रस्तुत करके अपनी - महान 
विद्वता-से- सवको - लाभान्वित किया । तीसरा एवं 
- चौथा अध्यायः ज़िसमें स्वर्ग एवं नरक का-वर्णन 
: मिलता है उसे इस संस्करंण में स्थान नहीं (दिग़ी ५ 
प्रस्तुत पुस्तक राजस्थान विश्वविद्यालय के एम9एं० 


“[संस्क्रेंते) के पार्द्यपुस्तक में किंतेने ही वैधों तक 


स्वीकृत: रही थी। 7 इंसका:- प्रेकेशेने मई सन्‌ - 
१६५४ में श्री -दिगम्बर जैन. अंतिशये क्षेत्र श्री 


अहोवीर जी के साहित्य: शोध विभाग की और से 
'हुआ था :। 


'छ. दार्शनिक के गीते ४ 7 हद पा हा 


पंडित जी : लेखक ही नहीं थे किन्तु दाशेनिके 
कवि भी थे। कविता करनी उन्हें अ्रेत्यंघिक रुचिकर 
लगती था । पंडित जी में अप॑नी जीवन भी सम्भंवंत्त 
एक कविं के रूप में प्रारम्भ किया । ४७ वर्ष तक 
की आयु में उन्होंने सेकड़ों कवितायें एवं गीते लिखे 


“और उनमें अपने दाशनिक स्वभाव की श्रमिट छाप 
“छोड़ी ॥' पेंडिंत जी कीं मृत्यु के पश्चात्‌ 'उनेकी 
“कविताओं के 'एक संग्रह “दाशेनिक के गीत नाम 


से प्रकाशित हुआ । इसे संग्रह में उनकी 'कंविताओं 


की संकंलन है। सभी कविताय : उच्चस्तरीयः ए 


भोवपूरं हैं। इस संग्रह के अतिरिक्त अभी और भी 
कवितायें है जो जने दंशंन, जै॑नेबं॑न्धुं, वीरंवोणी आदि 
पत्रों में प्रकाशित हो चुकी हैं | पंडित जी को शेंप 


सीने रचनींझों:का परिचय स्मेंति ग्रन्थ के दूसरे भाग 


में दिया-गया है. 


पत्रकार की हृष्टि से 


पंडिंते जी: जीवन भेर' पंत्रकारे बने - रहे । 
श्रेघ्यंयने: समांप्तें करेंने एवं जेय॑पुरं आने के पंश्चात 
ही वे किसी ने किसी. पंच का संम्पादन करते रहे ॥ 
दिशेने निकाला, फिर 'जैनबन्धुं-की 
सम्पांदन किया और अन्‍्त'में 'वीरवाणी को संम्पादन 
प्रौरम्भ किया । इंनें संभी पत्रों के मांध्यम से उन्होने 
जैन जगत को ही नहीं किन्तु संमस्त देश को जो 
बौद्धिक प्रेरणा दी बह इंतिहोंस में अनूठी मानी .. 
जावेगी । पंडिंत :जी स्वतन्त्र.“विंचारक -थे तथा जो 


'कुछ लिखते थे अपने विचारों के अंनुसारं ही लिखते 
:थे.। उन्होंने/सामोजिंक आन्दोलन चलाये सामा- 


जिक आन्दोलनों का उन्होंने जिस सफलता के साथ 


किसी को. केसे 
प्रोत्साहित 
किया जाता: है 


श्रद्धे य :पं० :चैनसुखदास ::जी के: ति:न :से 
भारतीय; साहित्य और“संस्कृति,- के: लिए 5 एक 
: अप्रूरणीय-: क्षति :हुई है १:वे उच्चकोटि: के; साधक, 
. श्रौर सरस्वती:के झ्राराधक-ये-। :उदारता, ; सरलता, 
त्याग, कारुपये आदि सदुगुण, उनके माध्यम-से-मात्तो 


मृत्तमान हो उठे थे, विद्वत्ता साकर हो उठी -थी.। 


उनका इृष्टिकोणं बहुत:.सुलक्ता: हुआ था ॥ वे स्वस्थ, 
. चिन्तक 5कुशलव्रक्ता, साहित्यकार और. ,कर्तव्यनिष्ठ 

झ्रध्यापक - के रूप में देखे गयेः॥. उनकी सेवाएं सभी 
को-सुलंभ थी-। ५ को 206 लव: 
" कल्पतरु गत 
अनेक ग्रन्थ, पत्र-पत्रिकाएं और संस्थाएं पं० 

- जी के जीवन्त स्मारक तो हैं ही, उनकी प्रतिभा से 


६ ला हब 
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मापामरापातााकामन्य का उकमाम 


प्रेरणा, प्रोत्साहन. और लाभ. प्राप्त करने वाले भी 


उससे कम लहीं हैं। जब कभी जिस किसी के सामने 


4 


कोई समस्या उपस्थित हुई, पं ० जी उसके समाधान 
हेतु सदंव प्रस्तुत. रहते थे ।. अनेक शोधाथियों को 
तो वे . 'कल्पतरु) . थे ।. प्रोत्साहित करने की क्षमता 
उनमें अभूतपूर्व: थी ।. उनके एक पत्र ने ही मुझे 


. उनका पूर्ण प्रशंसक बना. दिया । 


अब, अद्यपि. उनका पराथिव शरीर. शेष नहीं है, 
किन्तु उत्तका: अनन्त कतित्वः तो अब भी -विद्यमान्त 
है, :: विद्यमान . रहेगा .). उनके. देहा व॒सान से में बहुत 
दुःखी हूं. तथा उनके पावनः,गुणों का . स्मरण - कर 
अपनी.:: विनम्र श्रद्धांजलि: वा: शतशुः प्रणाम उत्हें 
अपित करता हूँ। 


आए 4 2 


“पड ब्रज पु जज नस वतन रजलन>नन, है? बकरे 
- हट कई अंश कर. 5 30 हक 2259 75 





. (शेपेंपृष्ठ ३८ का) ४ चज दए हक दा 


६ मर 332 ४5 2727 (पे 


4 56 0377] बम न 5 हवस आल 


सँचाीलन क्ियो वह उनके महान व्यक्तित्व एंवं साहस 
का द्योतेक' हैं। उन्होनें अपने पंत्र में सामार्जिक 


:  रूढियों के विरुद्ध खूब लिखा और उनकी हृदय से 
भत्सेना की । उनकी संम्पादकीय टिप्पणियों से सेमा।ज 


के कुछ व्यक्ति नाराज भी रहे किन्तु वे'अपने मार्ग 
से नहीं हठटे और समाज को बरावंर सावधान करते 


» रहेगा उनके पत्र घाटे में चलते रहे लेकिन उन्होंने 


 पसे-के. लिये किसी के सामने हाथ नहीं पसारें 4 यह 
उनके जीवन की संबसे बड़ी विशेषता थी “कि धन 
.. के लिये वे कभी ,भी किसी से दवे नहीं और न 

. - घनिकों की व्यर्थ की प्रशंसा की | वास्तव में वे सच्चे 
रूप में पत्रकार बने रहे । 





इस अकार  पं० चनसुखंदास न्यायतीर्थे ने 
विशाल साहित्य की रचना एवं सम्पादन करके तथा 
संकेंडों लेख एवं ट्प्पिरिंयां लिख कर समाज एवं 
देश को नयी दिशा प्रदान की । पंडित जी के देश 
में हजारों शिष्य एवं प्रशंसक थें। वे उनके पास 


बाय आते रहते थे और अपने -जीवन विकास: के 


संम्बन्ध में उनसे परामेंश लिया-करते थे ।:पंडित .जी 
के पास आये हुए ऐसे सैकड़ों पंत्र हैं जिनको पढ़ने से 


ज्ञात होता है कि वे कितने विद्यार्थियों: के जीवन 


६०४७४ 


करते रहते थे 4 
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पं० चैनसुखदास जी 
आर 
_कुचानन विद्यालय |“ 





श्रद्धेय पंडित जी जैन दर्शन' के उद्भद विद्वानू 
तो थे हो लेकिन वे एक स्वतस्त्र विचारक और 
निर्भीक वक्ता भी थे। यह उनमें एक विशेषता थी । 
उन्होंने जयपुर आने के बाद ३५ वर्ष तक निरन्तर 
शस्त्र सभा की । जिसमें जयपुर जन समाज के 
चोटी के विद्वनू, वकील, उच्च पदाधिकारी, राज्य 
शासन के मन्त्रीगण तक सम्मिलित होते थे। वे 
अधिकतर अपने प्रवचनों में सामाजिक एवं घामिक 
रूढ़ियों के विरोध में कहा करते थे । वे समाज और 
वर्तमान साधु जीवन में व्याप्त अनुशासन हीनता 
पर बड़े दुखी थे । समाज की वत्तमान दशा और 
साथु अवस्था से' उनको बड़ी श्रन्त:पीड़ा थी। वे 
समाज को ऋअ्रतिकारी विचारों को अपनाने को 
प्रेरणा देते थे । म 
पंंडितजी का जीवन एक स॒दाचार पूर्ण जीवन 
था। सादगी उनमें कूट-फूट कर भरी हुई थी । 
इतने बड़े विद्वान और प्रतिभासम्पन्न आदर्श 
पुरुष होते हुए . भी उनमें, कभी प्रतिष्ठा का लोभ 
और अभिमान के कारण नहीं देखे गये । वे एक 
सन्त पुरुष की तरह रहा करते - थे और अजस्र 
साहित्य सेवा और, समाज सेवा में रत रहा करत्ते 
थें। ह न 
जीवन परिचय 
« - श्रद्देय पण्डितजी का जन्म स्थान भादवा ग्राम 
था । उसी ग्राम में मुझे भी जन्म लेने का सौभाग्य 
प्राप्त हुआ है । उनके चरणो के सानिध्य में ही 
नही किन्तु उनका शिष्प्र रहने का सौभाग्य भी 


ड़ 


4 


3 


289७ भ्री सत्यंधरकुमार सेठी, उज्जन «दरें 





मुझे मिला हैं। जिस चर में श्रर्ध व पण्डितजी का 
जत्म हुआ था वह एक सम्पन्न घराना था। आपकी 
पिता श्री जवाहरलाल जी उस प्रान्त के एक प्रति- 
ष्ठित व्यक्ति थे । वहां की सरकार के कामदार थे 


और थे शास्त्र-सभा के प्रमुख वक्‍ता । लेकिन श्रद्ध य 


पण्डितजी अधिक समय तक: उनका प्यार नहीं 
पा सके। वे छोटी सी उम्र में इनको छोड़कर पर- 
लोक चले गये । इनकी पृज्य सातेश्वरी का नाम 
घापूवाई था. । वह बड़ी घर्मतिष्ठ एवं सरल 
स्वभावी महिला थी । दो वर्ष की उम्र में पंडितजी 
के एक पैर पर पक्षाघात हो गया और वह जीवन, 
पंयन्त रहा ५७ को 


१ 


पांच वर्ष की आयु में भादवा जैन पाठशाला में 
पढ़ने के लिए आपको बेठाया गया और थोड़े से 
समय में आपको घामभिक ज्ञान श्रच्छा हो गया। 
इनकी प्रतिभा से प्रभावित होकर श्रीमान्‌ केशरी-- 
मल जी गयाजी वाले इनको” अपने: ,साथ ले गये 
और , बनारस, स्यादवाद महाविद्यालय में भर्ती 
करवा दिया । उस, समय आपकी आयु १६ वर्ष की 
थी । इस थोड़ी सी उम्र में आपसे न्यायतीर्थ परीक्षा 
पास की और आचार्य की .प्रथम -खण्ड व द्वितीय 
खंण्ड की परीक्षा भी दे डाली । आपकी बुद्धि तीन; 
थी। तक शक्ति श्रदूभुत -थी । संस्कृत में धारा 
प्रवाह रूप से आप बोला करते थे और संस्कृत- 
पत्रिका का सम्पादन भी किया करते थे । 


आप श्रध्ययन समाप्त करने के बाद भादवा 
आ गये । वहां बरावरे' शोस्त्र सभा किया करते थे 


न्‍+ 
झ 
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थोड़े से समय में आस-पास में आपकी काफी ख्याति 


फल गई । 
कचामन प्रवास 


एक बार एक वरात में श्रापको कुचामन जाना 
पड़ा। वहां आपके आगमन से जंत समाज में हल 
चल मच गई । एक अल्प वयस्क जन विद्वान्‌ को 
पाकर सब झौनन्द से उछलने लगे और उन्होंने एक 
विशाल श्राम सभा का आयोजन कर डाला । उस 
सभा के अध्यक्ष वहां के माने हुए विद्वान्‌ू पण्डित 
मधुसूदन थे ।. आपका जैन धमम पर इतना सुन्दर 
व्यास्यात हुआ कि वहां की जैनाज॑न सब ही 
जनता प्रभावित हुई और वहां के प्रसिद्ध सेठ 
गम्भी रमलजी पांडया ने अपने विद्यालय में रहने के 
लिए आग्रह किया और कहा कि मेरे विद्यालय 
में प्रधानाध्यापक के पद पर बैठकर सेवा करने का 
अवसर दें | श्रद्ध य पण्डितजी ने क्षीण मुस्कराहट के 
साथ अपनी स्वीकृति दी और करीब १३ वर्ष तक 
आदर्श ढंग से विद्यालय की अपूर्व सेवा की । आपका 
व्यक्तित्व मारवाड़ प्रान्त के कोने-कोने में विखर 
गया और दूरूदूर से विद्यार्थी आकर आपसे 
शिक्षण लेने लगे । वहां के वोडिंग ने एक विशाल 
रूप ले लिया। पण्डितजी प्रारम्भ से ही कट्टर 
घामिक रहे । आपके जीवन की छाप विद्यर्थियों 
की आत्मा पर चुम्वक की तरह लगती थी । 


आप हमेशा क्रांतिकारी पुरुष रहे । उस समय 
मारवाड़ प्रान्त में मिथूयात्त का बोलवाला था। 
उसके खिलाफ आपने श्रावाज उठाई और आपके 
प्रभाव से समस्त संस्कार जैन विधि से होने लगे । 
आपने जैनत्व की मारवाड़ प्रान्त में अपूर्व रूप से 
घ्वजा फहराई । आपके पाप्त वही- छात्र रह सकता 
था जो पहले कन्दमूल खामे का त्याग करता था । 


श्रद्धे य पण्डितजी ने विद्यालय की सेवायें एक 
संरक्षक के रूप में की । कुचामन में ठीक ४ बजे वे 
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मिली । 


उठ जाते थे ॥ स्वयं घंटी बजाकर विद्यार्थियों को 
उठाते थे । स्वयं प्रार्थना में खड़े रह कर प्रार्थना 
करवाते थे और इसके वाद आप सबके बीच में 
बठकर याद करने को कहा करते थे। शाम को 
शास्त्र सभा में स्वयं वेठकर छात्रों से शास्त्र सभा 
करवाते थे और उनसे पछा करते थे कि क्‍या 
समझे। रात्रि को १० बजे तक लड़ेकों को पढ़ने 
का श्रादेश देते थे और कभी-कभी स्वयं हाथ में 
लाठी ठेके-टेके बतौर जांच के पहुंच जाते थे । 
इसका यह परिणाम निकला कि वहां के छात्र अच्छे 
से अच्छे विद्वान निकले जो समाज और धर्म सेवा 
में आज भी अग्रसर हैं । 


पण्डितजी भ्रंग्र जी के जानकार नहीं थे । लोगों 
को यह मालूम नहीं था कि ये अंग्रेजी नहीं 
जानते । एक दिन एक मियाँ तार लेकर आ गया । 
आपके हाथ में तार थमा दिया । आप पढ़ नहीं 
सके । मियां को पूछा कोई बीमार था क्या । उसने 
कहा हां । तो पंडितजी ने तुरन्त कह दिया कि वह 
मर गया । देवयोग से वह बात ठीक निकली । 
लेकिन उसके जाने के बाद आपको गहरा पश्चाताप 
हुआ और तय किया कि मैं शीघ्र श्रग्नेजी पढ़ । 
पण्डित॒जी हमेशा अपने संकल्प के धनी रहे है । 


और थोड़े दिनों में श्रंग्र जी के वे श्रच्छे विद्वान बन 
गये । 


इन सबके बीच कई बार आपके विवाह के 
प्रस्ताव आये । आपने मां के आग्रह को भी नहीं 
मानकर उन सब प्रस्तावों को ठुकराया । आपका 


 बाल्यकाल से लेकर अन्तिम समय तक सारा जीवन 
एक साधक के रूप में बीता । 


आप आदशे बाल 
ब्रह्मचारी रहे । कभी भी विकार की रेखाएं युवा-- 
वस्था में भी आपके चेहरे पर देखने को नहीं 
वास्तव में उस युग में पंडितजी एक 
महात्मा के रूप में रहे और अपने जीवन को 
बढ़ाया । 


( ४२ ) 


स्वतन्त्र विचारक ह 
पंडितजी स्वतन्त्र विचारक थे। महासभा के 
तावा अभ्र्विशन में जिसके सभापति सेठ गम्भीर 
मल जी पांडया के छोटे भाई सेठ प्रभुलालजी थे 
विजातीय विवाह का विरोध करने हेतु पंडित्रजी 
पर बहुत दत्राव डाला गग्रा लेकिन पंडितजी 
महासभा के प्लेट फार्म पर भी जाने को तैयार नहीं 
हुए । 

इसी तरह फतेहपुर महासभा के अधिवेशन 

छी एक विचित्र घटना है। उस अधिवेशन में में 
भी गया था। समाज में श्रद्धे य पृज्य ब्रह्म चारी 
शीनलप्रसादजी के खिलाफ आन्दोलन था । उन्होंने 
एक मुपलमान को जैन बना दिया था । मैं उसको 
ठीक समझता था । करीब उस प्रतिष्ठा में १५-२० 
हजार जैन भाई एकत्रित थे। स्वर्गीय पडित 
रखुनाथदासजी सरनों शास्त्र सभा कर रहे थे। 
श्रादि पुराण में त्र पन क्रियाओं वा वर्रान था। 
उन्होंने कहा कि दीक्षास्वय क्रिया के आराधार से 
कोई भी जंन हो सकता है। यह सुनते ही मैंने प्रश्न 
कर डाला कि जब हर एक जैन हो सकता है तो 
शीतलप्रसाद जी ने मुसलमान को जैन बनाकर 
क्या अश्रन्याय किया । यह कहते ही सारा पंडित 
समाज तिलमिला उठा और मेरे ऊपर भपट्र 
पड़ा। कहने लगे यह छोकरा कौन है- यह 
नास्तिक है, धर्मद्रोही है। इसको पूछा जाये कहां 
'पढ़ता है, मुझे यह भान नही था कि मेरे पूछने से 
यह कांड होगा । में घवड़ा गया । रबुनाथदास जी 
सरनो ने मुझे पस बुलाया और कहा कि बेटा 
कहां पढ़ता है, कौन गुरू है? मैंने कहा-कुचामन 
विद्यात्रप्र में पढ़ता हु और श्रद्धे य पण्डित चैनसुख 
दांसजी का शिष्य हूं। यह कहते ही सारा पंडित 
समाज ऋद्ध हो गया | और कहने लेंगे ये चेनसुंख 


दास नाश करके रहेगा। नास्तिकों की सेना तैयार 
कर रहा है। शास्त्र सभा वन्द्र करो झऔर पंडित 
चेनसुखदास को बुलावो । मेरी श्राफत आ गई 4 
मैंने कहा कि मैं तो मरा सो मरा लेकिन उन पर 
शझाक्रमण क्यों ? सेठ ग्रम्भीरमलजी वहीं थे। 
उन्होंने कहा कि चैनसुखदास को हुटठाया जाये और 
इस लड़के को भी विद्यालग्न से निकाला जाये। 
श्रद्धेय पंडितजी पचःनों पंडितों के बीच, आरा गये । 
उन्होंने समझ लिया कि सत्यंचर ने कहीं न कहीं 
गड़बड़ की है। वह चुप नहीं रहता। 


उनसे पूछा गया कि यह शिष्य आपका है । 
उन्होंने कहा कि इसको अभी का श्रभी निक्राला 
जाये। ये अ्मुक-अमुक प्रश्न करता है, तास्तिक 
है| श्रद्धं य पंडितजी ने मेरी पीठ ठोकते हुए कहा 
कि शावास सत्यंचर । यही प्रश्न पूछा । मैंने कहा 
यही । पण्डितजी ने कहा कि आप लोगों में कोई 
उदारता नहीं । यदि इस प्रश्न का उत्तर आपके 
पास नहीं था तो आप शास्त्र की गद्दी पर नहीं 
वेठते । मैं इस लड़के पर गर्व करता हु । यह 
विद्यालय में पढ़ेगा । मैं त्याग पत्र दे सक्ता हू । 
लेकिन यह नहीं जा सकता। पंडितजी की वह 
निर्मीकता देखने लायक थी | वास्तव में वे एक 
लौह पुरुष थे जिन्होंने हर वात का साहस पूर्वक 
सामना किया । 


उन्होंने कभी अपना काम छात्रों से नहीं 
करवाया । हम तरसा करते थे लेकिन वे यही कह 
देते थे कि अपना काम हाथ से करना चाहिए। 
सच मायने में वहएक महात्मा थे | श्राज भी हमारे 
मानस पर वे स्मृति में अंकित हैं और जब याद 


आती है तो श्रद्धा से उनके चरणों में मस्तक भक 
जाता है । 


जयपुर में पंडित जी. 
के प्रारस्मिक 
.. बीस वर्ष 


गुरुदेव स्व० चेनसुखदासजी जैन समाज के एक 
क्रांतिकारी सुधारक, अनेकों शिक्षा शास्त्रियों के 
जन्मदाता, अभाव ग्रस्तों के संकट-निवारक, छात्रों 
के मार्ग दष्टा, विधवाग्नरों और भूखों के अन्नदाता, 
सच्चे सलाहगीर, संस्थाओं के प्राण, साहित्य के उद्धा- 
रुक, निर्भीक, ओजस्वी वक्ता, कलम के धनी, 
सरलता, सज्जनता, सादगी और त्याग की सूर्ति, 
प्रेरणास्पद व्यक्तित्व, दर्शन व सिद्धांत के प्रकांड 
विद्वान, सफल पत्रकार, कुशल सम्पादक आदि 
श्रनेक गुणा, विभूषित सच्चे मानव थे। उनकी सी 
सर्चंतोमुखी प्रतिभा त्रिरलों में ही ,मिलती है | जय- 
पुर जन समाज में ऐसा व्यक्ति आचार्य कल्प पं० 
टोडरमलजी के समय से अब तक नहीं हुआ । 
प्रारम्भिक जीवन 
राजस्थ्यन के छोटे- से ग्राम भादवा में माघ 
कृप्णा अमावस्या सं० १६९५६ में बापका जन्म 
हुआ । श्रारम्मिक शिक्षा-दीक्षा भादवा व जोबनेर 
में हुई । उच्च शिक्षा वनारस में प्राप्त की । सर्वे 
प्रथम कुचामन विद्यालय में एक युग तक अ्रध्यापन 
कार्य किया और चहां से ३० अक्टूबर, १६३१ को 
स्व० पं० जवाहरलालजी शास्त्री की प्रेरणा से 
जयपुर दिगम्बर जैन महा पाठशाला में ( वर्तमान 
दिगम्बर जन संत्कृत कालेज, जयपुर) प्रधानाध्यापक 
के पद पर कार्य भार सम्भाला । उनसे १-२ नवम्बर 
सन्‌ १६३१ को लेखक की सर्व प्रथम भेंट हुई और 
अन्तिम मेंट २७ जनवरी; १६६६ को | इस ३७ 
चर्ष के समय में लेखक को गुरुदेव के चररों में वैठ- 
कर वहुत कुछ सीखने को मिल्रा पर सच यह है कि 
हम लोग उतना लाभ नहीं ले पाये जो लेना 


पं० भंदरलाल न्यायतीर्थ 
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चाहिये'था। आज उनके चले जाने के बाद यह बाते 
पचासों व्यक्ति महसूस करते हैं। जयपुर जैन समाज 
में ्राज ऐसा कोई व्यक्ति नहीं रहा जिस पर सबकी 
आस्था हो जिसे सब अपना दुःख-दर्द कह सकें। 
घामिक चेतना ह 

पंडितजी ने जयपुर श्रातते ही सर्व प्रथम कालिज 
के वरावर बड़े दीवनजी के मन्दिर में शास्त्र प्रवचन 
प्रारम्भ किया और सैकड़ों श्रोतागण आपकी वाणी 
को सुनने प्रति दिन आने लगे । ज्ञान पिपासुओं को 
ज्ञान भिला, छात्रों को सुशिक्षा मिली, युवकों को 
'प्ररणा मिली जिससे उनमें जीवन श्राया और सुपुप्त 
शक्ति जाग्रत हुई | शास्त्र स्वाध्याय की परिपादी 
जो ढीली पड़ गई थी पुनः तेजी से चलने लगी ॥ 
इस प्रकार एक धामिक चेतना पंडितजी मे समाज 
में फैलाई ॥ 
संस्था उद्धारक 

जैन 'पाठशाला की स्थिति खराब थी। श्रदम्य 
साहस और परिश्रम से एक पैसा जमा पूजी न होते 
हुए भी पंडितजी ने संस्था का संचालन किया । 
समय पर श्रध्यापकों को वेतन दिया। संस्था से 
वीसों दपं में जहां एक-दो शास्त्री निकलते थे । वहां 
सन्‌ १६३१-से अब तक शताधिक स्नातक तंयार हो 
गये । संस्था को जहां ५०) र० मासिक सरकारी 
सहायता मिलती थी वहाँ ढाई-तीन हजार “रुपये 
मासिक सहायता मिलती है। यह पं० का ही प्रयत्न 
है कि अग्न जी के युग में भी संस्कृत संस्था की निरंतर 
प्रगति होती रही । पंडितजी की यह सबसे बड़ी देन 
है झऔर जब तक संस्था रहेगी पंडितजी की स्मृति 
घनी रहेगी । ३ 


( ४४ ) 


शिथिलाचार विरोधी 

पंडितजी के जयपुर आने के पश्चात ही जयपुर 
में मुनि संघ का पदार्पण हुआ | शुद्र जल त्याग, 
जनेऊ, पंचामृताभिषेक, स्त्री प्रक्षाल, त्रिवर्णाचार 
चर्चा सागर, हरित काय आदि की चर्चाएं उन दिनों 
जोरों पर थी । पंडितजी ने न केवल इन शास्त्र 
विरुद्ध परिपाटियों का विरोध किया अपितु शिथि- 


लाचार के विरुद्ध एक जमात खड़ी कर दी जिसने 
डटकर लोहा लिया ॥ 


समाज सधारक 

इन्हीं वर्षो में समाज के एक अंग को तिरस्कृत और 
उसे समाज से बहिष्कृत करने के लिए खंड्ेलवाल 
समाज में लोहड साजन आन्दोलन हुआ । पंडितजी 
ने खोज की और सिद्ध किया कि लोहड साज़न 
शुद्ध हैं-हमारे ही भाई हैं । इनको प्रक्षाल एवं रोटी 
-वैटी व्यवहार में अलग नहीं किया जा सकता हैं। 
यह आन्दोलत अखिल भारतीय स्तर पर चला । 
इसके लिए पंडितजी ने जैन वन्धु नामक एक पत्र 
भी निकाला जिसने अपने मिशन में पूर्ण सफ़लता 
प्राप्त की । इस प्रकार समाज में एक क्रांतिकारी 
परिवंतन लाने में पंडितजी का पूर्ण हाथ रहा और 
-वैं.समाज सुधारक के रूप में प्रसिद्ध हुए । 
सरस्वती सेवक पंडित जी 


जहां घामिक भ्ौर सामाजिक क्षेत्र में पंडितजी 

ने जवर्दस्त कार्य किया वहां साहित्यिक क्षेत्र में तो 
'उससे भी अधिक ख्याति उनकी हुईं । महावीर क्षेत्र 
की ओर से अनुसंघान विभाग के संचालन तथा क्षेत्र 
के तत्कालीन मंत्री श्री राम चन्द्रजी खिन्दूका द्वारा 

'इसका आरम्भ पंडितजी की प्र रणा की देन है। 
' ग्रन्थ सूचियों का कार्य बड़ा महत्वपूर्ण हुआ । 
देश के चोटी के जैनेतर विद्वानों ने इस काये की 

प्रशंसा ही नहीं की वल्कि जैन साहित्य की महानता 

के बारे में महत्वपूर्ण जानकारी प्राप्त की । पंडितजी 

ने कई स्नातकों को डाक्टरेट की उपाधि लेने-के 


लिए प्र रित किया, उन्हें पढाया फलत: आज अनेकों 
डाक्टर समाज में दिखने लगे ॥ पढ़ने-पढ़ाने के कार्य 
में कोई भी व्यक्ति किसी भी समय पंडितजी के 
पास श्राता वे उसे ना करना जानते ही नहीं 
थे। चाहे वह प्रथम कक्षा का छात्र हो अथवा" 
एम. ए. का । पंडितजी से पढ़ने के निर्मित्त कई 


'श्वेताम्वर साधु जयपुर में चतुर्मास करते थे । ' सभी 


विचारधारा के बच्चों को पंडितजी बड़े प्रम से 


'पढ़ाते थे । उनका दर्शन विषयक ज्ञान तो अ्गाघ 


था ही- पर वे साहित्य में निष्णात थे। उनकी 


'प्रतिभा चतु मुखी थी। यही 'कारण था कि वे 
साहित्य जगरत्‌ में विख्यात थे। संस्कृत 'शिक्षा 


विभाग के निदेशक अधिकारी होते हुए भी पण्डित 
जी का गुरु तुल्य श्रादर करते थे। राजस्थान 
विघान सभा के अध्यक्ष आचार्य निरंजननाथ जी 
तो उनको गुरुदेव कहकर पुकारते थे। राजस्थान 


के सभी राजनतिक नेता पण्डितजी को श्रादर से 
देखते थे । 


सिद्धांत के धनी 

पण्डितजी सिद्धान्त के पक्‍के थे । उनकी 
सिद्धान्तवादिता को न॒ किसी का व्यक्तित्व गिरा 
सकता था और न पंसा । आचार्य सूर्यसागरजी के 
कुचामन चतु मास के समय लोहड़ साजन प्रश्न को 
लेकर सेठ गम्भीरमलजी और उनकी पार्टी का तथा 
पण्डितजी का खुली झ्राम सभा में जिसके सभापति 


'अजैन थे वाद-विवाद हुम्ना । पण्डित मखंनलालजी 


शआ्रादि बुलाये गये पर विरोधियों के गढ़ में सिह 
की तरह पण्डितजी की गर्जना से सब ' पस्त हिम्मत 
हुए-उनकी करारी हार हुई। उस समय पण्डितजी 
के मित्र सेठ गजराजजी ने विदा ' के समय एक 
रकम भेंट देना चाहा तो पंडितजी ने कहा कि हम 
सिद्धान्त के लिए लड़ते हैं । हम पैसों के दास नहीं 
हैं । सेठजी ने अपनी भूल स्वीकार की श्रौर पंडित 


'जीं ' क्षमा मांगी | श्री तोलारामजी पण्डितजी- के 


- प्रतिभा के धनी _ 


स्व० पं० चैनसुखदास जी. प्रतिभा के घनी 





< थे। -विंद्यार्थी जीवन सें हो वह तर्कणाशील, और : 
एक पैर-से लाचार होने के ' 


_. व््याख्यानपदु थे-। 
'. कारण उनका पूरां समय विद्यालय में ही बीतता 


* .. था और उसंकां उपयोग वह पठन पाठने में करते. 
_. थे। पंठित प्रत्थ उन्हें इतनी भ्रच्छी तरह अभ्यस्ते, 
. थे कि विद्यार्थी जीवन में ही उन्हें दूसरों को पढ़ाते . 
- -थे। मैंने आप्त परीक्षा भर प्रमेयरत्नमाला का 
ह उस समय वे - 
- न्यांगतीर्थ की परीक्षा देते थे और मैंने इससे पूर्व 


अध्ययन उन्हीं से किया था। 


न्याय का कोई गअंन्थ नहीं. पढ़ा था।. फिर भी 


. .. उनकी शैली इतंनी उत्तम थी कि मुझे उक्त दांशें- 


... . लिक ग्रस्थों को समझने भने में कोई कठिनाई नहीं हुई 


तय और मेरी न्याय विषयक व्येत्पत्ति सुदृढ़ हों गई 
. _« उसे. समय उनकी. .अ्रवस्था १९-२० वर्ष के . 


“ लगभग थी। स्याद्वाद विद्यालय में... बढ़े-बढ़े छात्र 
थे कि्तु वे... किसी से.. डरते. नहीं थे । . संस्क्ृत 
भाषण में पटु थे। उसका मौखिक दन्द्युद्ध भी 
संस्कृत में ही होता था। रे 
... बनारस से जाने. के बाद मेरा उनके साथ 
. निकट सम्पके पत्र द्वारा ही रहा । जयपुर में आने 
, के बाद उनकी प्रतिभा चमकी । उन्होंने राजस्थान 





| - - (पृष्ठ ४४ंकाशेष-- , - पाठ पट का शिष्य पक कक 


मित्र थे.। .पर जब गजराजजी ने सिद्धान्त के 
विरुद्ध विवाह किया तो उनका बहिष्कार करने में 
'भी पण्डितजी पीछे नहीं हटे । सिद्धान्त के जआागे 


मित्रता वाधा न बन सकी । ऐसे थे सिद्धान्तवादी 
: पण्डितजी ।॥ 
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(%8₹७ पं० कैलाशचन्द शास्त्री वाराणसी €:५6ै६ 








में अनेक जन छात्रों को विद्यादान देकर विद्वान्‌ 

बनाया.) महावीर जी अतिशय क्षेत्र के द्रव्य का 
उपयोग छात्रवृत्ति और शास्त्रोद्धार में होने का बहुत 
कुछ श्रेय उन्हीं को है। वह एक निस्पृह विद्वान 
थे। किसी से अर्थ की श्राकाक्षा-नहीं रखते थे । 
फलत: उनका प्रभाव भी विशेष: था । सुवक्ता होने से 
उनकी शास्त्रंसभा में प्रतिंदिन अच्छी उपस्थिति होती 


धी और श्रोतागणः उनकी वाणी से प्रभावित थे 4 . 


प्रकृति से वहः सुधारक थे अतः स्थिति पालक 
पेक्ष उन्हें श्रच्छी दृष्टि से नहीं देखता था । किन्तु 
उन्होंने इंस उपेक्षा की परवाह नहीं की । जयपुर 
समाज में उनका इतना प्रभाव था कि “जिस कार्य 
का वे बीड़ा उठाते थे उसें सफल करके ही दम 
लेते थे । . यदि वे समाज में .राजस्थान, से बाहर 
भी जा सकते तो उनकी रुयाति और. कार्यशीलता 
में चार चांद लगःजाते । 


: : शरीर से बहुत कृश होने पर भी उतकी आत्मा 
में अदंम्य शेक्ति थी और उसी शक्ति के बल पर 


थे जीवित रहे-। उतके अवसांन से विद्वत्समाज- की 


ही. नहीं, पूरे समांज की ऐसी क्षति हुई है. जिसकी 
पति सम्भव नहीं है 


इस प्रकार हम देखते हैं कि पण्डितजी ने 
घामिक, सामाजिक एवं साहित्यिक क्षेत्र में जो 


ऋतिपूर्ण काये किए वे सदा. श्रसिट रहेंगे और 
सदा समाज को प्रेरणा देते रहेंगे । 


. माँ सरस्वती के सच्चे उपासक गुरुदेव को मेरा 
शतर:ः प्रणाम | 


बज्ज्प्त 


3.4 


व्यापक 
झोर 
विशिष्ट 





जब पहली वार उन्हें देखा तो उस तपःपूत 
मंनीपी के प्रति हृदय में सहज श्रद्धा जागृत हो उठी 
मैंने भूककर चरण स्पर्श किये । उन्हें संकोच सा 
हुआ । कितनी महानता थी उनके इस संकोच में । 
ओऔर-फिर उनसे वार्तालाप-हुआ । मेरी लेखन में 
रूचि जानकर उन्होंने अपना वरद्‌ हस्त मेरे मस्तक 
पर-रखा और प्र रित करते हुए कहा कि मैं आपकी 
प्रतिभा को और प्रखर करने का प्रयास करू गा-आप 
रचनायें भेज दीजिये । 


में लगभग दो घंटे प्रापके साथ बैठा और इसी में 
झापके सुलके विचार, विद्वत्तापूर्णा अध्ययंत, दाश्शनिक 
चिन्तन, आपकी श्रध्ययनशीलता एवं कर्मठता से 
धभमिमूत एवं प्रभावित हुआ । आपके स्वास्थ॒य एवं 
अवस्था को देखंते हुए आपकी कर्मशीलता अत्यन्त ही 
झ्ाइचर्यजनक थी । छात्रों के बारे में वे केवल यही 
नहीं सोचते थे कि वह पास होगा कि नहीं । वस्तुतः 
उनका लक्ष्य था विद्यार्थी ग्रुरुजनों का सम्मांन 
फरना सीखे, जीवन के प्रति उत्साह, आस्था एवं 
विश्वास रखे एवं प्रमाद से दूर रह कर कुसंग से 
बचें । नंतिक श्रादर्शो के परिपालन में ही अ्रपेक्षित 
उपलब्धियां निहित हैं । ऐसी आपकी मान्यता थी | 
जन-जंन के देवता 

कितने छात्रों को आपने वह ज्योति दी कि जिससे 
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उनके जीवन आलोकित हो. उठे । जन जन का 
देवता कितने विनीत , शब्दों में मुझे पत्र लिखता 
और में नतमस्तक हो -उठता था ।. उन्होंने अ्रत्यन्त 
विपाद एवं वेदना के साथ कहा था--ग्राम ,भादवा 
की जनता मेरे प्रभाव एवं सहयोग का कोई उपयोग 
नहीं करना चाहती है और क्षुद्र .बातों को लेकर 
परस्पर विभ्क्त रहती है। काश ! मैं,अपने ग्राम का 
विकास जी खोलकर कर पाता | पर....,....०«« .। 

कितने स्नेह से उन्होंने . कहा था “काबरा जी 
बड़ी इच्छा है आप मेरे यहां मेरे साथ .बेंठ कर 
खाना खायें” पर हाय दुर्देव यह इच्छा पूर्ण न हो 
सकी | में पुन: दर्शनार्थ पहुंच भी नहीं पाया कि वे 
चल दिये और मैं श्रालस्य में योजना बनांता ही 
रह गया। तभी तो वे कहा करते थे--प्रमादी न 
बनो - कर्म में तत्पर रहो। 


उनके साथ मेरा यह साक्षात्कार और वार्तलाप 
प्रथम एवं अन्तिम रहा | मेरी स्मृति में यह एक 
अमूल्य निधि. है औरं उनके स्मरण, चिन्तन से मुझे 
एक नई चेतना. और पं रणा मिलती है। में मल 
नहीं सकता उस महान व्यक्तित्व की जो किंतना 


व्यापंके और विशिष्ट था । 


*॥ा८ १६ - ढ$॥ 


एक निरभिमसान, 
सह 
व्यक्तित्व 





जन साहित्य से सम्बन्धित , कतिपय जिन्रासाएं 

थी । पंडित जी का नाम सुना था, अतः उनके दर्शन 
करने का निएभ्चय किया | गलियों में घुम कर एक 
एक मन्दिरनुमा भवन में जैन-संस्क्षत कालिज स्थित 
है । सीढियों से चढकर एक बडा कमरा है, जिसके 
एक ओर बड़ी सी मेज के पीछे बेठा हुआ एक 
अदना सा आदमी दो-तीन विद्यार्थियों को संस्क्षत 
की कोई पुस्तक पढ़ा रहा था। कया यही पं० 
चैनसुखदास हैं? नाम वड़ा पर दर्शन............ १ 
सीघे-सावे सज्जन पुरुष । ईश्वर-कृपा से पंगु और 
कृश शरीर, अति-साधारण वेश भूषा, बातचीत- 
व्यवहार में सरलता, सभी प्रकार से सामान्य, वड़प्पन 
जैसी कोई चीज नहीं । थोड़ी देर बाद छात्रों से 
निवृत्त होकर मेरी ओर मुड़े। मैंने अपनी जिज्ञासाएं, 
समस्याएं रखीं और उन्तका सहयोग चाहा । सहज- 

भाव से उन्होंने अपने विद्वत्तापूर्णा समाधान प्रस्तुत 

किए, अपना पर्याप्त समय दिया। उनके प्रति स्थायी 
स्‍्तेह मिश्रित श्रद्धा का भाव हृदय में घर कर गया। 

इसके बाद तो उनके निक्रट-सम्पर्क में आने का 

अभ्रवसर मिलता गया ।अपरिचित से परिचित बन 

गए। पर उत्तकी महानता की, उनकी निस्पृह 

सरलता की, उनके सहज-स्नेह की ओर इन सबके 
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साथ उतकी विद्वत्ता की जो छाप लगी, वह आज भी 
भेरे मिकठ एक घरोहर है। 


निरभिमान सहज व्यक्तित्व 


मैं ग्राज अनुभव करता हैं कि पंडित जी की' 
महानता का रहस्य उनके निरभिमान सहज व्यक्तित्व 
में सब्तिहित था । उनकी सादगी, उनकी विनम्नता, 
अपरिचितों के प्रति भी उनका सहज स्तेह सत्र उनके 
सहज व्यक्तित्व से उदमूत थे। उनके प्रथम-दर्शन 
की इस पुण्य बेला का उल्नेख मैंने इसीलिए कियां 
है कि पंडित जी से मिलने वाला हुर व्यक्ति मेरी ही 
तरह उनकी महानता से प्रभावित होता था । 


४ 


इसके बाद तो ऐसे अनेक अ्रव॑ंसर मिले हैं, जब 
कि पंडितजी की इस निचछल सहज प्रकृति के दर्शन्र 
हुए हैं। उनका पुण्प-स्मरण यह याद दिलाता है -क्ि 
ज्ञान-प्राप्ति के इच्छुक व्यक्ति को विनज्रत्ता, सादगी, 
सरलता, सभी के प्रति निष्कपट सहज स्नेह आदि 
गुणों को अवश्य अपनाना चाहिए। उनके जाने से 
जयपुर नगर में जो रिक्तता पैदा हो गई है, उसका 
समाधान शायद ही हो सके, जब कि पंडित जी 
अपने जीवन भर सभी जिज्ञासु विद्याथियों को 
समाधान सुमाते रहे थे । 


अहँत्‌ प्रबचत 
_ एकदृष्द£.. ॥ __ 


झादरणीय पं० चैनसुखदास जी की पुण्य स्मृति 
में एक “स्मृति-ग्रन्थ” निकालने की योजना बनाकर 
विद्वानों के समादर करने की प्राचीन परम्परा का 
निर्वाह ही किया जा रहा है। जयपुर ने अनेक जैन 
विद्वानू, साधक, तपस्वी एवं विचारक जिनवाणी 
की सेवा के लिए समपित किये हैं। पं० चंनसुखदास 
जी उन्हीं महामनीषियों में से एक थे ।_ 

पंडित जी द्वारा सम्पादित अर्हत्‌ प्रवचन को 
मैंने आद्योपान्त बढ़े ध्यान से पढ़ा । पंडित जी ने 
प्राकृत भाषा की गाथाओं के माध्यम से श्रावक एवं 
श्रमण दोनों के लिए परमोपयोगी तत्वों का संकलन 
करके इस प्रन्य को तैयार किया है। श्री रामसिंह 
तोमर, अध्यक्ष, हिन्दी विभाग, विश्व भारती, शांति 
निकेतन के 'अहत्‌ प्रवचन” पर दिए गये इस श्रभिमत 
से मैं पूर्रो सहमत हूँ कि पंडित जी का यह ग्रन्थ 
गीता और धघम्मपद के समान नित्य पाठ कें लिए 
जैन समाज को उपयोगी होगा । यह ग्रन्थ पंडित जी 
की साहित्यिक प्रतिभा एवं घधामिक अ्रधिरुचि का 
परिचायक है । 
सरल हिन्दी सें अनुवाद 

“अहत प्रवचन) पर एक श्रन्य हृष्टि से भी 
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विचार करना आवश्यक है ।- आजकल लोग प्राकृत 
भाषा के अध्ययन अध्यापन से दिन प्रतिदिन विमुख 
होते जा रहे हैं। समस्त प्राचीन जेन वाड मय 
प्राकृत भाषा में है। श्रतः प्राकृत-मापा की ओर 
जैन-विद्वानों तया साधारण समाज की रुचि जागृत 
तो इस बात को ध्यान में रखंकर दूरदर्शी पंडित जी 
ने अनेक आगम ग्रन्थों से प्राकृत गाथाओं को छुनकर 
उनका सरल हिन्दी में अनुवाद कर इस ग्रन्यथ का 
प्रणयन किया है। 


मेरा सभी से निवेदन है कि वे पण्डित जी द्वारा 
प्रणीत “अरहत्‌ प्रवचन” नामक ग्रन्थ का अधिक से 
'अधिक प्रचार करें| प्राय: प्रत्येक विश्वविद्यालय के 
संस्कृत के साथ अनिवार्य रूप से प्राकृत भाषा के 
पाध्य अ्न्थ के रूप में इसे सम्पूर्ण अथवा कुछ भाग 
पाठ्यग्रन्थ के रूप सें निर्धारित किया जा सकता है । 
जन-विद्यालयों में तो जैन परीक्षा बोर्ड के- माध्यम 
से इसके पढ़ाई की व्यवस्था हो सकती है 


मेरा पूर्ण विश्वास है कि यदि अत प्रवचन' 
का प्रचार हमने किया तो हम पं० चैनसुखदास जी 
की स्मृति को स्थायी रखने में सफल हो सकेंगे । 


डंप 


थ के अवसर पर लिया 


जन्म तिर:०५ 


हर 


चेनसुखदासजी 


डि्ति 


न्यायती 
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हब का चित्र 


गया पंडित सा 
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वीक सनक सै ७ को हे 


पंडित चेनसुखदासजी न्यायतीर्थ अपने शिष्य परिवार के साथ | 


जिनकी स्मृति ही 
ह ञ्राज 
हमारा संबल है 


श्रद्धंय. गुरदेव का असामय्रिक निधन जहां 
राष्ट्र और समाज वी अपुूरणीय क्षति है वहां वह 
बहुत से लोगों की वेयक्तिक क्षति भी है। इन 
पंक्तियों का लेखक भी उनमें से एक है। वे मेरे 
शानदाता भरुरू ही नहीं थे, मां की सी ममता और 
पिता का सा प्यार भी मुझे उनसे मिला था । मेरी 
व्यक्तिगत कठिनाइयों की जितनी चिन्ता उनको थी 
और उनको दूर करने में जितने प्रयत्नशील वे रहते 
थे मैं निःसंकोच स्वीकारता हूं कि उतनी मेरे जन्म- 
दाता स्वर्गीय पूज्य पिताजी एवं अ्रन्य निकटतरः 
सम्वन्धियों को भी नहीं थी। उनके चले जाने से 
आज मैं अपने को नितान्त एकाकी सूना-सूना अनुभव 
करता हूं । 
वे सच्चे अर्थो में महा मानव थे । ग्रृहस्थावस्था 
में भी संत थे । मानवता का ऐसा कौनसा गुर था 
जो उनमें नहीं था। पर हित निरत्तता उनमें कूट-कूट 
कर भरी थी। दीन, अ्रनाथ और असमर्थो के वे 
भसीहा थे। चारित्र उनका आदर्श और अनुकरणीय 
था। रहन-सहन सादा, बोलचाल में नम्न, घमण्ड 
जिन्हें छू भी नहीं गया था । “विद्या ददाति विनय” 
सच्चे, अर्थो में उनके जीवन में खरी उत्तरी थे।व वे 
जैन दर्शन के साथ-साथ अन्य दर्शनो के भी तल 
स्पर्शी विद्वान थे । विचारों से वे यरुगानुसारी 
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थे। उनकी लेखनी और वाणी में जादू था। 
शिथिलाचार और रूढ़ियों से उन्होंने डटकर लोहा 
लिया था। बड़ा से बड़ा प्रलोभन भी उन्हें श्रपने 
आदर्श और कतंव्यों से च्युत नहीं कर सकता था। 
वे आदर्श अध्यापक थे। अपने शिष्यों के साथ उनका 
पुत्रवत्‌ स्नेह था। उनका प्रत्येक क्षण अमूल्य था 
और ज्ञानाजंन में व्यतीत होता था । वे सच्चे अ्रथों 
में अभीक्षण ज्ञानोपयोगी थे । 


पुज्य गुरुदेव स्वयं में एक संस्था थे। हजारों 
कन्धे मिलकर भी जिस बोर के उठाने में असमर्थ थे 
उसे वे अकेले उठा रहे थे । उनके निधन से वह बौक 
आ्राज हम सब पर पड़ा है। उसे उठाने की शक्ति 
और सामर्थ्य हम सबमें उत्पन्न हो, जिस संस्था 
को उन्होने अपने रक्त से सींचा, परोपकार की जो 
पावन और निर्मल मंदाकिनी उन्होंने बहाई, 
जिस देशधाती और समाजघाती शिधिलचार 
ओर छझूढ़ियों के विरुद्ध वे जन्म भर अपनी 
वाणी, अपनी लेखनी और अपनी करनी से लोहा 
लेते रहे, हम उस संस्था को जीवित रखें उस घारा 
को सूखने नहीं दें और क्रांति की मशाल को बुभने 
नहीं दें । यही उनके प्रति सच्चे भ्रर्थों में श्रदांजलि 
है और उनका सच्चा स्मारक है ॥ 


ज्ञान-सूति' 
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“ज्ञान-सूर्ति स्वर्गीय पंडित चेनसुखदासजी 


' स्यायतीर्थे का स्मरण आते ही उन्नत ललाट, आकर्षक 


चयन, सकोला कद, कृश-विकलांग देह किन्तु 


उस पर आध्यात्मिक सन्त आाभा, की स्वस्थ एवं 
पवित्र मूर्ति, प्रदीष्त तेज, आराजानुबाहु एवं सादा 
भद्गरवेश से मण्डित एक बन्दनीय व्यक्तित्व सामने आ 
जाता है। प्राचीन ऋषि-मुनियों की त्याग तपस्या; 
आधुनिक ज्ञाच-विज्ञान से समुत्वन्न अ्रकाट्यतकेणा 
शक्ति, यशतन्तु जेसा शिष्य-वात्सल्य, पर दुःख 
कातरता की भावना और अद्भुत समभाव का वह 
प्रहरी किसे अपनी ओर आकर्षित 'नहीं करेगा । 
उनका वाद्य व्यक्तिव्य जितना सूक्ष्म, कोमल एवं 
दुर्वेल था, अ्न्तरंग व्यक्तित्व उत्तका. इतना ही दृढ़ 
सबल और गम्भीर था । ,उनमें 'उन देवत्व भुणों की 
प्रकाश रेखा थीं, जो व्यक्ति को अपने अहं से न 
सहज दुलार औौर स्नेह भाव से सही. दिशा की ओर 
अभिमुख करती थीं, लक्ष्य संकेत करती थी और 
मार्गे में आने वाली बाधाओं से सावधान कर उनसे 
मुकाबला करने की शक्ति प्रदात-करती थी । शक्ति 
शील..एवं सौन्दर्य का उनमें अदूमृत समन्वय था.। 
: , प्राय: पांडित्य, और सादगी का समवाय 
स्वरूप ,विरले ही व्यक्तियों में- देखने को मिलता 
है । शुञ्न भूमि पर शयन करना, स्वच्छ. खहूर, के 
अल्प वस्त्र घारणु, करता और सात्विक अल्पाहार 
ग्रहण करा ज्ञान सूर्ति स्वर्गीय, पुज्य पण्डितत साहब 
के सादा रहन-सहऩ को प्रमुख विशेषता थी । वे उत्त 
साथकों में से थे जो अहनिश ज्ञानाराधना श्र 
साहित्य साधना में संलग्न रहते हैं। संसार के 
आडस्वर पूर्ण कार्यों में उनकी कोई रुचि नहीं 


रहती थी । दर्शंच, विज्ञान एवं साहित्य की मौलिक 





समस्याओ्रों पर ऊहापोह तथा समाज एवं राष्ट्र के: 
विविध कार्यकलापों :की. समीक्षा, स्वस्थ एवं निष्पक्ष 
रूप में प्रस्तुत करना ही उनका लक्ष्य- था ।- एक... 
शासकीय मान्यता प्राप्त महाविद्यालय के प्राचार्य . 
के रहन-सहन के सम्बन्ध में किसी की यह कल्पना : 
भी नहीं हो सकती कि ज्ञाननयूर्ति पण्डित चैनसुखदास 
इतनी सादी वेष भूपा में किसे प्रकार रहते थे। 
उनकी अपनी आवश्यकताए इतनी अ्रत्यल्प थी कि 
वें- हृदय खोलकर अपने शिष्यों को ज्ञान के सोथ ,. 
श्र से. भी संहंयोग प्रदान करते थे। वास्तव में 
उनका जीवन उस गाय के समान था, जो घांस 


खाकर समाज को बदले में मंघुर-दुग्ध प्रदान 
करती है। 


उस ज्ञान-मृि का अहनिश प्रध्ययन्-अ्रध्यापन 
में ' व्यतीत होता। उनके श्रध्ययन-अध्यापन से 
प्रभावित होने “वाले दाक्षिणात्यवांसी, भारतीय , 
प्राच्य विद्या प्रमी और राजस्थान संस्कृत शिक्षा .' 
विभाग के निदेशक 'स्व० श्री के० माध॑वकुंष्ण शर्मा 
उन्हें ऋग्वेदकालीन आदर्श अध्यापक सानते थे । वे : 
उपनिषद्‌ के उस सकते के चंरिंतार्थंक थे-. जिसमें 
भुरू शिष्य से कहता है कि वत्स | ब्रांगों तुम और 
हम दोनों मिलकर अज्ञान से लड़ । वें एक ऐसे 
आचार्य थे- जितकी शिष्य परंम्परा आज समूचे 
भारतवर्ष में है। विद्याथियों एंवं शोधाथियों के लिए 
उनके द्वार हमेशा खुले रहते थे। केबंल शिक्षण 
समय में ही ज्ञान. चर्चा नहीं करते, अपितु अंहनिश 


अपने अध्ययन-प्रध्यापत द्वारा शिष्य वर्ग एवं जिज्ञां- 


सुप्रों की शंकाओं का समाघान करते रहते थे । 


न (शेष पृष्ठ ५१ पर) 


जन्मजात 
शिक्षक 


: जब १६४१ में, निरीक्षक संस्कृत विद्यालय के 
: पद पर में जयपुर आ्राया, मैने स्वयं को एक विचित्र 
'दातावरण में पाया ।. इससे -पूर्व में शोधक्षेत्र में था, 

, - जहां शोघ, कार्य. एवं. अध्ययन के साथ साथ, मुझ 
. “विद्वानों, के सम्पर्क -तथा मार्ग दर्शन का सोभाग्य 
- प्राप्त था ). जब मुझे संस्कृत पाठशालाडों' के :उन् 


' शिक्षकों .के: दीच रहना था, वहां. यच्पि पुरानी . 


5 परम्परा के कुछ, विद्वान. पं० जी तो -े -किन्तु 
- आधुनिक ज्ञान व शोध से उनका कोई सम्प्क नहीं 
था तथा वर्तमान संस्कृत पीढी- प्रायः संस्कृत में 
:“ छोस ज्ञांन से रहित थी। ऐसे वातावरण में, मुझे 
जीवन में कुछ रिक्तता का आभास सा होने लगा था । 


.£ अचानक. एंक दिन राजकीय:कार्यो के दौरान 
“मैरी भेंट स्वर्गीय पं० चेनसुखदास जी से हुई । यह 
तो मुझे-निश्चित रूप से स्मरण नहीं कि. हम प्रथम 
: बार कब मिले,. किन्तु इतना श्रवश्य- प्रतीत- हुआ कि 
. मुझे एक ऐसा आदमी .मिला-है जिसे पाकर मेरे 
_/ जीवन की इस रिकतता का. एक भाग भर सका है । 
हे मुझे उस दिन असाधारण प्रसन्नता का-श्राभास-हुआ 
/ क्योंकि .श्राखिर ,मंने एक अच्छे विद्वान को पाया 
था.। ज्यों-ज्यों मैं उनके अधिक : सम्पर्क. में आया 
 त्यों त्यों यह आकर्षण बढता गया ।.मैने उनमें 
: असाधारण गुणों का समनन्‍्दय पाया,.यद्यपि कालिदास 
.... ने कुमार सम्भव में कहा है कि साधारणतंया हम एक 


. 99४७ श्री के० साधव कृष्ण शर्मा, (हुं 








ही स्थान पर, एक ही व्यक्ति में गुण नहीं पा सकते- . 


“ बहुमुखी प्रतिभा 


मैने पंडित साहव- को न केवल -एके आदर 
शिक्षक के रूप मैं पाया, अ्रतित्ु वें एक 'प्रर्काण्ड 
विद्वानू, शोध-कर्ता; दाशेनिक, कंवि, सफल पत्चकार, 
समाज. सुधारक और प्रभावशाली वक्ता भी थे। 
सच तो यह है कि वे. स्वयं. एके जीवित परम्परा 


'और संस्था के रूप में थे जहां से बहुत :से- छात्रों ने' 


ज्ञान, मार्ग दर्शन तथा प्र रणा प्राप्त की | शिक्षकों 
को झ्राज प्रशिक्षित किया जाता है । पर वे. जन्म 
जात शिक्षक थे जो अध्यापन के लिए जीये मे कि 
भ्रध्यापन के द्वारा । पाश्चात्य दार्शनिक शापन होंवर 


' ने कहा है कुछ दर्शन के लिए रहते हैं जब कि दूसरे 


दर्शन. के द्वारा” । पं० साहब भी अध्ययन श्रध्यापन 
के लियें रहे न कि श्रध्ययन के द्वारा. जीवन “यापन 
के लिए । वे विद्या की चारों अभवस्थाश्रों की पूर्ति 
के एक उदाहरण थे । 
विशिष्ट सेवाएं है 
संस्कृत शिक्षा और शोध के क्षेत्र में उनकी 
विष्टि सेवायें थी.। दिगम्बर जन संस्कृत कालेज 
उनकी आजीवन सेवाओं का मूर्तरुप है । वे-संस्क्ृत 
सलाहकार मण्डल के सदस्य थे.-। और संस्कृत के 
क्षेत्र में उनकी विशिष्टिं सेवाओं के लिए राष्ट्रपति 
पुरस्कार से संम्मानित भी कियां गया था । 


(शेष पृष्ठ ५० कां) ! 
. ._ ऐसे वंन्दनीय व्यक्ति का वियोग किसे व्याकुल 


हे 'नहीं करेगा ? इन पंक्तियों का लेखक भी उस महान्‌ 


- आत्मा के वरद हस्त से लाभान्वित था । यह व्यक्ति 


व मो मम लीन जम नल लत कील की 
भ्राज जितने श्रहं में है, वह सब उन्हीं की अनुकम्पा 
फल है वस्तुत्त: संसॉर में साक्षात्‌ ज्ञान की पूर्ति पंडित 


चेनसुखदास' सहंश महनीय व्यक्तित्व के घारक विरज्े 
ही हुआ करते हूँ । 


2 


जे 
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था उसका भिन्न प्रकार से विश्लेपण किया गया। 
श्राज उसका जो रूप प्राप्त है, उसको छांट-फटक 
कर वास्तविकता मालूम करना झ्रावश्यक है । कुछ 
लोग, जो कुछ जब कभी लिखा गया, सही मानते 
हैं । मैं चाहूंगा कि वे भी अपनी दृष्टि शोध-परक 
तो खखर्ें ही। मेरा उद्देश्य यह नहीं है कि वे अपना 
श्रद्धान त्याग दें। श्रद्धा ख॒खें, गाढ श्रद्धा रखखें, किन्तु 
उसे भ्रन्ध न बनने दें । पं० चैनसुखदास जी सुश्रद्धार्न 
थे । उन्होंने कभी श्रन्ध श्रद्धा नहीं सहेजी । 
इसी कारण अन्य लोगों से वे ऊपर उठे हुए थे। 
शोर इसी कारण उन्हें समभने में यदा-कदा भूल 
हुई है । 
सहृदये 
वे आदमी थे और उनमें भी दिल था । उन्होंने 
दर्शन के ग्रन्थों का अध्ययन किया था, कि्तु अनु- 
भूतियों को प्रमुखता दी । वे सहदय थे । उन्हें 
जितना भानन्द दार्शनिक ग्रन्थों में आ्राता था, उतना 
ही काव्य क्ृतियों में भी । इसी कारण वे स्देव 
तटस्थ रहे । निष्पक्षता उनका गुण था । सन्तुलन ही 
उनका जीवन था । उनका प्रत्येक कार्य विवेकपूर्ण 
श्रौर सन्‍्तुलित होता था और यही कारण था कि 


उनका दिल कभी भी, किसी के प्रति कलुप को 
स्थान नहीं दे सका । उन्होंने कलुप के ऊपर ग्रन्थों 
के ज्ञान का श्रावरण कभी नहीं चढ़ाया । वे ज्ञानी 
बने साफ दिल के साथ । मुर्भे उनकी यहू बात 
भाती थी । अल 
यह सुख का विपय है कि उन्होंने एक युवा जैन 
साधु को श्रपनी दृष्टि समझा ही नहीं दी थीं, भ्रपितु 
उसकी अनुभूतियों को भी उसी दिशा में मोड़ दिया 
था। १०८ मुनिश्नी विद्यानन्द जी के प्रवचनों में 
आज वही हष्टिकोण पग-पग पर प्रणस्त किया जा 
रहा है । श्रपार जन ससृह-डीन हो या अरजैन 
उनकी वाणी सुनने के लिए आतुर रहता है। 
क्योंकि भेद-विभेद से ऊपर उठकर वे सही धर्म 
समभा पाते हैं। यही कारण था कि हिमवान के 
उतुग शिखरों पर, जठा जूट घारी वैदिक साधुभ्रों 
ने भी उनका सन्‍मान किया। उनके प्रवचन कुछ 
नहीं, जैन धर्म का विश्लेषण-भर है, किन्तु एक सही 
व्यापक और मधुर हृष्टिकोण के साथ । वे विरोध 
की बात करते ही नहीं, फिर उनसे किसको विरोध 
होगा । मुनिश्री को इस दिशा में मोड़ देना ही मैं 
पडित चैनसुखदास की सबसे वड़ी विशेषता मानता हूं । 


बज >+-+>> वन 





(शेष पृष्ठ ५२ का) 

सच्चा स्वरूप था सत्य तो यह है कि वे जीवन 
पर्यन्त शिक्षक ही रहे । वो आदशं शिक्षक जो 
जीवन की शिक्षा देता है और संघर्ष का हृढ़ता से 
सामना करते हुए श्ागे बढ़ने की प्रेरणा देता है। 
उनकी कक्षा में रहने वाला हर छात्र उनके जीवन 
से ही सम्पूर्ण शिक्षा ग्रहण कर सकता था। 
पंडित जी स्वयं में एक संस्था थे, और परम्परागत 
संस्कृत शिक्षा प्रणाली को जीवित रखते हुए उन्होंने 





संस्कृत शिक्षा की अरभूत॑पूर्व सेवा की है । 

पंडित जी आज हमारे बीच नहीं हैं ऐसा कह 
कर हम उनके भौतिक शरीर का अभाव भले ही 
स्वीकार कर लें- किन्तु शिक्षक, सम्पादक, कवि, 
साहित्यकार पंडित चेनसुखदास जी सबके बीच हैं 
और खाने वाले युगों में रहेंगे । 

मैं चाहूंगा कि, उनके शिष्य उनके इस जीवन 
हृष्टिकोण को अपनायें और समाज में फैलायें । यही 
उनके प्रति सच्ची श्रद्धांजलि होगी । 


५ जवपुर के वीभान मर 


५ 
" 
है 


८ 


|] 


४३ 
१ 


३ 


2 
3 
५ 
है 
है 


> 
. 
है 
2 


रे 


9 


95 


49 


2 
३ 
2 
२ 
हु 


32 ॥६६)४८००४७६ 


जयप्र के धीमान ! चैनसुखदास तुम्हारी जय हो 
सुधेश जेन नागौद 
'जयपुर' के धीमान। चैनसुखदास तुम्हारी जय हो । 
हे अनुपम सतिसान। चेनसुखदास तुम्हारी जय हो ॥ 
तुमसे सूना 'जयपुर' अब पर यश तन धमर हुआ है । 
और तुम्हारे कारण विश्व त 'जयपुर' नगर हुआ है ॥। 
जगा तुम्हारे प्रति आदर है, हर प्रवुद्ध के उर में । 
जो तुम पर श्रद्धालु न ऐसा कौन जन “जयपुर' में ॥। 
हे सम्मानित विद्वान चैनसुखदास | तुम्हारी जय हो। 
'जयपुर' के धीमान चैनसुखदास । तुम्हारी जय हो ॥ १॥। 
तुम शिक्षक, साहित्यकार थे, पत्रकार थे, कवि थे । 
जो अज्ञान-तिमिर हरने को ज्ञान ज्योतिमय रवि थे ॥। 
तुमने शोध-खोज के कार्यों को सदेव नव गति दी। 
'महावीर' जी क्षैत्र समिति को तुमने नव सम्मति दी ॥। 
मूर्तिमाव सदज्ञान चेनसुखदास तुम्हारी जय हो। 
जयपुर के धीमान्‌ चेनसुखदास तुम्हारी जय हो ।॥२॥। 
जाने कितने श्रंष्ठ गुणों का तुममें रहा समागम। 
ओ कण्ठस्थ तुम्हें था प्रायः सारा प्रमुख जिनागम ॥॥ 
विद्यामृत के कोष। वस्तुत; तुम थे विद्यासागर। 
विद्यार्थी तव तठ पर आकर भरते थे निज गागर ॥। 
शिक्षा के सोपान, चेनसुखदास तुम्हारी जय हो। 
जयपुर के धीमान चेनसुखदास तुम्हारी जय हो ॥॥३॥। 
युग युग तक भी अमर रहेगी तव गौरवमय गाथा । 
ओ तब पद युग पर नत होगा भावी-युग का माथा ॥ 
प्राप्त जिन्हें भी तो होगा तब सत्कार्यो का परिचय ॥ 
वे कृतज्ञतापू्वकं तुमको नमन करेंगे सविनय ॥ 
शिष्यों के भगवान चेनसुखदास तुम्हारी जय हो । 
जयपुर के घीमान चनसुखदास तुम्हारी जय हो ॥॥४॥ 
जहां चेनसुख हो ओ तुम भव वही चेनसुख पाओ॥। 
कवि की यही कामना है तुम दिवस रेन सुख पाओ | 
तब जीवन से नयी प्र रणा मिले सदा जन-जन को | 
तथा मिले प्रोत्साहन आगम के अध्ययन सनन को ।। 
निर्मेल सम्यग्ज्ञान चेनसुखदास।॥ तुम्हारी जय ही। 
जयपुर” के धीमान चेनसुखदास । तुम्हारी जय हो ॥५॥। 
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भौतिक आडबम्बर के इस युग में जहां एक ओर 
व्यक्तित्व पर भौतिकता का प्रभुत्व लद॒ता जा रहा 
हैं और मानवीय गुणों का निरन्तर छास हो रहा 
हैं वहां समय समय पर समाज के गहन संघर्षों के 
वीज् कुछ ऐसे भी व्यक्तित्व आते जाते रहे हैं 
जिन्होंने श्रपने आदर्श जीवन के माध्यम से एक या 
अनेक वर्गों पर प्रभुत्व की अमिट छाप छोड़ी है। 
जो भी उनके सम्पर्क में एक वार झा गया उनके 
रंग में रंगे बिता नहीं रह सकता। प्रसिद्ध जन 
दाशनिक एवं शिक्षक पं० चैनसुखदास जी न्यायतीर्थ 
भी इसी प्रकार के व्यक्तित्वों में से थे । 

पंडित जी से भेंट के अवसर मिले । हर वार 
उस क्षीणकाय महापुरुष में नयी विलक्षण॒ता का 
आभास हुआ । जैसा कि सभी जानते हैं घामिक 
पीठ में प्रवचन हो अथवा घामिक एवं दाशंनिक 
व्याल्यान, शैक्षणिक कार्यक्रम हो या सामाजिक 
उत्सव- सव अवसरों धर अपनी सहज प्रतिभा से वे 
श्नोताओं को प्रभावित कर लेने में'सक्षम थे । 
सस्पादक 


पंडित जी में कितनी विशेषताएं थी उनका 
उल्लेख कहीं एक स्थान एवं व्यक्ति के द्वारा कर 
पाना असम्भव है । धामिक व्यक्तियों के समाज में 
रह कर भी उनमें जो परम्परानुकरण के विरुद्ध 
भाव थे वे उनके सर्देव परम्परागत रूढ़ियों का विरोध 
किया, भले ही प्रारम्भ में उन्हें इसके लिए विरोध 
सहन करना पड़ा हो । उनकी यह घािक टिप्प- 
रिएयां एक सुधारवादी दृष्टिकोण लिए रहती थी । 


३३ 


“वीरवाणी” के सम्पादक के रूप में न केवल उन्होंने 
जेन समाज' के लिए ही सुधारक काये किये श्रपितु 
अपने विद्वत्तापूर्ण लेखों, साप्रयिक टिप्परियों व 
अग्रलेखों के माध्यम से भारतीय सामाजिक जीवन 
व राजनैतिक गतिविधियों के सम्बन्ध में भी निष्पक्ष 
विचार रखने में वे पीछे नहीं रहे । 
साहित्यकार 

साहित्यकार के रूप में पंडित जी ने बहुत कुछ 
कार्य तो 'वीरवाणी' के माध्यम से ही किया पर जैन 
दर्शन की जटिल दार्शनिक ग्रन्थियों को सुलभाने में 
भी उनके विभिन्न ग्रन्थ बहुत सहायक रहे हैं । 
उनकी प्रसिद्ध पुस्तक “जैनदर्शंन सार” जैन धर्म के 
मूलमूत तत्वों का श्रेष्ठ एवं सारगभित विवेचन है, 
जिसकी उपयोगिता को समझक कर अनेक विश्व- 
विद्यालयों ने पाद्यग्रन्थ के रूप में अपनाया है 
इसी प्रकार “प्रवचन-प्रकाश” दाशंनिक विचार- 
घाराओं पर समीक्षात्मक ग्रन्थ है । कवि के रूप में 
भी पंडित जी काव्य साहित्य के क्षेत्र में सफल हुए जो 
उनके वहुमुखी व्यक्तित्व की एक भलक प्रस्तुत 
करता है । 
जीवन पर्यन्त शिक्षक 

लेखक-कवि, सम्पादक इन सबसे भिन्न पंडितजी 
का जो सबसे प्रभावशाली और आदर्श स्वरूप चिर- 
स्मरणीय रहेगा वह है शिक्षक का रूप | आज तक 
दिगम्वर जैन संस्कृत कालेज और पंडित चैनसुखदास 
एक ही शब्द के पर्याय थे। “शिक्षक” ही उत्तका 
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पं० चेनसुखदास 
ज्ञानी थे 





पं० चैनसुखदासजी ने यदि एक ओर धामिक 
ग्रन्थों का तलस्पर्शी श्रध्ययन किया तो दूसरी मनन 
ओर चिन्तन से उसके मर्म को भी समभझा। ग्रन्थ 
पढ़-पढ़ कर पण्डित बनना आसान है किन्तु उसके 
मर्म का साक्षात्‌ कर लेना उतना ही कठिन है। 
ऐसा विरले ही कर पाते हैं। पण्डितजी उनमें से 
ह एक थे । इसी कारण मैं उनको ज्ञानी कहता हूं। 
उनके जीवन का प्रत्येक पहलू इस ज्ञान से प्रभावित 
रहा । शायद यही कारण था कि उन्होंने एक 
शानदार जिन्दगी एवं जीवन विताया-गौरव और 
स्वाभिमान के साथ । आज वह नहीं है, किन्तु जीने 
का एक ढंग दे गये हैं, जिसे हम चाहें तो अपना 
सकते हैँ । 
पण्डित जी सीधा देखते थे तो सही देख पाते 
थे। उन्होंने न कभी ठेढा देखा और न गलत देख 
पके। उन्हें देखने का यह तरीका जैन शास्त्रों से 
प्राप्त हुआ था | गांधी जी का भी यही ढंग था। 
उन्हें भी जैन माध्यम से मिला था। अन्तर इतना 
ही था कि गांघी जी ने उसे राजनीति के व्यापक 
क्षेत्र में ग्रपनाया, वहां पंडित जी समाज तक ही 
सीमित रहे । ढंग दोनों का एक था । इसी कारण 
दोनों को ,सफलता मिली । मुझे दुःख है कि आज 
जेन लोग उस ढंग को नहीं अ्रपना रहे हैं । यदि 
अपना पायें तो उनके प्रति जो व्याप्त उपेक्षा है, दूर 
हो जाये । 
श्रत्मबल के धनी 
हर वात को सीधे देखने की नजर श्रहिसा और 
प्रेम से मिलती है । आज जैन समाज के बडे बढ़े 
विद्वान अहिसा पर साधिकार बोलते हैं, किन्तु वे 
उसे अपने जीवन में एक तिनके के वरावर भी नहीं 
उतार पाते । पंडित चैनसुखदासजी उसके प्रतीक ही 





थे। जो उनके पास गया, उनका हो गया । एंक 
अपंग, अशक्त, सूक्ष्म से व्यक्ति, किन्तु आत्मबल के 
धनी । उन्होंने अपने स्व को विस्तार दिया था। 
एक बार जयपुर पहुंच गया। जान न पहचान । 
पण्डितजी का जो स्नेह मिला आज भी अमृत की 
बू'दों की तरह सहेजे हूं। दूसरों को प्रेम वही दे 
पाता है, जो भेद-विभेद से ऊपर उठा हो, जिसने 
अपने पराये का अन्तर मिटाया है। ऐसा व्यकवित 
ही सच्चा अहिसक होता है । प्रेम के बिना अहिसा 
एक संकीर्णा-सी छुभती चली जाती है। उसका 
कोई मूल्य नहीं । वह अहिंसा है ही नहीं । 
निर्भकिता 


निर्भीकता सम्पक्त्व का पहला गुण है। हर 
कोई सम्यकत्व की बात करता है, किन्तु छोटासा 
भय भी दूर नहीं कर पाता। भय दूर होता है 
स्वार्थ-त्याग से और हम स्वार्थ कहां छोड़ पाते हैं । 
इसी कारण निर्भीक नहीं बन पाते । पंडित जी में 
निर्भीकता थी, ऐसा मैं समभ सका हूं । वह जैन 
ग्रन्थों के सतत अध्ययन और मनन से आई थी । 
मनन के पीछे भी शोघ-खोज की सुपुप्ट भूमिका 
थी । विना उसके, ग्रन्थों से श्रसली तत्व पा लेना 
आसान नहीं है । काल की मोटी तहों ने, विविध 
संस्क्ृतियों के आदान-प्रदाव ने और मध्यकालीन 
अनेक वाह याडम्बरों के प्रभाव ने उसे दवा कर रख 
दिया है । उसकी असलियत मालूम करने के लिये 
एक तेज आँख की जरूरत है । ऐसी आंख जो मोटी 
परतों के भीतर तक देख सके । पं० चैनसुखदास जी 
देख पाते थे । वे केवल इस पर विश्वास नहीं करते 
थे कि जो कुछ लिखा रखा है, वह सब भगवान की 
दिव्यध्वनि से निःसृतत हुआ था। यह सत्य है कि 
तीर्थंकर की मूलवाणी में बहुत कुछ मिलावट हुई, 
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प० चैनसुखदास जी न्यायतीर्थ उन गुणग्राही 
व्यक्तियों में से थे, जिन्होंने अपना समूचा जीवन, 
सांसारिक अ्रसारता को समभते हुए पर-हिताय 
लगा दिया । वे इस संसार में रहते हुए भी अपने 
को अ्रस्तरग में सबसे विलग समभते थे । पर ऐसा 
समझा कर समाज से उन्होंने कभी पलायन नहीं 
किया । इस दृष्टि से उनका जीवन जल में कमल 
सहश था। इस भेद-ज्ञान को वे भली-भांति जानते 
थे और उसे अपने जीवन में उत्तार कर अपने 


वस्तुत: उनकी यह मौलिक कृति अनूठी सिद्ध 
हुई है । * के 
उनकी दूसरी पुस्तक 'बहेँत प्रवचन॑ उदयपुर 
विश्वविद्यालय के एम०ए० पाद्यक्रम में निर्धारित - 
है। इसमें ज॑न दर्शन से सम्बन्धित प्राकृत गाथाश्रों 
का सुन्दर एवं सुन्यवस्थित*सम्पादन किया गया है। . 
प्रवचन प्रकाश उनकी अन्तिम सम्पादित . 
कृति है। जिसमें उन्होंने संस्कृत जैनाचार्यो की 
विविध विषयक सूक्तियों का संकलन किया है । यह 


सम्पर्क में आने वाले को भी बोधित करते थे | 
उनका यह दार्णनिक सिद्धान्त बड़ा अनुठा था। 


ध्रकांड विद्वान 


आधुनिक भारतीय दार्शनिक विद्वानों में उनका 
स्थान स्मरणीय है । जैन दर्शन के तो वे प्रर्कांड 
विद्वान थे। उनका समूचा जीवन ही दर्शन का 
जीता-जागता उदाहरण था । उनके दर्शन सम्बन्धी 
अनेकों लेख भारतीय पन्न-पत्रिकाओं में प्रकाशित 
हुए और ब्ाधुनिक दार्णनिक जीवन के सन्दर्भ में 
उनसे पाठकों को मौलिक एवं नवीन चिन्तन प्राप्त 
होता रहा । भ्रव वे लेख इस राष्ट्र और संस्क्षृति की 
सम्पत्ति बन गये हैँ । उनकी एक पुस्तक “जैन दर्शन 
सार' राजस्थान विश्वविद्यालय के एम ०ए० (संस्कृत) 
के पाद्यक्रम में चलती है । यह पुस्तक जैन दर्जन 
पर संक्षिप्त एवं सारभूत सामग्री पाठकों को देती 
है । चतेमान में इस पुस्तक ने भारतीय दशेन जगतु 
भें अपता एक महत्त्वपूर्ण स्थान पा लिया है। 
६ | 


एकत्र संकलन शोध की हृष्टि से एक बड़ी झआावश्य- 
कता की पूर्ति करता है। इसके अतिरिक्त उन्होंने 
भावना-विवेक, पावन-प्रवाह एवं नय-चक्र आदि की 
भी रचना कर्र साहित्य जगत को गौरवान्चित 
किया है। वीरवाणी' में उनकी सम्पादकीय 
टिप्पणियां स, हित्य-जगत्‌ में सामान्य पाठक से लेकर 
शोधार्थियों तक को विविध निवन्‍्धों पर सामग्री 
प्रदान करती है ॥ 


संस्कृत के विद्वानों में अग्रणी | 
संस्कृत जगत्‌ में उनकी सेवाएं चिरस्मरणीय . 
रहेंगी । संस्कृत के पठन-पाठन के लिये वे सामयिक 
परिस्थितियों के सन्दर्भ में इसकी अनिवायंता को * 
अनुभव करते थे । संस्कृत के प्रति उनका प्रगाढ़ 
स्नेहू था। राजस्थान के आधुनिक संस्कृत के. 
विद्वानों में ये अग्रणी थे । राजस्थान संस्कृत सलाह- 
कार मण्डल के वे पदेन सदस्य थे। जैन संस्कृत 
कॉलेल के गत ४०वर्पो तक अध्यक्ष रह कर उन्होंने, . 
कई 'शप्यों का निर्माण किया जो आज विविध क्षेत्रों 
(शिप पृष्ठ ६४ पर): 


एक 
अविस्मरणीय 
प्रसग 


स्व० पं० चेनसुखदास जी समाज के उन 
मूर्घन्य और सेवाभावी विद्वानों में से एक थे, जिन 
पर समाज को गये है। उनकी सामाजिक और 
साहित्यिक सेवाएं उल्लेखंनीप एवं सदा अविस्मर- 
णीय है । यद्यपि उनका कार्ये-क्षेत्र सामाजिक 
हेप्टि से जयपुर ही रहां और जितनी प्रवृत्तियां 
उेनके द्वारा चलायी गयी उनका केन्द्र भी प्रायः 
जयपुर रह, पर बौद्धिक सेवा की दृष्टि से उनका 
सेवा क्षेत्र जयपुर से श्रागे बढ़ कर॑ समग्र भारत 
रंहा'। यह नहीं कि उनकी कोई प्रवृति जयपुर में 
ही अवरूद्ध रही हो | सूर्य किरणों की तरह उनकी 
प्रवृत्तियों का प्रकाश सव जगह पहुंचा । उनके ज्ञान 
और विचारों का प्रसार उनकी ' जैनदशेन सार” 
श्रहत्मवंचनः आदि ज्ञान-पूर्ण कृतियों तथां पाक्षिक 
धीरवाणी' पत्रिका द्वारा संबंत्र हुआ है । जो 
पीठक उनकी क्रृतियों और “'वीरवाणी' पत्रिंका के 
अध्येता होंगे, वे सहज ही जान सकते हैं कि उनकी 
विचारधारा कितनों तथूयपुर्णं, उदार और प्रभाव- 
युक्तथी। 


उन्होंने ऐसे ज्योतिर्धघरों का सर्जन 'किया है; 
जो ज्ञान ज्योति सदा प्रज्वलित करते रहेगें ।*वे 
सभी वाड्मय के सतत्‌ प्रकाशक एवं कर्मण्यता 
के ज्वलन्त प्रतीक है । ऐसे कर्मेण्य और योग्य शिष्यों 
की परम्परा कम विद्वानों की मिलेगी । 

स्व० पण्डित जी विद्वान तो थे ही, वे सहृदय 
और उच्चकोटि के मनुष्य भी थे। जान-अनजान 
में हुयी अपनी भूल को स्वीकार करने वाले बहुत 
कम लोग होते हैँ । पर पंडित जी ऐसी भूल को 
स्वीकार ही नहीं कर लेते थे, श्रपितु उस पर खिन्नता 
भी व्यक्त करते थे । एक घटना उनसे ऐसी हो गयी 


- बढ़ायें। 


[] डा०. दरबारीलाल 'कोठिया, बे,रौरसी 





जिसका सम्बन्ध हम॑ से था | जव-उन्हें तथ॒य ज्ञात 
हुआ तो उन्होंने पं० राजेन्द्रकुमार जी न्यायतीर्य॑ 
मथुरा से उसके लिए खेद प्रकट किया । बहुत वर्षो 
वादे जबे मैं सपरिवार जयपुर गंया और उनसे 
मिला तो उन्होंने'तत केवत उस भूल का उल्लेख 
किया, किन्तु अपनी सहृदयता एवं आत्मीयता का 
व्यवहार किया । दूसरी बार जब मैं पुनः १६६४ के 
दिसम्बर में स्व० डा० सम्पूर्णानन्‍्द राज्यपाल 
राजस्थान की अध्यक्षता में राजस्थान विश्वविद्यालय 
जयपुर में 'आयोजित॑ अ्रखिल भारतीय दर्शन परिपद्‌ 
में अपने काशी हिन्दू विश्वविद्यालय की ओर से जैन 
दर्शन में सर्वजता की सम्भावनाएं विषय पर पेपर पढ़ने 
के लिए गया और आप से मिला तो आपने जिस 
आत्मीयता का प्रदर्शन किया वह मेरे मानस पर 
आज भी अंकित है-उसे भुलाया नहीं जा सकता । 
वस्तुत: विद्वान्‌ होना अन्य बात है और सहृदय एवं 
उंच्चकोटि का मनुष्य होना दूंसरी बात है। ऐसे 
मनुष्यों की गणना देवंत्व कोटि में की गयी हैं । 

मेरा ख्याल है कि प्रतिभामूति पं० टोडरमल 
के बाद इतना तथय पूर्ण विवेचक, निर्भीक और 
प्रभावशाली विद्वान जयपुर में यदि कोई हुआ तो 
स्वर्गीय पं० चेनसुखदास जी हुए, जिन्होने वाड०मय 
के प्रति अ्रनन्य निष्ठा एवं आस्था रखते हुए सदा 
विवेक और तक॑ से जैन तत्वों की विवेचना की 
श्ौर समाज को प्रवुद्ध किया । 

ऐसे प्रबुद्ध, निर्भीक, लोकप्रिय विद्वान्‌ के प्रति 
हम लोगों की यही श्रद्धांजलि होगी कि हम उनकी 
छोड़ी परम्परा को सुरक्षित ही नहीं आगे भी 


५७ 
और फैर फ 


पा वि चैनस्खदास जो : 
एक संस्मरशण 





पं० चैनसुखदास जी उन विरले व्यक्तियों में थे 
जो प्रथम मेंट में ही अपनी विनय, अपनी दविद्वत्ता, 
अपने विचारों और अपने व्यवहार से मिलने वाले 
को मुग्ध कर लेते थे। मुर्े पंडित जी से अनेक बार 
मिलने का सौभाग्य प्राप्त हुआ और प्रत्येक बार मैं 
उनके गुणों से अधिकाधिक प्रभावित हुआ । अनेक 
गुणों के बीच भी उनके तीन गुण विशेष रुप से 
उल्लेखनीय है। | 
संस्कृत की प्रसिद्ध उक्ति (विद्या विनयेच शोभते' 
यदि किसी पर पूर्ण रुप से घटित होती थी तो -पं० 
चैनसुखदास जी पर। उनका प्रकाण्ड पांडित्य वास्तव 
में विवथ के संयोग से चमक उठा था । इसीलिए 
उनके सम्पक्क में आने वाले प्रत्येक व्यक्ति को उससे 
बात करने में एक अध्यात्मिक सुख प्राप्त होता था । 
उनके मधुर व्यवहार के कारण ही उनकी विद्वत्ता 
इतनी प्रभावशालिन्री हो सकी थी । 
पंडित जी का दूसर महान्‌ गुण था उनका 
उदार सामाजिक हृष्टिकोश और उनकी तक सम्मत 
विचार पद्धति । जेनधर्म में दृढ़ श्रद्धा रखते हुए 
भी अन्धविश्वास से वे कोसों दूर थे । समाज सें 
प्रचलित कुरीतियों की वे बेकिफक निन्‍दा करते 
थे। धर्म और दर्शन के उन जैसे अधिकारी विद्वान 
के मुख से निकले हुए समाज सुधार सम्बन्धी विचारों 


(] डा० पी० एल० भागंव, जयपुर 





समकन 


का कितना प्रभाव होता था यह कहने की आवश्य- 
कता नहीं है । 

पंडित जी का तीसरा ग्रुण जिसका उल्लेख 
करना मैं आवश्यक समभता हूं, उनका आतिथूय 
भाव था। भारतीय संस्कृति में श्रातिथय का जो 
महत्व है उसका साकार रूप उनके घर जाने पर 
दिखाई देता था। में एक बार अपने मित्र को लेकर 
उनके घर गया था। मेरे मित्र को अपने श्रनुसन्धान 
काये में उनसे कुछ सहायता लेनी थी | पंडित जी 
ने बडे प्र म से मेरे मित्र की प्राथेना सुन कर उनका 
मार्ग निर्देशश किया और भविष्य में भी उनकी 
सहायता करने का वचन दिया । कार्य सम्पन्न हो 
जाने पर जब हमने उनसे विदा मांगी तो पंडित जी 
बोले-ऐसा कैसे हो सकता है ? विना कुछ खाये 
पिये झ्राप यहां से कंसे जा सकते है ? यह कह कर 
आश्रहपूर्वक उन्होने हमें विठाया और एक बालक को 
भेज कर जयपुर का प्रसिद्ध कलाकन्द मंगाया | जब 
हमने वह स्वादिष्ट कलाकन्द खा लिया तभी उन्होने 
हमें जाने की अनुमति दी । 

पंडित जी निस्सन्देह हमारे नगर की विभूति 
थे । उनके देहावसान से जो क्षति हुई है उसकी 
पूर्ति सम्भव नहीं है । 


सच्ची 
श्रद्धांजलि 


[] पं. बंशोधर शास्त्री, 








बह दिन मुझे अ्रभी तक याद है जब मेरे स्व० 
पू० बाबाजी श्री छोगालाल जी २२ वर्ष पूर्व पंडित 
चैनसुखदास जी के पास ले गये थे। में काव्य 
मध्यमा एवं हिन्दी प्रभाकर की परीक्षा देने वाला 
था, आगे क्या पाठ्यक्रम हो इसलिए मुझे उनके पास 
ले गये ये । उन्होंने मुझ जैसे अ्परिचित किशोर के 
साथ भी ऐसे स्नेह से वात की कि मैं भाव विभोर 
हो गया । उन्होंने मुझे न्याय लेने को कहा, मैंने 
कहा कि किशनगढ (रेनवाल) में जहां मैं पढ़ता था 
न्याय के अध्यापन का प्रवन्ध नहीं है, इसलिए न्याय 
का अध्ययन सम्भव नहीं होगा । उन्होंने मुझे लेख 
वगैरह लिखने की भी प्रेरणा दी। मैंने सर्वप्रथम 
खंप्डेलवाल जाति के गोनत्रों के सम्बन्ध में एक लेख 
लिखा जिसे उन्होंने “वीरवाणी” में अविकल रूप. 
से छाप दिया, इससे मेरा लिखने के प्रति उत्साह 
बढ़ा । 


में सन्‌ १६४८ में जयपुर रह कर अध्ययन 
करने लगा तव उनसे वरावर सम्पर्क रहा । मैंने 
देखा कि वे सभी विद्यार्थियों से समान रूप से स्नेह 
करते थे। वे विद्यार्थी को ज्ञान एवं चारित्र के 
विकास के लिए अ्रधिक जोर देते थे । श्रध्ययनशील 
विद्यार्थियों के प्रति उन्हें विशेष प्रंम रहता था । वे 
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अर कक कक कम कल चलन लक कक आओ का जा पक का कक पक 


उन्हें उच्च कोटि का साहित्य पढ़ने, समाचार-पत्र 
पढ़ने एवं लेख लिखने की बराबर प्रेरणा 
देते थे ॥ 


वे समाज की अ्रविवेकपुर्ण रूढियों कुरीतियों 
को समाज के लिए शञत्यन्त हानिकार समभते थे । 
अतः इनके विरोध में वे हमेशा तेय!र रहते थे । वे 


सत्‌-श्रद्धा विवेक के साथ निर्मेल चरित्र में विश्वास 


करते थे किन्तु उन्होने चरित्र के नाम पर ढोंग का 
कभी समर्थन नहीं किया इसी कारण वे कुछ 
व्यक्तियों के कोपभाजन भी बने रहे किन्तु उन्होंने 
कभी ऐसे कोप की परवाह नहीं की । 


उनको मृत्यु से २ माह पूर्व मैं उनसे मिला था। 
तब उन्होंने पदुमपुरा में होने वाली पंचकल्याणक 
प्रतिष्ठा की स्पष्ट शब्दों में अ्रनावश्यकता बताते हुए 
असहमत्ति प्रकट की थी। इस असहमति को प्रकट 
रुप देने के लिए उन्होंने पदुमपुरा तीर्थ क्षेत्र कमेटी 
से त्याग पन्न दिया था। जब उनके त्याग पत्र का 
मेला के निणंय पर कोई असर नहीं पड़ा तब उन्हों 
ने मुझे लिखा “मैंने क्षेत्र कमेटी से त्याग पन्न दे 
दिया किन्तु प्रतिष्ठा होगी ही । इसको रोकने के 
लिए जबरदत क्रांति की आवश्यकता है” ॥ 


न 


स्मृतियों के 
दर्पण में: ग 


' डा० देवेस्द्रकमार शास्त्री, नीमच 
पण्डित जी कर अप 


| 
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गौर वर्ण, मध्यम ग्राकार और दुबली-पतली  भ्रविष्य दष्दा 

काया में समाविष्ट पंडित जी का व्यक्तित्व बाह्य में उनके जीवन की जो स्मृतियां मेरे अस्तर्सन से 
जितना सयुकुमार, सहज और साधारश था अन्तरंग जुडी हुई है वे मानो श्रद्धां की पुज हैं। उनके 


में उतना ही कठोर, गृम्भीर और श्रसाधारण था। श्लोक में मुंफे अतीत और वर्तमान ही नहीं ' 
ज्ञान की गरिमा से मण्डित होने पर भी वे सरल .. भविष्य की रेखायें भी स्पष्ट भलकती हुई लक्षित' 
और विनम्र थे । स्वाभिमान तो उनमें कूट-कूट कर होती हैं ।'वे भविष्यहप्टा थे'। श्रौर इसलिए समाज 
भरा था। और यह एक ऐसा' गुण था, जिसके ह्ष आाचीन तथा श्राधुनिक पीढ़ियों ऐवं बिह॑त्सरि- 
कारण वे इतर पण्डितों से भिन्न थे । उनके व्यव- &झ्नोंके मध्य ऐसे सेतु थे, जिसका आ्रालम्वर्त लेकर ' 
हार में जहां एक ओर' सरलता 'थी वहीं श्रनुशासन _ सम्राज की विभिन्‍न संभस्यात्रों का निराकरण हो” 
में-वे अत्यन्त कठोर थे १ वे सबके लिए सुलभ होने उक्कता था किन्तु दुर्भाग्य से आंज चे'हमारें बीच” 
परु भी इस एक' गुण के कारण अलडूध्य श्रौर ,ही है । और जब ये तब॑ हमें व्यर्थ की बातों में 
दुर्लभ थे ।'इसलिये जैन समाज में उत्पन्न होने के उलके रहे। काश । आज हमारें बीच होते । 
कारण समाज उन्हें नहीं पहचान सकी और ने ' री ्ा "5 वजूकाओ माफ 
उनके हार्द के भ्रनुसार विशेष योग दे सकी ।' ' ' 5 500 ६३०7७ "० 
में जब भी पण्डित जी की आकृति की अपने में जहां तक पण्डित जी को समभ सका हूं 
सामने छायावव्‌ देखता हूं तो मेरे स्मृति-पटल पर, उतके भीतर एक तड़प थी श्रौर वे हृदय से चाहते; 
उक्त रेखाएं एक साथ उभर झ्राती हैं। मैं सोचने थे कि उनके जीवन,काल में ही समाज एक और , 
लगता हूं कि पण्डित जी मुझे कितना चाहते थे, तेजस्वी बने । 
क्यों ! क्‍या मैं उनके गांव का था। या हूं, क्या उनके , 
प्रान्त का था या हूं, क्या उत्तसे श्रध्ययन्त किया था, 
क्या अन्य प्रकार से-शिक्षा पाई, क्‍या किसी, 
साहित्य-लेखन में वे मेरे पथ-प्रदर्शक थे ? इन सभी 
का उत्तर नहीं है। ओर मैं उन्हें किस श्रद्धा की 
दृष्टि से देखता रहा हूं, यह कोई लिखने की बात 
नहीं है। किन्तु मुझे कारण बताने में किसी प्रकार 
की हिचकिचाहट नहीं है । क्योंकि मैं मानता हूं कि 


समाज के तथा विशेषकर राजस्थान एवं 
जयपुर 'के विभिन्न सांस्कृतिक एवं सामाजिक कार्यों 
में पण्डित. जी का प्रत्यक्ष एवं अप्रत्यक्ष रूप से सह- 
योग रहता था । ' कई महत्त्वपूर्ण कार्य आपके बिना 
सम्पन्न ही नहीं हो सकते थे । ऐसे 'महान्‌ शिक्षा- * 
शास्त्री तथा आदरणीय पण्डित जी को विनीत भाव ' 
से श्रद्धांजलियां समपित करता हूं और आशा करता ! 
हूं कि जेन समाज उनके श्रयूरे स्वप्नों तथा आादर्शो 
जन समाज में विद्वान बहुत हैं श्र सम्भवतः एक को एक साथ प्रेम से मिल कर सम्पन्न करने में 
से एक बढ़कर भी हैं; परन्तु पण्डित जी जैसा कोई सहयोग देगी । ६० 
पश्डित नहीं है । को 


प्रोढ 
विद्वान 





. पं० चैनसुखदास जी न्यायतीर्थ समाज के उन 
शिरोमणि विद्वानों में से थे जिन्होंने समाज के 
निर्माण में उल्लेखनीय सहयोग प्रदातन किया है। 
पंडित जी साहब की सेवाएं समाज के सीमित क्षेत्र 
में ही नहीं रही अपितु उन्होंने अपना सम्पूर्ण जीवन 
घमं, समाज तथा देश सेवामय वना लिया था। 
जयपुर के साथ उनका अन्योन्याश्रित सम्बन्ध था, 
वहां उनका प्रत्येक क्षेत्र में सदेव अग्रणी स्थान 
स्हा। 

। “पंडित जी दिगम्बर जैन संस्कृत कालेज के एक 
मात्र उन्नायक थे। कालेज के माध्यम से शिक्षा 
जगत को उनकी सर्देच 'अविस्मरणीय सेवाए' प्राप्त 
हुईं | यही कारण है कि कुशल शिक्षा शास्त्री के रूप 
में राष्ट्रपति पुरस्कार से समाहत होने वाले समाज 
में वे प्रथम प्रज्ञापुरुष थे । * ४ 
प्रभावशाली व्यक्तित्व 

विद्वानों के जन्मदाता पंडित जी के मार्गदर्शन 
में अनेक श्नुसंधित्सुओं ने पी० एच० डी० आदि की 
उपाधियां प्राप्त की । अनुसंधान तथा प्राचीन वाड्- 
सय के शोध खोज की दिशा में आपकी रुचिपूर्ण 
अनेक उपलब्धियां रहीं । श्री महावीर जी क्षेत्र के 


है 


[] सर सेठ भागचन्द सोनी, अजमेर 








अच्तगंत शोध विभाग का प्रारम्भ आपकी ही सफल : 
प्रेरणा से हुआ । आपकी अनेक मौलिक कृतियां भी 
इस दिशा में समाज की घरोहर है । 3 

पंडित जी का व्यक्तित्व प्रभावशाली तथा 
वाणी औजस्वी थी। वे निभिक वक्त॥ मनीषी, 
साहित्यकार, कुशल पत्रकार, सुयोग्य सम्पादक, 
कर्मठ अध्यापक तथा सफल शिक्षा शास्त्री के रूप में 
सर्देव श्रविस्मरणीय रहेंगे । एक ओर जहां शिक्षा 
जगत उनकी अनुपम सेवाओं के लिये स्मरण करेगा 
वहीं दूसरी ओर समाज उनको कुशल उपदेष्टा तथा 
मार्गदर्शक के रूप में विस्मृत न कर सकेगा। 
पाक्षिक पत्रिका वीरवाणी' के माध्यम से २१ वर्ष 
तक अपने समाज को अनवरत मार्गदर्शन प्रदान 
किया । उनकी लेखन शैली प्रभावक एवं सशक्त 
तथा सम्पादकीय सामयिक, ' निर्भीक एवं 'प्ररक' 
होते थे । 

दिवंगत पंडित जी का निघन समाज की अपूर- 
णीय क्षति है। मैं अपने हादिक श्रद्धा-सुमन स्वर्गीय 
आत्मा को समर्पित करता हूँ तथा विश्वास करता 


हैं कि समाज उनके कृतित्व से प्रेरणा प्राप्त 
करेगा । 





श्!्‌ 


एक संस्था, 
एक तीर्थ 


पण्डित चैनसुखदास जी का जीवन तीर्थ सा पावन 
झ्ौर फूल-सा कोमल था। वे अकेले एक बडी 
संस्था के बराबर थे । उनके व्यक्तित्व में एक 
चुम्बकीय श्राकर्षण श्रौर संग्राहकता थी जिसके 
कारण उनके संम्पर्क में आने वाला हर व्यक्ति 
उनका अपना हो जाता था। उनकी आत्मीयता 
श्रौर निश्छेल वाणी का जादुई असर होता था । 
यही कारण था कि उन्तके यण का सौरभ जयपुर 
भ्रौर राजस्थान की परिधि से पार दूर दूर तक 


ये 


फल गया था । 


मैं पंडित जी से फरवरी १६६४५ में पहली बार 
मिला था, पर पन्न व्यवहार द्वारा जो सम्पर्क था 
उसके कारण मुझे तनिक भी ऐसा नहीं लगा कि 
पहली बार मिल रहा होऊं। थोड़े ही दिन पहले 
उन्होने “वीरवाणी” में भेरे द्वारा सम्पादित सत्य 
शासन-परीक्षा' की समीक्षा की थी। जैन न्याय 


रे 





लिन 
हे ० 


डा. गोकलचन्द्र जेन, वाराणसी 








उनका प्रिय विपय था, इसलिए उनको पुस्तक बहुत 
रूची थी । उसकी लम्बी प्रस्तावता और सम्पादन 
पद्धति से वे काफी प्रभावित हुए थे । जब मैं उनसे, 
मिला तो उनका स्नेह इसलिए और अधिक उमड़ 
श्राथा कि मैं उनकी परिकल्पना से कम उम्र का 
था। 


जयपुर में दो दिन रुका था । पंडित जी के 
साथ अनेक महत्वपूर्ण विपयों पर चर्चा हुई थी ! 
श्री महावीर जी क्षेत्र द्वारा संचालित साहित्य शोध 
विभाग के कार्य आदि के विपय में विस्तार से चर्चा 
हुई थी । उनकी हादिक इच्छा थी कि साहित्य 
शोच विभाग का एक अच्छे भ्रनुसंघान संस्थान के रूप 
में विकास किया जाये । जैन वबाहुमय और 
संस्कृति के अनुसंधान और प्रचार-प्रसार के लिए 
उनके मन की आतुरता को मैंने अ्रनुभव किया । 
उनके चले जाने से एक अपुरणीय क्षति हुई है । 





ग्राजीवन 


स्मंरणीय 


श्रद्धेय कविरत्न पं० चैनसुखदासजी न्यायतीर्थ, 
अध्यक्ष जैन, कालेज, जयपुर का नाम प्रथमत. मुझे 
मासिक पत्र “जैन दर्शन' से ज्ञात हुआ था, जिसके 
आप प्रधान सम्पादक थे । उसमें प्रकाशित भावपूर्ण 
हिन्दी संस्कृत कवित्ताश्रों और विद्वतापूर्णो लेखों के 
जो आपकी लेखनी से अनुस्युत रहते थे, अध्ययन ने 
भैरे हृदय में आपके प्रति श्रद्धा उत्पन्न कर दी । न 
केवल विशिष्ट छात्र, वल्कि वरिष्ठ अध्यापक भी 
समय समय पर आपके लेखों व कविताओं की मुक्त- 
कण्ठ से प्रशंसा किया करते थे। फलत: आपके 
दर्शनों की अभिलापा हुई । सोचता रहा जैन समाज 
में अन्य विद्वानों की भांति कभी आप भी काशी 
पघारेंगे तो अनायास ही अभिलापा की पूर्ति हो 
जायगी, पर ऐसा न हो सकेगा । 


जहां तक स्मरण है सन्‌ १६५७ में ग्रीप्मावकश 
के समय मुझे केकड़ी जाना पड़ा । वहाँ भी श्रीमान्‌ 


पं० मिलापचन्द्र जी कटारिया आदि प्रवर समालोचक 


विशिष्ट विद्वानों से श्राप के वेदुष्यकी भूरी-भूरी 
प्रशंसा सुनी । विचार किया कि लौटते समय आपके 
दर्शन अवश्य करूगा । 


सम्भवत: २० जून १६५७ को जयपुर पहुंचा। 
एक जैनेतर धर्मशाला में सामान रख कर आपके 





कर प्रों6 अ्रमृतलाल जेन दर्शनाचाय, वाराणसी 
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पास गया | उस संमय आप कुछ जिज्ञासु ज्ञान 
पिपासु सज्जनों को पारिगनीय व्याकरण पढ़ा रहे थे, 
यद्यपि ग्रीष्मावकाश के कारण कालेज बन्द था 4 
मिलते ही आपने पूछा-सामान कहां है ? मैंने कहा 
धर्मशाला में । तुरन्त ही उन्होंने वहां से सामान' 
मंगवा लिया और अपने पास जैन कालेज में ही 
ठहरा लिया, जहां वे चौबीसों घण्टे रहा करते थे + 
आप केवल भोजन के लिए हि प्रतिदिन दो वार घर 
जाते थे। मुझे भी वे प्रतिदिन दोनों समय भोजन 
कराने के लिए अपने ही घर लिवा जाते थे । 


मुझे 'निरमिनिर्वाणम्‌' महाकाव्य के कुछ संदिग्ध 
स्थलों का मिलान करने के लिए प्राचीन हस्तलिखित 
प्रतियों की आवश्यकता थी | आपने अपने स्थानीय 
शास्त्र भण्डारों से उन्हें शीघ्र ही मंगवा दिया। 
उन्हीं के कमरे में बैठकर मैं एक सप्ताह तक प्रतियों 
का मिलान करता रहा और वे पश्पने कार्यों में 
व्यस्त रहे । 


में एक सप्ताह पास में रह कर अपना जो 
अध्ययन किया उसके आधार पर यह समभा कि 
आप अनुपम आदर्श विद्वान हैं। असाधारण अनेक 
विशेषताओं के कारण आप आजीवन स्मरणीय हैं । 
ध्दे 


बहुमुखी 
प्रतिभा सम्पन्न 
व्यक्तित्व 








पंडित चैनसुखदास जी से मेरा विशेष सम्पर्क 
१६४५३ ई० से हुआ जब मैं पटना से प्राचीन भारतीय 
इतिहास एवं संस्कृति में एम० ए० करके जयपुर 
लौटा था । उन्होंने मुझे “राजस्थान में ज॑न धर्म 
पर शोध करने के लिये प्रेरित किया । इस विपय 
को पूरा करते के पश्चात्‌ डी० लिटू के विपय 
"राजस्थान के प्राचीन नगर और उनकी संस्कृति 
पर. लिखने को वे लगातार प्रोत्साहन देते रहे। 
उनकी हमेशा यह कामना रहती थी कि मु्े शोध 
कार्य में अधिक से अधिक सफलता मिले | वे इसके 


| 





(] डा० फंलाशचन्द्र जन, उज्जैन 


के अिललभन चिलजीज+ 





लिये सब प्रकार की सहायता देने को तेगार 
थे] 

मुर्से जयपुर में शोघ कार्य हेतु बहुत लम्बे 
समय तक संस्कृत कालेज में पण्डित जी के साथ 
रहना पड़ा । मेने बारोकी:से उनके व्यक्तित्व-कों 
परखा । उनका व्यक्तित्व बहुमुखी प्रतिभा सम्पन्न 
था। वे एक आदर्श गुरु, विद्वान. लेखक, ओजस्वी 
वक्ता, समाज सुधारक तथा कुशल नेता थे । ऐसा 
व्यक्ति अब सम्पूर्ण जैन समाज में देखने को नहीं 


मिलता । थे हे की 





(शेष पृष्ठ ५६ का) हैं 
में कार्य कर 
पक- थे | - प्रातः काल से लेकर रात्रि शयन-समय 
तक उनकी समूची दिनचर्या अ्रध्ययन अध्यापन में 
ही व्यत्तीत होती थी उनके इन्हीं कार्य-व्यापारों 
से प्रभावित होकर सन्‌ १६६७ में राजस्थान से 
एक मात्र श्रय संस्कृत अध्यापक के रूप में भारत 
सरकार न उन्हें अध्यापकें-दिवस पर पुरस्कृत 
किया । अ 

राजस्थान संस्कृत सलाहकार मण्डल की मीटिंग 
में उनके कई वार दर्शन हो जाया करते थे। वे 


ध्ड 


रहे हैं । वस्तुत: वे एक आदर्ण अध्या- 


है 


वहुमुली प्रतिभा के धनी थे । उनके इस संसार से 
चले जाने से दर्शन एवं संस्कृत दोनों क्षेत्रों में एक 
ऐसी क्षति हुई है, जो आगामी कई वर्षो तक पूरी 
नहीं हो सकती । अस्तु, आज वे भले ही भौतिक. 
शरीर से इस ससार में न हों, पर अभ्रपनी कृतियों से 
सदेव अमर रहेंगे और हमारा मार्ग दर्शन करते 
रहेंगे। हमारी सच्ची श्रद्धांजलि इसी में है कि 
उनके बताये गये आदर्शो को हम अपने जीवन में 
उतार कर उनकी ही भांति स्व-पर हित में लगे 


रहें ।. ३ 
के छे छ 


“ घीरे सम्पर्क में श्राता गया 


“४४5सरज्ञानीचन्द न्‍्यायतीथह2८ 


न्‍ 


पूज्य पंडितजी साहब का आशीर्वाद मुर्भे मेरे वचपन 


“ से ही मिलने लगा था। जब वे जयपुर श्राये तब 


. मैंने महापाठशाला में प्रवेश लिया ही था। घीरे- 
और. प्रवेशिका श्रेणी 
'में आने के पश्चात्‌ तो मेरी .गणना उनके प्रिय 
िष्यों में होने लगी । उन्होंने मुझे न्‍्यायतीर्थ की 
उपाधि , परीक्षा: दिलायी ।मैं दिन में दुकान पर 
. बैठता और प्रात: एंवं रानि को उनके पास पढ़ता 


5 पंडितजी' “के आशीर्वाद से मुझे न्यायतीर्थे में 
.. प्रथमवार ही सफलता प्राप्त हुई 


ह , उसके - पश्चात्‌ 
_ उनके स्नेह में वरावर वृद्धि होती रही ।, और 
.. जीवन के प्रत्येक क्षेत्र में उनका मार्ग दर्शन मिलता 
. : 'रहा। मेरे लघु श्राता .चिरंजीलाल' को उन्होने 


मेरे जीवन निर्माता 





दर्शनाचार्य कराया । इस प्रकार हमारे पूरे 
परिवार पर उनकी असीम कृपा रही । जब कभी 
हमारे सामने कोई समस्या आती हम उनके पास 


चले जाते श्रौर अपनी पूरी राम कहानी सुना कर 


उनके मार्ग दर्शन की प्रतीक्षा करते और जैसा भी 


वे कहते उसी के अनुसार हम लोग बढते । मुझे 


सामाजिक क्षेत्र में काम करने की प्रेरणा 
उन्होंने ही दी और जब तक वे जीवित रहे मुझे 


वराबर किसी न किसी संस्था में कार्य करने का 


-अवसर देते रहे। साहित्य क्षेत्र में कार्य करने के लिये 


भी वे बरावर प्रेरित किया करते । वास्तव में वे 


मेरे जीवन निर्माता थे । 


। 5 पंडित जी सा० मभेरें गुरु थे यह मेरे लिये. मौरव है। मै उनके 

. . सॉानिध्ये में कितने-ही वर्षों तंक रहा और जीवन निर्माण की मंजिल को ओर 
3 बढता रहा । आज मैं जो कुछ हूँ वह सव उन्ही के आशीर्वाद का .सुफल है । वे 
“, . ऋान्तिकारी विद्धानू थे इसलिये देश एवं समाज में व्याप्त बुराइयों के विरुद्ध 
:' जीवन .र्यन्त संघर्ष करते रहे | उन जैसा कर्मठ नेता कभी .कंभी ही हुआ करते 


बा कर : “: हैं। मैं अपंनी अनन्त भावंनाओ्रीं से उनके चरंणों में श्रद्धांड्जलिं समपित' करता हूँ 


कह 


कप्रचन्द पाटनी 
कि 


की 
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जैन दर्शन केप्रकाण्ड पंडित, वीरवाणी के सम्पा- 
दक तथा आदर्श शअ्रध्यापक श्रद्धा य पंडित चैनसुख 
दासजी के निधन के समाचार पढ़कर मैं हतप्रभ 
रह गया । जीवन भर सामाज़िक वुराइयों और 
श्रघ विश्वास “से सघर्प करते रहने के कारण स्व- 
जय पंडितजी की काया वैसे ही कृशकाय थी 
उसके उपरान्त घरेलू से भी अधिक वे सामाजिक 
समस्यात्रों के लिए चिन्तित रहते थे । 


पंडितजी: जीवन ने भर अपने स्वयं के लिए 
कुछ नहीं चाहा परन्तु प्राय: सदा ही वे अभाव- 
ग्रस्त लोगों के लिए सहायता की व्यवस्था करने 
में व्यस्त रहते । अनेक निर्घन बालकों की शिक्षा 
की व्यवस्था करके उन्हें पंडित बनाया । उनके 
दर्जनों शिष्य डाक्टरेट पाकर श्राज साहित्य जगत 
में सम्मान प्राप्त स्थानों पर है| वे स्वयं संस्थानों 
के निर्माता थे। उनके ही प्रयासों से भारत के 
प्रसिद्ध जैन तीर्थ श्री महावीरजी का प्रवन्ध समिति 
ने साहित्य शोब विभाग श्रौर छाज्ञवृत्ति कोष की- 
स्थापना की | उनत्तकी सतत प्रेरणा से राजस्थान 
के विभिन्न शास्त्र मंडारों में अस्त-व्यस्त पड़ा जैन 
साहित्य प्रकाश में श्रा सका श्रौर उनकी विस्तृत 
. सूचलियां तैयार कराई गई। 


अनेक वर्षों से-वे. दिगम्वर जैन संस्कृत महा- 


विद्यालय के आचार्य पद पर कार्य कर रहे थे श्रौर 
राष्ट्रपति द्वारा उन्हें आदर्श अध्यापक के रूप में 
पुरस्कृत किया गया था | जयपुर जिले के भादवा 
६६ 


“पुत्र |. कालान्तर . में 
प्रगतिशील -विचारों 


_निर्धन के राम. 





नामक एंक छोटे से ग्राम में जन्मा यह वाशिक्‌ 
उद्भट विद्वान 


बनकर सभी क्षेत्रों में सम्मान प्राप्त करेगा इसकी 
किसी को कल्पना तक नहीं थी। अपने विचार 
प्रधान पाक्षिक पत्र “वीरवाणी” द्वारा वे सदा 
सामाजिक वुराइयों, अन्याय, भ्रष्टाचार तथा प्रगति 
विरोधी आचरण रण पर करारी चोट करते रहे। 
जयपुर में उनके अनुयायियों, समर्थकों और भक्तों - 
की जोरदार पंक्ति है। चुनावों के समय सभी . 


राजनैतिक दलों के प्रतिनिधि उनका आर्शीवाद 


प्राप्त करने को लालायित रहते थे। उनकी लोक- ह 


प्रियता और निष्पृहता का पता तो इसी से चलता 


है कि एक बार सभी राजनैतिक दलों के प्रति- 
निधियों ने उन्हें सर्व सम्पति से संसद में भेजने की - 

पेशकश की थी जिसे पंडितजी ने विनम्रता-पूर्वक .. 
यह कह कर अस्वीकार कर दिया कि मेरा स्थान 
तो साहित्य साधना में ही है।.... । 


जेन विद्वत्‌ समाज में वे प्रगतिशील विचारों 
के-मुखिया माने जाते-थे ।-एक पर के पक्षाघात 
से ग्रस्त होने के उपरान्त भी :पंडितंजी लेखन कार्ये 
में. घोर परिश्रम -करते 'थे। गणतंत्र दिवस के 
पावन दिन- लगभग-एक - पखवाड़े तक अस्वस्थता 
से जूककर- पंडितजी ते नंश्वर -शरीर का त्याग 
कर- दिया- उसके; कुछ दिन- पूर्व ही. उनके प्रशंसको 
ने उनकी रोग शैया के समीप हीं उनके ७०वें जन्म 

(शेष पृष्ठ ७१ पर) 


का प्रतिनिधि. विचारक 
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पूज्य गुरुदेव कविरत्न पं० चैनसुखदास जी 
को दिव गत हुए करीब ७-८ वर्ष होने को श्राये 
किन्तु ऐसा आभास होता है कि वे आज भी हमारे 
सामने मोजूद हैं और हमें कुछ आदेश दे रहे हैं। 
जिस समय वे जयपुर की दि० जैन महापाठशाला 
में पधारे उस समय मैं प्रवेशिका में पढ़ता था । 
सम्मवत्तः वह वर्ष सन्‌ १६३१ था और मेरी आयु 
उस समय १४ वर्ष की थी । उस समय 
उपाध्याय परीक्षा में सर्वार्थसिद्धि श्र न्याय 
सिद्धान्त मुक्तावली भी पढाई जाती थी। 
स्र्थिसिद्धि आप हमें पढाया करते थे | तभी आप 
ने हम लोगों को कलकत्ता यूनिवर्सिटी की 
परीक्षाओं में विठाने का सिलसिला चालू किया 
ओर उसके परिणाम स्वरुप सर्वप्रथम न्यायतीर्थ 


(शेष .पृष्ठ ६७ का) 


दिन के अवसर पर उन्हें अभिनन्दन ग्र॑थ तथा एक 
अच्छी राशि भेंट करने का संकल्प किया था । इस 
सम्मान को प्राप्त करने के लिए पंडितजी जीवित 
नहीं रह सके । एक ज्ञान का पुज बुर गया । 


स्पष्दवादिता स्वर्गीय पंडितजी का विशेष ग्रुण 
था जिसे उन्होंने कभी नहीं त्यागा | जैन दर्शन का 
शोध सम्बन्धी उनका कार्य अभी चल रहा है । 
समाज सुधार की जो जागृति जयपुर जन समाज 
में आई थी पंडितजी के बिना उसका कार्य अपेक्षा- 
कृत अघुरा रह गया है| उनके देहावसान पर हुई 


स्वनास 
पंडित साहब 


धन्य पूज्य 


परीक्षा पास करने का सौभाग्य पं० भंवरलाल जी 
पं० मिलापचन्द जी और पं० कलाशचन्द जी को 
मिला । इसके वाद तो प्रतिवर्ष न्यायतीर्थ 
निकलते ही रहे । अभी हाल में आपके दो प्रमुख 
शिष्य पं० मंवरलाल जी  नन्‍्यायतीर्थ एवं डा० 
कस्तुरचन्दजी कासलीवाल क्रमशः: समाजरत्न एवं 
इतिहासरत्न की उपाधि से अलंकृत किये जा चुके 
हैँ । 


आपके निघन से जो समाज की क्षति हुई 
है उसकी पूर्ति होना असम्भव है । उनकी शिक्षात्रों 
को यदि हम श्तांश में भी श्रपने जीवन ने उतार 
सके तो उनकी आत्मा की असीम शन्ति होगी 
इसमें कोई सन्‍्देह नहीं है । 


शोक सभाश्रों में पंडितजी का प्रे रणा योग्य स्मा- 
रक बनाने का निश्चय हुआ है । आडम्बरों से सदा 
ही दूर रहने वाले इस मूक और हढ़ निश्चर्यी, 
समाज सेवी का स्मारक पत्थर का बुत नहीं बन 
कर जीता जागता विद्या मन्दिर, संस्कृति केन्द्र 
अ्रथवा सरस्वती का आराधना स्थल बने जहां हर 
ज्ञान का प्यासा अपनी ज्ञान पिपासा को शांत 
करने के लिए श्रनुकूल वातावरण, साधन और 
सुविधा प्राप्त कर सके तो यह निश्चिय ही पंडित 
जी के लिए सच्ची श्रद्धांजलि होगी । 


किवममामकामक नमक >ऋमामाकाकक, 


६७ 
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पण्डितजी साहव समाज के गतिशील विद्वानों 
में से एक थे । आप उच्चकोटि के लेखक, कुशल 
सम्पादक, विचारक, सफल साहित्यकार के साथ 
साथ निर्भीक वक्ता थे । आपके व्यक्तित्व में एक 
अनूठी शक्ति थी। आपने अपने तेजस्वी पूर्ण 
भाषणों से एवं मौलिक लेखों से समाज में व्याप्त 
मंघ विश्वास, कुरूतियों व शिथिलाचारों को दूर 
करने का भरसक प्रयत्न किया । साथ ही युवकों में 
नवीन विचारों की क्रांति लाने का भी प्रयास 
किया । 


युवक वर्ग आपकी विद्वता, सादगी से बहुत 
प्रभावित हुआ और कुछ ही समय में आपका 
पुजारी वन गया । वर्तमान में जो दिगम्बर जैन 
संस्कृत कालेज है वह पहिले जैन पाठशाला थी 
लेकिन इसको कालेज महाविद्यालय” बनाने का श्रेय 
श्र॒द्ध वर को ही रहा | यह राजस्थान की शिक्षरा 
संस्थाओं में अपना महत्त्वपूर्ण स्थान रखती है तथा 
पण्डित साहब की प्राण है जिसे उन्होंने अपनी 
भेहनत रूपी पसीनों से सींचा है | इसमें जैत्त दर्शन 
साहित्य, संस्कृत, अग्रंजी की शिक्षा दी जाती 
हैं । आपके स्तातकों में अनेक न्यायतीर्थे, शास्त्री व 


दर्द 


युग निर्माता 





आचार्य हैं 
रहे है। 


जो भारत भर में यश प्राप्त कर 


पण्डितजी साहब की श्रायुर्वेद में पूर्ण आस्था थी 
अतः उन्होंने संस्कृत विभाग के साथ श्रायुर्वेद विभाग 
की भी स्थापना करवाई जिसके परिणाम स्वरूप 
अनेक छात्रों ने उनकी छात्रावास में रहकर आयुर्वेद 
का अध्ययन किया । 


. वाहर से जितने छात्र छात्रावास में आकर 
रहते उन सभी को पण्डितजी साहब इस प्रकार 
रखते थे जैसे कि उनको घर का सुख वहीं मिल 
पाया हो । वहीं उनका हरा भरा परिवार था जिसे 
वे सदंव सुखी देखना चाहते थे । 


पण्डितजी साहव सर्वगुण सम्पन्न, शास्त्रों के 
ज्ञाता, निर्भीक वक्ता, कुशल लेखक, समालोचक, 
निष्पक्ष विचारक, सन्मागें प्रदर्शक, सधर्म प्रचारक, 
सुकवि, विद्वत्रत्न, सज्जनोत्तम, विद्यावारिधी, 
सच्चे साहित्य सेवी, कुशल अध्यापक, परोपकारी 
हितोपदेशी, श्रेष्ठ विचारक, हृदय के उदार एवं 
निपुण सम्पादक थे । 


सामाजिक शक्ति और 
शोभा के प्रतीक 


| 


मैंने उनसे एक प्रसंग में एक प्रश्न पुछा-- 
“आप गांघीवादी विचारों के व्यक्ति है फिर सामा- 
जिक दायरे से ऊपर क्यों नहीं उठते ?” उन्होंने 
कहा प्रश्न तुम्हारा चजनदार है। गांधीवादी ह्टि 
एक अ्रच्छाई का नाम है। जैन धर्म में श्रपरिग्रह- 
वाद उससे ऊंची और स्थायी व्यवस्था हैं। यदि 
मैं गांवीवादी हु तो इसका यह अर्थ तो नहीं है 
कि मैं जैन घर्म सेहट जाऊं। जैन धर्म गांधीवादी 
से अधिक व्यापक है जैन धर्म कतई साम्प्रदायिक 
नहीं है । सच तो यह है कि लोगों ने गलत समझा 
है । इसीलिए लोग सामाजिक कार्यकर्ता को सीमित 
दायरे का जादमी मान लेते हैं | मनुष्य को सेवा 
का काम अपने घर से ही शुरू करना चाहिए । 
घीरे-घीरे उसका क्षेत्र बढ़ता जाता है फ़िर वही 
अखिल भारतीय स्तर का कार्यकर्ता हो जाता है । 
जैन धममं को सीमित दायरे में रखेने की भूल हमें 
हमेशा दुख देने वाली साबित होगी। सेरी मशाः यह 
है कि जैन धर्म की व्यापक और सर्वाधिक जानकारी 
के लिए हमारे विद्वानों को अनेक भाषाओं का 
विद्वान होना चाहिये तभी वे प्रभावशाली ढंग से 
घ॒र्म के मर्म को लोगों तक पहुंचा सकते हैं । 


मैं अनुभव करता हू कि पंडितजी की मंशा 
यदि बहुभाषाविद विद्वांनों के सृजन की पूरी होती 
है तव निश्चय ही जैन वर्म का उत्कर्ष और उप्तफी 
व्यापकता बढ़ने में कोई संदेह नहीं है । 
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विशिष्ट व्यक्तित्व-- 

वे एक स्नेही पिता, कठोर अनुशासक तथा 
गरिमामय गुरू के रूप में छात्रों के हृदय में श्राजीवन 
प्रतिष्ठित रहे । निःसन्देह पंडितजी के श्राचार- 
विचार और व्यवहार से सामाजिक शक्ित में वृद्धि 
हुई और उनको हर कदम से समाज की शोभा 
बढ़ी है । 
दिशा-बोध-- 

वेसे तो समूचा देश ही पंडितजी से उपकृत 
और अनुप्राणित हुआ है | राजस्थान के होते हुए 
भी उन्होंने सभी प्रान्तों के विद्याथियो कों न केवल 
दिजा-वोधष ही दिया है वल्कि उन्हें आर्थिक 
सुविधाएं भी जुटाई है । उनके सहयोग का 
अवलम्ब पाकर कितने ही छात्र आज प्रतिष्ठित 


“जीवन व्यतीत कर रहे हैं। 


वुन्देल खंड के सेकड़ो छात्रों को पंडितजी ने 
जीविका की दृष्टि से स्वावलम्बी बनाने के लिए 
जैन संस्कृत कालेज, जयपुर में आयुर्वेद विभाग की 
स्थापना की । विभाग की स्थापना करके ही वे 
सन्तुष्ठट नहीं हुए उन्होंने छात्रों को छात्रवृत्तियां 
दिये जाने की भी व्यवस्था कराई | इस प्रकार 
छात्रों के पंडितजी सब कुछ थे । उनके उठ जाने से 
सम्पूर्ण समाज की महान्‌ क्षति हुईं है लेकिन 
वुन्देल खंड का तो सहारा ही टूट गया है 


मन +ज-म फिनननन»०नन- &००»-2>म 


दि 


.. सायं के हिलेवी | हल शाणाओल. के हितेषी 
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विगत कई वर्षो से महावीर अ्रतिशय क्षेत्र द्वारा 
संचालित शोघ संस्थान जैन साहित्य श्रौर संस्कृति 
के शोध का प्रमुख तीर्थ बना हुआ है । देश के 
उच्चकोटि के शोघकों ने भी यहां के ग्रन्थों का 
अवलोकन और आलोड़न किया है । इसकी 
स्थापना पूज्य पंडितजी की प्र रणा से ही हुई थी । 


पूज्य पंडितजी भारतीय दर्शन एवं संस्कृति 
तथां जेन साहित्य के बड़ विद्वान्‌ थे। संस्कृत के 
अतिरिक्त प्राकृत और अपम्रश भाषाओं में भी वे 
निष्णात थे। अभ्रतः शोधार्थियों को उनसे बड़ी 
मदद रहती थी । उनकी सरलता व सौजन्य को 
देखकर कोई भी जिज्ञासु अपनी समस्याश्रों के 
समाधात में नि:ःसंकोच उनकी विद्वता का लाभ 


उठाता था । मैं शोचार्थी के रूप में जितनी बार 
श्रौर जब भी पृज़्य पंडितजी के पास गया, 
उन्होंने सर्देव रुचिपूर्वक मेरे कार्य को प्राथमिकता 
दी । शोधार्थी को सबसे बड़ा लाभ उनके प्रति 
समस्त जैन समाज की श्रसीम श्रद्धा का था। चाहे 
घेताम्वबर हो और' चाहे दिग्रम्बर श्रावक, पृज्य 
पंडितती का नाम लेने मात्र से उसने मेरी 
सम्मानपूर्वक यथेप्ट सहायता की । 


पूज्य पंडितजी की इस पुण्यमयी स्मृति के 
अवसर पर में, शोधार्थियों के एक प्रतिनिधि के रुप 
में उनकी उदाराशयता एवं ज्ञानगरिमा को स्मरण 
करता हुआ उन्हें भाव-भीनी श्रद्वाज्जंलि समर्पित 
करता हू । 


पूज्य पंडितजी सा० के उपकारों का स्मरण करते ही मेरा मस्तक उनके 
चरणों में भुक जाता है । उन जैसा गुरु पाकर मैं ही नहीं मेरे जैसे सैकडों 
हजारों शिष्यकृत कृत्य हैं। मै और मेरे भाई सा० (डा० कस्तूर चन्द जी 
कासलीवाल) बचपन में ही उनके चरणों आये और उनके अंतिम समय तक 
उनकी छत्रछाया में रहे यह हमारा सौभाग्य हे । उन जैसे हितेषी, शुभचिन्तक 
एवं आदर गुरु के चरणों में शत शत वन्दन | 


वेद्य प्रभुदघाल कासलीवाल 


विविध गुरोों के धनी 


राजस्थान की रत्नगर्भा वसुन्धरा ने जहां 
विश्व प्रसिद्ध शूर वीरों और योद्धाश्रों को पैदा 
किया है, वहां उसकी कोख से महान साहित्यकारों 
कवियों, तन्त्र-मन्त्र शक्तियों, ज्योतिषियों, घर्मोपदे- 
श्कों और भक्तों ने जन्म लिया है । 


महाकवि माघ से लेकर स्व० श्री मधुसूदनजी 
ओझा, श्री गिरधर शर्मा चतुर्वेदी, भट्ट श्री मथु रा- 
नाथ शास्त्री तक कई प्रतिभाओं ने इस राजस्थान 
में देव वाणी के स्वरूप को संवारा और समृद्ध किया 
है । स्वर्गीय श्री चेनसुखदासजी देववाणी की इसी 
आराघना परम्परा की एक महत्त्वपूर्णा कड़ी थे । 
चेयक्तिक सुख-सुविधाओं का परित्याग करके ऋषि- 
चत साहित्य और शास्त्रों की विशाल वारिघी में 
अवगाहन करने वाली विभूतियां बिरली ही होती 
है । श्री चेनसुखदासजी राजस्थान की ही नहीं 
अपितु भारत की ऐसी ही विभूतियों में से थे । वे 
आजीवन संस्कृत साहित्य के अध्ययंन, अध्यापन 
और सृजन में संलग्न रहे । शारीरिक बाघा के बीच 


हऋे/शी घनश्याम गोस्वासी सहायक 
निर्देशक-संस्कृत शिक्षा, जयपुर |: 








भी उन्होंने जो संस्कृत की सेवा की है वह अवि- 
स्मरणीय है । अ्रध्यापन एवं धार्मिक उपदेशों के 
माध्यम से उन्होंने अनेकों व्यक्तियों का निर्माण भी 
किया । उनकी सृजन शक्ति ने उन्हें अमरत्व प्रदान 
किया है । 


उन्होंने आजीवन भारतीय संस्कृति की सेवा 
में निरत्तर रहकर एक श्रदुमुत आदर्श को देश के 
समक्ष रखा और मार्ग दर्शत कराया। आपकी 
व्याख्यान शेली बहुत ही सरल एवं मनोहर थी । 


विविध विषयों के गहन अध्ययन के कारण 
उनकी अध्यापन शैली में एक समन्वयात्मक प्रवाह 
था । विद्यार्थी उन्हें आदर्श अध्यापक समभतें थे 
और थे भी । पण्डितजी झपने पास अ्रध्ययन करने 
वाले प्रत्येक छात्र की मनोदशा एवं वाह्य परिस्थिति 
से पूर्ण परिचित रहते थे तथा उनकी सहायता के 
लिए सदा सवंदा तैयार रहते थे । 
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3, 2 विश्व के घामिक इतिहास में ऐसे अनेकों 
व्यक्ति हुए हैं जिन्होंने भ्रोष्यात्मिक श्रनुभव -को 
जीवन का चमोत्कर्ष स्वीकार किया है। ऐसे व्यक्ति 
किसी देश, जाति, समाज आदि के बंधन से बंध॑ हुऐ 
नहीं है। विभिन्न वातावररंग, विभिन्न देशकाल 
विभिन्न धर्म सम्प्रदायों में उत्पन्न व्यक्तियों ने एक 
ही प्रकार के आध्यात्मिक अनुभवों की घोषणा की 
' हैं। इंससे प्रतीत होता है कि आध्यात्मिक : अ्रनुभव 
वैज्ञानिक अंनुभव की भांति मानंव जाति की सम्पत्ति 
हैं) इन आंध्योत्मिक अनुभव करने. वालों को 
विभिन्न नामों से अभिहित किया. गया है.। उदाहर- 
णार्थ योगी, संन्‍्त, तीर्थंकर, . केवली, बोंधिसत्व, 
सूफी शुद्धोपयोगी, भहंत्‌, स्थितप्रज्ञ इत्यादि | सभी 
योगियों तीर्थंकरों श्रादि ने उसे अनुभव को परामा- 
नंसिक एवं इन्द्रियातीत घोषित किया है । उसे एक 
.. अपूर्व' अन्तृद्द ध्व्यात्मक अनुभव कहा गया है। 
भाषा कें द्वारा उसकी अभिव्यक्ति एक समस्या है । 
'मौनं के द्वारा ही वह उत्तम रुप से श्रभिव्यक्त हुआ 
है । वह. अनुभव शान्त एवम्‌ निःशब्द है।. प्र जब 
इस ' अस्तंह प्क्ष्टायत्मक' आध्यात्मिक अनुभव की 
अभिव्यक्ति का प्रयास किया जाता है तो हम तुरन्त 
मानसिक बुद्ध यात्मक स्तर पर उतर श्षाते हैं । बुद्धि 
के द्वारा उसको समभने का प्रयास प्रारम्भ होता है। 
बुद्धि विश्लेष्णात्मक होती है। वह इष्टियों के 
' आंध्यम से अनुभव को पकड़ना एवं अभिव्यक्त करना 


निश्चय ओर व्यवहार 


[] डा० कस्लचन्द सोगाणी, उदयपुर 





चाहती है । वह इस अनुभव को दूसरों के. लिये 
बुद्धिगम्य बना देना चाहती हैं। बौद्धिक स्तर 
अनुभंव को सामाजिक बनाने का प्रयास है। इस 
प्रयास में अनुभव अपनी मौलिकत्ा खो देता है 
फिर भी वह एक अर्थ में सामाजिक बन जाता है । 
बुद्धि प्रत्ययों के माध्यम से - कार्य करती है। इस 
लिए वह आध्यात्मिक अनुभव के खण्ड-खण्ड कर 
देती है । पर मानव के पास इस अनुभव को दूसरों 


तक पहुंचाने का बुद्धि और भाषा के झतिरिक्त और 


कोई माध्यम भी तो नहीं है | अनुभव के सामाजी- 
करण के लिए बुद्धि और प्रत्यात्मक भाषा एक मात्र 
शरंण है। ज॑त दर्शन में उस श्राध्यात्मिक अनुभव 
को व्यक्त करने के लिये जिस शैली, का उपयोग 


किया गया है.उसे हम “नय” शेली कहते है । और 


जिन नयों का उपयोग किया गया है उन्हें हम 
निश्चय नय और व्यवहार नय कहते है । पर यह 
ध्यान रहे कि श्रनुभव इन दोनों नयों से अतीत है । 
आचाये कुन्द-कुन्द ने कहा है: ” नय पक्ष से रहित 
जीव आत्मा का अनुभव करता हुआ दोनों नयों - के 
कथनों को मात्र. जानता है। और उन्हें किचित्‌ मात्र 
भी अहणय नहीं करता ( समयसार १४३ ) इसका 
अभिप्राय यह है कि आध्यात्मिक अनुभव - नयातीत 
हे । ह 

जन दशन की, यह नय -शैली उसके. अनेकान्त- 
वाद का परिणाम है | वस्तु के स्वरुप को कहने के 


एड पंडित चैनसुखदास स्मृति ग्रन्थ 


लिए जैन दार्शनिकों के विभिन्न नयों का उपयोग 
किया है । उन सब नयों का विभाजन हम दो 
प्रकार से कर सकते है । 


(१) तथ्यात्मक (२) मूल्यात्मक 


द्रव्याथिक और पर्यायाथिक नय तथा इन्हीं के 
भेद रुपों में नैगम, संग्रह आदि सात नय तथ्यात्मक 
है । निश्चय और व्यवहार मूल्यात्मक नय है और 
इनका उपयोग जीव की आध्यात्मिक यात्रा को 
व्यक्त करने के लिए ही किया जाता है । नयों का 
यह उपयुक्त विभाजन ऐसे ही है जैसे जन दर्शन में 
सात तत्व और छह द्वव्यों का हैं। सात तत्वों का 
उ्द श्य मूल्यात्मक है जो जीव की निम्नतम अवस्था 
से उच्चतम अवस्था की ओर अग्रसर होने के मार्ग 
को अभिव्यक्त करता है । छह द्रव्यों का वर्णन 
तात्विक दृष्टिकोण की अ्रभिव्यक्ति है । अ्र्थात्त्‌ 
मनुष्य के सामने जव॑ प्रश्त जीव॑ के विकास का 
होता है तब हृष्टि मृल्पात्मक होती है और सप्त 
तत्वों का सहारा ग्रहरा करती है। पर जब प्रश्न 
जगत के अन्तिम तत्वों को समभने का होता है । 
तो दृष्टि तथयात्मक होती है और द्र॒व्यों के रुप में 
प्रकट होती है । यहां यह बात ध्यान रखनी चाहिये 
कि तथूय और मूल्य का विभाजन वस्तु स्थिति में 
नहीं होते हुए भी वुद्धि के दृष्टिकोण से झवश्य 
उपस्थित है । 


उपयु क्त विवेचन का अभिप्राय यह है कि जैने 
दर्शन की निश्चय और व्यवहार शैली जीव के 
विकास का उदघाटन करने वाली सृल्यात्मक शैली 
हैं। इस शैली को परिपक्व अवस्था तके पहुंचाने 
का श्रेय आचार्य कुन्दकुन्द को है। उनके समय- 
सार, प्रवचनसार, नियमसार आदि ग्रन्थ इंस शैली 
का निरुपण करने वाले श्रद्वितीय ग्रन्थ है । निरंचय 
नय जीव कें.शुद्ध स्वरुप का कथन करने वाली हष्टि 
है और व्यवहार नय उसके अ्रशुद्ध स्वरुप का कर्थन 


करती है । इसलिए समयसार में कहा गया है कि 
निश्चय नय भूतार्थ है और व्यवहार नय अभृतार्थ 
(समयसार-११) | मृल्यात्मक दृष्टि से जीव का शुद्ध 
स्वरुप ही ग्राह्म है और जीव का अशुद्ध स्वरूप 
अग्राहय हैं। यदि निश्चय नय आत्मापेक्षी है तो 
व्यवहार नय समाजापेक्षी हैं। दूसरे शब्दों में यह 
कहा जा सकता है कि राग और द्वप, शुभ और 
अशुभ, मान और अपमान, घृणा और प्रेम आदि 
समाज लक्षी है। दूसरे के श्रस्तित्व के बिना इन 
इन्दों की अभिव्यक्ति सम्भव नहीं है । इसलिए कहा 
गया है कि यह सव व्यवहार हैं । आत्मा राग ह प 
रहित है, मान अपमान रहित, है जो ऐसा कहा 
गया है कि आत्मापेक्षी दृष्टि हैं इसलिए निश्चय 
नय है। मैं यहां यह प्रश्न उपस्थित नहीं कर रहा 
हूँ कि आत्मापेक्षी समाजापेक्षी नहीं हो सकती है । 
मेरा मानना यह है कि आत्मापेक्षी दृष्टि वाला ही 
शुद्ध सामाजिक दृष्टि वाला हो सकता है। इस बात 
का अधिक विवेचन करना अप्रासंगिक होगा । 
निश्चय और व्यवहार के संदर्भ में मैं यही कहना 
चाहता हूं कि आत्मापेक्षी होना निश्चय है और 
परापेक्षी होना व्यवहार है। परापेक्षी का अर्थ है 
राग-हे प, शुभ-अशुभ तथा शरीर एवं अन्य की 
हृष्टि वालां होना । उदाहरणार्थ निश्चय नय से जीव 
रुप, रंस गन्ध रहित चेतना गुण वाला, किसी चिन्ह 

से ग्रहण न होने वाला तथा आकार रहित है 
(समयसार ४६)। किन्तु व्यवहार नय से जीव रूप, 
रसे गंध वाला, राग हंप का कर्ता सुख-दुख का 
भोक्ता तथा स्वदेह परिमाण वाला है । जीव कर्मों 
से स्पशित है व्यवहार नय की, दृष्टि है। किन्तु 
जीव कर्मों से अस्पशित हे -यह निश्चय नय की 
दृष्टि हू । 


उपय कत विवेचन से यह स्पष्ट होता है कि 
निश्चय नंयी व्याख्या सार्वभौमिक होती है जब कि 
व्यवहार नयी व्याख्या सीमित और एक देशीय 


निश्चय और व्यवहार 


होती है | जैन दार्शनिकों ने श्राध्यात्मिक तत्वों की 
व्याख्या के लिए इन दोनों नयों का उपयोग किया 
है । सम्यगृदर्शन, सम्येगूज्ञान, और सम्यकक्‍्वारित्र की 
व्याख्या इन दोनों नयों की शैली पर की गई है । 
इसी कारण इन तीनों की व्याख्या सर्वदेशीय और 
एक देशीय वन गई हैं । जंसे सम्यग्दशेन को 
लीजिए | निश्चय नय की दृष्टि से आत्मा ही 
सम्यग्दर्शन है किन्तु व्यवहार नय के दृप्टिसे 
सम्यग्दशन की व्याख्या श्रलग-अलग समयों में 
अलग अलग कर दी गई है। कभी कहा गया हैं 
सात तत्वों का श्रद्धान सम्यग्दर्शन है, कभी कहा 
गया है देव-शास्त्र, गुरू का श्रद्धान सम्यग्दश्शन है। 
इसी प्रकार निर्श्वय नय से सम्यकचारित्र का 
श्रभिप्राय है श्रात्मा में रमण । व्यवहार नय से 
सम्यक्चारित्र की व्याख्या शुभ-अशुभ भात्रों पर 
आश्वित हीने के कारण परिवर्ततशील है । शुभ 
अशुभ भाव पर की अपेक्षा रखते हैं तथा सामाजिक 
मूल्यों पर उनकी व्याख्या आश्रित होती हैं । सामा- 
जिक मूल्य सार्वकालिक नहीं हो सकते हैं इसलिये 
व्यवहार नय से सम्यवचारित्र की व्याख्या भी सातवें 
कालिक नहीं हो सकती । कभी हमें चारित्र के 
वाह्य पक्ष को पकड़ना पड़ता है और कभी अन्त 
पक्ष को । इसलिये व्यवहार की व्याख्या परिवतंन- 
शील ही होती हैं। निश्चय नय की हृष्टिसे 
सम्यजज्ञान का अर्थ है आत्मज्ञान, किन्तु व्यवहार 
नय की दृष्टि से परवस्तु का ज्ञान सम्य्ज्ञान. हैं । 
इस तरह से निश्चय नय परिवर्तेनशील व्याख्याओरं 
को स्वीकार न कर अपरिवर्तनशील व्याख्याओों का 
हामी होती हैं । 


इतना सब कुछ होते हुए भी व्यवहार नय 
निश्चय नय की हृष्टि को हृदयंगम कराने वाला 
होता है। जिन लोगों को निश्चय नय का कथन बुद्धि- 
गम्य नहीं होता और इस कारण वे उस मार्ग का 
अनुसरण नहीं कर सकते उनके लिए व्यवहार नय 


७२ 


उपयोगी होता है। आचार्य अमृतचन्द्र कहते हैं कि 
अज्ञानी जीवों को समभाने के लिए व्यवहार नयका 
उपयोग किया जाता है (पुरुपार्थ सिद्धच्पाय ) 
जैसे किसी व्यक्ति को शुद्धोपपोग की वात सम# में 
न आए तो उसको शुभ-अ्रशुभ भावों के माध्यम से 
समझाने का प्रयास किया ज़ाता है । इस प्रकार 
व्यवहार नय निश्चय नय का निमित्त वन सकता 
है। लेकिन यदि कोई व्यक्ति व्यवहार नय में ही 
अटक जाय और उसी को अग्तिम मान ले तो वह 
व्यवहाराभासी कहलायेगा। ऐसे व्यक्ति धर्म के 
सार्वभौमिक तत्व के जाने बिना घर्म के वाह्य रुपों 
से ही सन्तुष्ट हो जाते हैं । वास्तव में देखा जाय तो 
व्यवहार नय उसी समय व्यवहार नय होता हैँ (जस 
समय वह निश्चय नय की ओर दृष्टि को मोड़ने 
वाला बने अन्यथा वह व्यवह्मराभास ही हैं । इसी 
तरह यदि कोई व्यक्ति अपनी वर्तमान स्थिति को 
विचारे बिना निश्चय नय की हृष्टि से अपने को 
शुद्ध भान बेठे और शुभ भावों को वन्ध का कारण 
जानकर हेय कह दे तो वह व्यक्ति निश्चयाभासी 
होगा । निश्चय दृष्टि को व्यवहार की श्रपेक्षा है तो 
व्यवहार दृष्टि को निश्चय की | 


ये दोनों नय अध्यात्म के लिये अत्यन्त आवश्यक 
हैं क्योंकि मनुष्य आत्मानुभव पर तुरन्त ही छलांग 
नहीं लगा सकता । वह शर्बे:शर्नं: ही उस ओर अ्रग्नसर 
होता है। ऐसे समय में निश्चय नय उस दिशासूचक 
यंत्र की भांति होटा है जो सही दिशा में चलने की 
प्रेरणा देता रहता है भीर व्यवहार नय को अपने 
ऊपर हावी नहीं होने देता । व्यवहार को निश्चय 
का अनुग़मच करने वाला बनाये रखता है। यदि 
यह कहा जाय कि निश्चय के विना व्यवहार अंधा 
है भौर व्यवहार के बिना निश्चय कोरा काल्पनिक 
है तो कोई अत्युक्ति नहीं होगी । मानसिक स्तर पर 
वे दोनों परस्परापेक्षी हैं । जैसा कहा जा चुका है 
श्रनुभव स्तर पर न निश्चय है और न व्यवहार । 


७६ पंडित चैनसुखदास स्मृति गन्य_ 


हमें यहां यह नहीं-भूलना चाहिये कि निश्चम्र. 
और व्यवहार का वास्तविक अनुभव सम्यग्हप्दि को. 


ही हो सकता है । सम्बग्हष्टि आत्माएँ दो. तल पर 
जीती हैं। एक तल पर वे अतन्त की शौर. उन्मुख 


हैं तो दूसरे तल पर उनका सान्‍्त से सम्बन्ध हैं । इन्हें 
भान हो चुका है कि जिस तल पर वे जी रही हैं 
वहु अन्तिम नहीं है। अतः वे अनन्त में छत्रांग, 


लगाने के लिये सदैव उद्यत हैं । ये ऐसी आत्माएँ 


हैं जिनमें अनन्त के प्रति जागरुकता उत्पन्न हो छक्री. 


है। उनके जीवन में अनन्त और साच्त का संघर्ष 


मूतिमान हो उठा हैं। ऐसी ग्रात्माओ्रों के अनन्त 


और सॉन्‍्त तल को भी निश्चय और व्यवहार कहां 
जा सकता हैं। वे जीती है व्यवहार तल पर, उन्मुख 


हो चुकी हैं निश्वय की ओर । सम्यग्दष्टि के लिये 


व्यवहार एक विवशता है क्योंक्रि आखिर उसे उत्त 


तंल से उंठकर निश्चय तल में जीना ही है । जीवन 
इन दो स्तरों का अ्रतुभव केवल सम्यग्हष्टि. को, 
ही हो सकता है । मिथुयाहृष्टि जीव इनका अनुभव . 


नहीं कर सकते क्योंकि उनमें अ्रनन्त के प्रति जागृति 
का पूर्ण अभाव हैं। इसलिये कुन्दकुन्द ने समय- 
सार में कहा है “ सर्व लोक को काम, भोग सम्बन्धी 
वन्य की कथा तो सुनने में आ गई, परिचय में झा 
गई श्रौर अनुभव में भ्रा गई, इसलिये सुलभ है 

किन्तु आत्मा का. भिन्नत्व न तो. सुना है, न परिचय 
में आया है और न अनुभव में आया है, अत: एक 


मात्र वही सुलभ नहीं हैं ” ”। यह बात आचार्य ने.- 


उन जीवों के लिये कही है जो केवल शरीर तल पर 


ही जी रहे हैं । वे चाहते हैं कि मनुष्य :इस तल: की: 
सीमाओं को जानकर अनन्त की और अग्रसर हो. 


क्योंकि, सिह को सर्वथा-नहीं जानने वाले पुरुष के. 


लिये जैसे बिल्ली सिह रूप में दिखाई देने लग़ जाती..- 
है, उप्ती प्रकार निश्चय नय के स्वरुप से -अपरिचित 
पुरुष के लिये व्यवहार ही निश्चय तय के रूप में: 


देखाई पड़ने लग जाता है । 


निश्चय , और व्यवहार के -इस - सँद्धान्तिक 
विवेचन के. पश्चात्‌ अ्रव हमें यह देखना है:-कि , 
अध्यात्म के मूलभूत पहलुगप्रों का इन दो हृष्टियों से . . 
मूल्यांकन कैसे किया जा सकता है। दूसरे शब्दों में - 
यह कहा जा सकता है कि क्रिस प्रकार जीव, पुण्य- 
पाप, आश्रव, संवर आदि तत्वों का-तथा कर्ता-कर्म . 
श्रादि विषयों .को इन . दो हृष्टियों से परखा-जां 
सकता हैं ? निश्चय दृष्टिकोण से जीव और शरीर: 


कभी भी एक पदार्थ नहीं हो सकते किन्तु व्यवहार -. 


नय जीव- और शरीर की एकता प्रतिप्ठापिंत करता 
है (समयसार-२७) . इसी प्रकार निश्चय से मैं. एक 
हैं, शुद्ध हूं, दर्शन-ज्ञान मय हूं; सदा प्ररूपी हूं 

द्रव्य किचित मात्र भी मेरा नहीं है (समयत्तार-३े८) . 
जीव के वर्ण नहीं है, गंध नहीं है, राग श्रोर हं प.. 
भी नहीं है ऐसा कथन करना निश्चय नय है. और - 
जीव. के. ये .सभी:: है ऐसा व्यवहार नय से कहा जाता 
है (समयसार ५० से ५६) जैसे मार्ग में जाते . हुए 
व्यक्ति को लुटता-हुआ्मा देखकर “ “ यह मार्ग,लुटता 
है. ”.इस प्रकार:लोक में व्यवहार होता :हैं : किन्तु 
निश्चय- से विचार किया .जाय तो मार्ग नहीं:लुठता - 
मार्ग में जाता हुआ मलुष्य ही. लुठ्ता हैं । इसी प्रकार . 
जीव में शरीर के सम्बन्ध मे रुप, रस, गंध का.. 
व्यवहार होता है । निश्चय से-जीव तो शुद्ध स्वरुप. 
है उसे संसारिक, केवल व्यवहार से ही कहा जाता... 


है। 


कर्ता-कर्म के सम्बन्ध में भी इन दृष्टियों से 
विचार किया जा सकता है | यह कहना कि जीव 
राग-द्व प्‌ पुदुगल कर्मों का कर्ता है और उन्हीं ,का 
भोक्ता है, व्यवहार है। निश्चय नय से यह 
आत्मा अपने - शुद्ध भावों;का कर्ता और: भोक्ता है 
(समयसार ८३-८४) ग्रदि निश्चय से यह आत्मा. 
पुदूगल कर्म. को करे और उसी :को .भोगे. तो यह पर... 
द्रव्य का करने वाला: हो जायेगा, जो कि युक्ति संगत : 
नहीं है... व्यवहार से-यह कहा जाता है कि यह. - 


निश्चय और व्यवहार ७७ 


आत्मा घट, पट, रथ इत्यादि वस्तुओ्रों को ओर 
क्रोधादि कर्मों को करने वाला है | यदि इसी को 
निश्चय से मान लिया जाय तो यह आत्मा पर 
द्रव्यममयी बन जायेगा | निश्चय दृष्टिकोण से शुभ 
भशुभ भावों का कर्ता और भोक्‍ता आत्मा नहीं हो 
सकता । वह तो केवल शुद्ध भावों का ही कर्ता हो 
सकता है, क्योंकि उसी से उसकी तन्मय्ता सम्भव 
है । अतः कहा जा सकता हैं कि आत्मा अपने को 
_ ही कर्ता है और अपने को ही भोक्‍ता हैं श्रन्य को 
नहीं (सम्यसार ८5३) इसका अभिप्राय यह नहीं है 
कि राग-हे प आदि परिणामों का उत्तरदायित्व जीव 
पर न हो। जीव अनादि काल से कर्मो से बंघा हुग्रा 
हैं, इसलिये कर्मो का निमित्त पाकर राग-द्व षादि 
परिणाम जीवों के होते हैं इस वात से इन्कार नहीं 
किया जा सकता । वात यह है कि जिस भूमिका में 
जीव होता है उस संबंधी भावों का कर्ता व भोकता 
होता है ॥ कहा हैं ग्ज्ञानी के भाव ज्ञानमय होते हैं 
( समयसाररै३०,१३१ )। 


निश्चय और व्यवहार दृष्टि से पुण्य और पाप 
पर भी विचार किया जा सकता हैं । संक्षेप में कहा 
जा सकता है कि अहिसा आ्रादि ब्रतों का घारण 
करना पुण्य है तथा क्रोध, मान माया लोभादि 
कपायों के वशीमूत होकर नाना प्रकार के हिसादि 
कुकर्म करना पाप है । इन्हीं को शुम-अ्शुभ कर्म 
भी क्रमश: कहा जाता है। चारित्र के क्षेत्र में अशुभ 
तो त्याज्य है ही । उसके लिये तो कोई स्थान है ही 
नहीं । पर शुभ ग्रहण करने योग्य हैं। अध्यात्म में 
प्रश्न यह है कि क्या निश्चय दृष्टिकोण से शुभ को 
ग्राह्म कहा जाय ? जब यह प्रश्न उठता है तो 
आचार्य कुन्दकुन्द कहते हैं कि पुण्य भी एक सोने 
की वेड़ी है (समयसार १४६) इसका अभिप्राय यह 
नहीं समझना चाहिये कि शुभ कर्म जीवन में पुर्णो- 
तया हेय है। जब त्तक मनुष्य आत्मानुभव की 


भूमिका पर अवस्थित नहीं होता तब तक शुभ कर्म 
उपादेय हैं। उस भूमिका को प्राप्त करने के पहिले 
ही यदि शुभ कर्मों को हेय मान लिया जायगा तो 
व्यक्ति अशुभ से बचने के लिये किसका सहारा 
लेगा । इससे यह भी नहीं समझ लेना चाहिए कि 
वह शुभ करते करते शुद्ध को प्राप्त हो जायगा। 
शुद्ध भावों की प्राप्ति तो शुद्ध भावों से ही होती है 
शुभ से कहीं । दूसरे शब्दों में, निविकल्प श्रवस्था 
की प्राप्ति सविकल्प अवस्था से नहीं हो सकती । 

सम्मवतया इसी बात को ध्यान में रखकर आचार्य 
कुन्द-कुन्द ने कहा “प्रतिक्रमरणा, निन्‍दा भ्रादि विष- 
कु भ है” (समयसार ३०६) यदि इस बात को सुन 
कर कोई आत्मा विना शुद्ध में स्थित हुए शुभ को 

छोड़ दे तो घ्यान रहे वह आत्मा अशुभ में चला 

जायगा । इसलिये सामान्य जीवों के लिये शुभ ही 

एक मात्र सहारा है। जहां-जहां शुभ को व्यवहार 

कह कर त्याज्य कहां गया है वहां वहां निश्चय की 

अपेक्षा ही ऐसा है । 


जैन दर्शन में निश्चय और व्यवहार के इस 
विवेचन के पश्चात्‌ हमें यह देखना है कि भद्व॑त 
वेदान्त के परमार्थ और व्यवहार का इससे क्‍या भेद 
है। अह्व त वेदान्त के अनुसार ब्रह्म ही परमार्थ रूप 
से सत्य है, भौतिक तत्त्व व्यवहारिक रूप से सत्य 
है। इस तरह यहां सत्ता के परमार्थ और व्यवहार 
रूप से भेद है । जैनों का व्यवहार नय वस्तुओं की 
सत्ता को नहीं छूता है । वह तो केवल श्रात्मा के 
पतच की ओर संकेत करता है और निश्चय नय॑ 
उच्चतम अवस्था तक पहुंचने की ओर प्र रित करता 
हैं। जैन दर्शन में सत्ता के विभाग पारमाधिक और 
व्यावहारिक रूप से नहीं किये गये हैं। इस तरह से 
जैन दर्शन के निश्चय और व्यवहार वंसे नहीं है जंसे 
अद्व त वेदान्त के परमार्थ और व्यवहार । दोनों में 


मौलिक भेद हूँ । 
के के छे 


८० पंडित चैनसुखदास स्मृति ग्रन्थ 


तन नहीं जिस प्रकार धर्म चिरंतन है । वे सर्वे व्यापी 
भी नहीं कि सव जगह धर्म का उपदेश दे सकते । 
फिर विभिन्न सर्वज्ञ पुरुषों के परस्पर धर्मपिदेश में 
वैभिन्‍्य होता है | किन्तु इन श्ालोचनाश्रों में बहुत 
दम नहीं । भले ही सर्वज्ञ पुरुष सव दिन सब ,जगह 
न रहते हों लेकिन इनके उपदेश तो सव दिन एवं 
सव जगह दिशा दर्शन के लिये रहते हैं ॥ फिर यदि 
सर्वज्ञ पुरुषों के उपदेशों में वैभिन्न है तो यह वैर्भिन्य 
तो अपौरूषेय, नित्य एवं चिरंतन माने जाने वाले 
बेदों में भी है। 


यह कहना कि अहंत्‌ इसलिये सर्वज्ञ नहीं हो 
सकता क्योंकि वह वक्ता है और वक्‍तृत्व राम-द्ने प 
का परिणाम है और जहां राग-द्वे प है वहीं सर्वज्ता 
अ्रसम्भव है । लेकिन यह आरोप तो वेदों के संबंध 
में भी लागू हो सकता है | वेद भले ही नित्य हैं 
और वे वक्ता नहीं हैं, लेकिन वेदों के भी तो भाष्य- 
कार है, जिनमें राम-हेप का समावेश स्वाभाविक 
हैं। इसी प्रकार अन्य भी कहीं आरोप मीमांसकों के 
द्वारा स्वज्ञता के सम्बन्ध किये गये हैं । 


सर्वेज्ञता कालक्रम से जैन-देशंन का मूल ब्रिन्दु 
धन गया क्योंकि उनके यंहां कर्त्ता धर्ता है तो तथा 
सर्वज्ञ, स्वेशक्तिमान, सर्वव्यापी परमेश्वर का अस्ति- 
त्व नहीं माना जाता है तो" फिर उस प्रकार की 
उदात्त कल्पना से वे वंचित हो जाते हैं । धर्म केवल 
तत्वज्ञान एवं तक का ही विषय नहीं यह तो हमारी 
प्रास्था और विश्वास का;भी विषय है;। हमें -एक 
ऐसे उपास्यदेव की झ्रावश्यकता होती है जो हमें असु- 
रक्षा से सुरक्षा में ले जाय, कष्ट में सांत्वना दें, एवं 
वह इतना भव्य, महान हो कि जिसके सहारे .हम 
जी सके । जैत दर्शन से अत की प्राय; ऐसी ही 
भव्य एवं उदात्त कल्पना क़ी गई हैं जिसमें ईश्वर 
की भांति कर्तव्य-श्रादि--भले न हो लेकिन-, उसमें 
अनन्तज्ञान ( सर्वेज्ञता ), अनन्तवीर्य ( सर्व शक्तिमा- 


नता ) एवं अ्नन्तसुख ( श्रानन्दमयता ) पश्र,दि दिव्य 
गुण विद्यमान हैं। इस प्रकार वीतराग श्रहंत्‌ 
की कल्पना में ईश्वर के श्रभाव की क्षतिप्रूरति हो 
जाती है। लेकिन विश्वास की छुनौती भले नहीं दी 
ज़ाय किन्तु जब सिद्धोन्‍्त रूप में कोई तत्व प्रतिपा- 
दित होता है तो फिर शास्त्रकारों के लिए यह एक 
चुनौती उपस्थित कर ही देता है । यही कारण है 
कि सर्वज्ञता के पक्ष एवं विरोध में शास्त्रीय प्रमाणों 
का एक क्रमवद्ध सिलसिला है। मीमांसक दार्भनिक 
पट प्रमाणों के आ्राधार पर सर्वज्ञता सिद्धि का प्रस्या- 

यान' करते हैं, जिनका जैन दार्णनिक उसी शक्ति 
से प्रतिवाद करते हैं। कुछ उदाहरण नीचे उप- 
स्थित किये जाते हैं :--- 


(क ) सर्वज्ञ सिद्धि के. लिये-प्रत्यक्ष प्रभाण की 
समीक्षा » 


इन्द्रिय-प्रत्यक्षता वर्तमान काल में इन्द्रिय-वस्तु 
के सन्निकर्ष से उत्पन्न होता है । अब्रत: इन्द्रिय-प्रत्यक्ष 
द्वारा सर्वाज्ञता का ज्ञान सम्भव नहीं है । किन्तु जैन 
दार्शनिक तक॑ उपस्थित करते हुए पूछते हैं कि 
इन्द्रिय प्रत्यक्ष क्या किसी एक व्यक्ति और किसी 
एक स्थान काल के विपय में सर्वज्ञता का निषेघ 
करता है या सभी व्यक्तियों के सभी स्थानों एवं 
सभी-कालों के विपय में यदि मीमांसक पहला विकल्प 
मानकर शंका करते हैं तो इसमें जनों को कोई 
आपत्ति नहीं लेकिन यदि दूसरा विकल्प मान्य हो 
लो सर्वज्ञता स्वतः सिद्ध हो जाती है ।. क्‍योंकि जो 
सभी जयहों, सभी कॉलों में; सभी व्यक्तियों के 
विषयों में सर्वज्ञता के निवन्ध का प्रतिपादन करते 
हैं, वे तो स्वयं सर्वेज्ञ है क्योंकि कोई असर्वज्ञ यह 
नहीं कह सकता है कि.-सभी असर्वज्ञ है । यदि कोई 
अपने अनुभव के आधार.पर सर्वज्ञता का निर्षेष 
करता है तो यह गलत है क्योंकि जिन वस्तुओं : का 
हम अनुभव नहीं भी करते हैं उनका श्रस्तित्व रहता 


“जैन दर्शन में सर्वेज्ञ सिद्धि - प्र 


ही है।। ग्रदि सबों कीः अनुभूतियों ' के आधार- पर 
सर्वज्ञता का प्रत्यास्यान किया जाता है तो फिद 
सर्वज्ञता,परोक्ष, रूप, से।; सिद्ध. हो जाती है: क्योंकि 
जो यह जानता है कि क्रिसी की अनुभूति में सर्वज्ञता 
नहीं है, वह स्वयं सर्वज्ञ है। वास्तव में इन्द्रिय 
प्रत्यक्ष एवं अहंत प्रत्येक्षे में भेद होतों है।* इन्द्रिये 
प्रत्यक्ष में इन्द्रिय वस्तु सन्निकर्ष अपेक्षित है, जब कि 
अत, प्रत्यक्ष में आत्मा विना इन्द्रिय सन्निकर्ष के 
वस्तु तत्व को जानता है । ह 


। २-१४: 


(ख) अनमभान-प्रमारण की समीक्षा + 


मीम॑संकों के अनुसार अनुमान से सर्वज्ञ सिंद्धि 
संम्भव नहीं है क्‍योंकि अनुमान के लिये साध्य एवं 
हेतु के वीच व्याप्ति सम्बन्ध आवेश्यक हैं जो सर्वज्ञ 
के सम्बन्ध में सम्भव नहीं । यदि मान 'भी  लियों 
जाय कि व्याप्ति सस्वन्ध न्थ सम्भव है तो यह या तो 
अनुपलस्भ या कार्यकारण अवधिनाभाव या स्वभाव 
सम्बन्ध के आधार पुर माना , जायगा | , झनुपलम्भ 
मानने से काम नहीं चलेगा क्योंकि हेतु एवं साध्य: 
के बीच भावात्मक सम्बन्ध व्वाहिये। फिर इसमें 
कार्यकारण सम्बन्ध... भी सम्भव नही -क्योंक्रि कार्य- 
कारण सम्बन्ध सर्वेदा पूर्वानुभूति पर झ्राश्चित . रहता 
है किन्तु सर्वेज्ञ का कोई भी, पूर्वानुभव नहीं,. होगा... 
तीसरा विक्रल्प यानि, स्वरूप सम्बन्ध की तो.बात ही. 
नहीं हो सकती क्योंकि जब सर्वज्ञ ही श्रनुभव से (परे 
है तो फिर उसका स्वरूप भी अ्रनुभव-ग्रस्त नहीं हो 
सकता । : ी 7 ००६ & अप ओह * 


5 फिर यह व्याप्ति सम्बन्ध या तो प्रत्येक्षाघारित 


साना जा सकता है या: अनुमानाधारित । प्रत्यक्ष के . 
आधार पर तो व्याप्ति सम्बन्ध कां ज्ञानः सम्भव ही 


नहीं क्योंकि हम सबों का प्रत्यक्ष कर नहीं सकते । 


फ़िर अनुमान के ओघार पर यदि '. व्याप्ति * सम्बन्ध 


की स्थापना की जाय तो यह भी गलत है, क्योंकि 
इसमें आात्मा-श्रयदोष होगा । सर्वेज्ञ सिद्धि के लिये 


यदि ,.हम भाव घम हेतु उपस्थित करते हैं. तो. फिर 
असिद्ध दोष लगता है क्योंकि जब तक क्रिसी की 
सिद्धि नहों होती तो फिर भाष घस हेतु कंसे संभव 
है ? .उसी प्रकार यदि, हम अभाव घधर्मेहेतु, देते हैं: 
तो इससे विरुद्ध दोष होता है' क्योंकि सर्वेश्षसिद्धि 
के.बदले सर्वज्ञ श्रसिद्धि को ही हेतु मान लिया जाता 
है । यदि उभय धर्म-हेतु मान लिया जाय तो फिर 
अनेकांतिक दोष. होगा क्‍योंकि उभय धर्म हेतु में 
भावात्मुक; एवं अभावात्मक़, दोनों प्रकार के हेतु 
होंगे | ५४ ४४५ न क०- 5 &+९ 
मीमांसक एक और प्रश्न उठाते हैं कि सर्वेज्ञ 
कोई व्यक्ति विशेष है या फिर सर्व सामांन्य सर्वज्ञ। 
यूदि उसे कोई व्यक्ति विशेष माना जाय तो चूकि 
हम पक्ष या विपक्ष, का कोई दृष्टान्त नहीं दे सकते, 
अतः हेतु असाधारण अनेकांतिक से प्रभावित होगा । 
किन्तु यदि उसे हम सर्व सामान्य सर्वज्ञ मानते हैं, 


तो फिर अरहंत प्रणीत आगम सिद्ध नहीं होगा । ., 


“' जैन दोश्शेमिंक समन्तभद्र की सर्वज्ञ-सिद्धि की 
युक्ति है'कि जिस प्रकार सूक्ष्म: दूरबं्ती भेदि को 
प्रत्यक्ष ज्ञान किसी न॑ किसी को हीोता' ही'है उसी 
प्रकार” सर्वज्ञभी किसी के प्रत्यक्ष का'विषय' है । 
किन्तु मीमांसक इसके प्रत्याख्याल' क्रम के प्रश्न 
उठाते हैं कि क्या सर्वज्ञ किसी एक या भअनेक के प्रत्यक्ष 
का विषय: है ?ण्यदि प्रथम विकल्प को>मानें तो 
विरुद्ध दोष होगा क्योंकि सूक्ष्म, भ्रन्तरित एवं दूर 
की वस्तुंएँ प्रत्यक्षें के विषय नहीं हो सकते हैं । यदि 
दूसरा विकल्‍प मानें तो उसमें कठिनोई कोई नहीं 
होगी। छंह प्रमाणों के माध्यम से यदि व्यक्ति सभी 
चीजों का ज्ञान प्राप्त करता है 'तो फिर इसमें किस 
का विरोध हो सकता है ? इन्हीं कठिनाईयों के का रा 
जैत॑ दाशंनिक सर्वज्ञ सिद्धि में कैंपैत्व', प्रेमेपेत्व,' एंगे 
“अस्तित्व” हेतु का प्रयोग करते हैं । इस पर भी 
मीमांसकों को आपत्ति है क्योंकि उसमें भी असिद्ध 


अन दर्शन में सर्वज्ञ सिद्धि 


[] डा० रामजीसिह, भागलपुर 








जैन दर्शन में सर्वज्ञता जीव का वास्तविक 
स्वभाव भी है और उसका परम आदर्श भी । 
स्वाभाविक स्थिति में जीव “अनन्त-चतुष्टय” को 
प्राप्त रहता है, इसलिये ' अनन्त वी एवं अनन्त 
सुख के साथ-साथ अनन्त दर्शन एवं अनन्त ज्ञान 
युक्त भी होता है। कपायों के कारण कर्मो के 
अनुरूप जब पुदूगल जीव में जमा होते हैं, तभी वह 
बन्धन में पड़ता है। आत्मा सूर्य की तरह भास्वरता 
रहता है, यों जब घूल-कण या वोष्पकण उसे 
भाभृत कर लेते हैं तो फिर उसकी भास्वरता ढक 
जाती है । इसीलिये ज़ब “ संवर एवं निर्जरा” के 
बाद मोक्ष की स्थिति आती है तो जीव पूर्वेवत्‌ 
अनन्त चतुष्ट्रय को प्राप्त होता है। अतः मोक्ष की 
स्थिति कोई “अप्राप्त' स्थिति नहीं मानी जानी 
चाहिये | यह तो वही स्थिति है जो वास्तव में जीव 
का स्वभाव है। वस्तुतः जिसमें जो तत्त्व अच्त- 
निहित नहीं होता है, उससे वह निष्पन्न भी तो नहीं 
हो सकता । 
यह ठीक है कि मीमांसक सर्वज्ञता के स्वरूप 
के विपय में ही कुछ गम्भीर शंकायें उपस्थित करते 
हैं। जिनका संक्षिप्त विवेचन भी आवश्यक है। 
मीर्मांसक यह प्रश्न उठाते हैं कि आखिर स्र्वज्ञता 
का क्‍या श्रर्थ है- सर्व विषयों का ज्ञान-या केवल 
संसार के महत्वपूर्ण एवं आवश्यक वस्तुओं का 
ज्ञान । जैन विचारक दूसरा विकल्प इसलिये स्वी- 
फार नहीं कर सकते कि जब तक “सभी” वस्तुओं 


</ 


के 


का ज्ञान नहीं होगा तो “सार” एवं “निःस्सार” 
का भेद नहीं किया जायंगा । फिर जैन विचारक 
यह मानते हैं कि संसार की सभी वस्तुश्रों का एक 
दूसरे से श्रविभाज्य सम्बन्ध है । इसीलिये 
श्राचारांग सुत्त में कहा गया है-जे एगं जाणइ ते 
सर्वे जानई । यही कारण है कि अनन्त प्रह्मारों के 
बावजूद भी जैन दार्शनिक न तो केवल मीमांसकों 
की तरह “धर्मज्ञता” को और न बौढ़ों की तरह 
हेव और उपादेय-ज्ञान को ही” सर्वज्ञता मानते 
हैं। यशोविजय के अनुसार सर्वज्ञता के दो मुख्य 
लक्षण हैं--“सवे - विषयता” एवं साक्षात्कारित्व । 
मीमांसक भी सर्व विषयता को स्वीकार करते हैं 
किन्तु केवल “धर्मं-ज्ञान' के सम्बन्ध में, उसी प्रकार 
साक्षात कारित्व' को भी मानते हैं लेकिन “असर्व 
विषयक ज्ञान के संदर्भ में | वस्तुत: यह सर्वे विष- 
यता को तोड़-मरोड़ .कर रखने का प्रयास है । 
सर्वे विषयता' सर्व विषयता है, सर्व विषयता को 


किसी विषय या वस्तु का सार ज्ञान नहीं माना जा 
सकता । 


- मीमांसकों का यह आरोप कि सर्व विषयता, में , 
केवल सभी वस्तुओं का ही ज्ञान-होता है लेकिन 
उसमें वस्तु के गुणों, एवं पर्यायों का ज्ञान, सम्मिलित 
नहीं है । इस संदर्भ में जेनों की शोर से इतना ;ही 
कहना पर्याप्त होगा कि गुण एवं पर्याय से स्वतंत्र 
द्रव्य की स्थिति एवं अवस्विति नहीं है। इसलिये 


जैन दर्शन में संवज्ञ सिद्धि ७९ 


द्रव्य को जान लेने का अर्थ ही है कि उसके सभी 
गुणों एवं पर्यायों को भी जान लें । 


मीमांमकों का प्रहार इतने पर भी बन्द नहीं 
होता और बे पूछते हैं कि यदि सर्वज्ञता का अर्थ 
सभी स्थानों, सभी कालों में सभी द्रव्यों के सभी 
गुणों एवं पर्यायों का ज्ञान प्राप्त करना है तो फिर 
भी यह पूछा जा सकता है कि ऐसा ज्ञान क्रमिक है 
या युगपत्‌ । यदि ऋरमिक मान लें तो फिर अनन्त 
चस्तु एवं अनन्त घम्म का ज्ञान कभी पूर्ण नहीं 
होगा । जैन दार्शनिक इस कठिनाई .को पहले से 
समक कर सर्वज्ञता को युगपत्‌ ज्ञान मानते हैं । 
लेकिन युगपत्‌ मान लेने पर भी प्रशत रह भी जाता 
है कि ऐसा ज्ञान एक ज्ञान के द्वारा होता है या 
अनेक के द्वारा । मन्द एक ही ज्ञान है तो फिर 
विरोधी तत्तों का परिज्ञान एक साथ ही सम्भव 
नहीं । 


लेकिन यह तो गलत है क्योंकि हम एक ही 
अनुभूति से एक वस्तु के श्रन्तर्गेत अच्छाई और 
चुराई दोनों का ज्ञान प्राप्त करते हैं। एक साथ 
हम एक ही वस्त्र के लाल, पीले, हरे, काले रंग को 
तो देखते ही हैं । 


सर्वज्षता पर यह श्रारोप लगाते हुए अक्सर 
सीमांसक दार्शनिक यह प्रश्न उपस्थित करते हैं कि 
सर्वेज्ष किसी अतीत या अनागत वस्तु को उसी रूप 
में देखता होगा या वर्तेमान में । यदि रूप में देखता 
है तो यह एक अमजाल है, किन्तु यदि उसे वर्तमान 
में दीखता है तो फिर उसका स्वरूप परिवर्तन हो 
जाता है । अतः दोनों अर्थों में सर्वज्ञता असम्भव है, 
'किन्तु जैन तो इसका सीधा उत्तर यही देते हैं कि 
अतीत ,अनागत की वत्तेमान रूप में नहीं बल्कि उस 
रूप में देखते हैं, इसमें कोई भ्रम का प्रश्न नहीं । 


! 


फिर अतीत एवं अनागत का भी तो अपना अस्तित्व 


है ही । 


एक छोटी सी आपत्ति यह भी उठायी जाती है 
कि यदि सर्वज्ञ सभी वस्तुओं का ज्ञान एक क्षण में 
ही प्राप्त नहीं करेगा और वह अचेतन जैसा रहेगा । 
लेकिन आरोप लगाने वाने भूल जाते हैं किन तो 
सर्बेज्न की अनुभूति और न संसार नष्ट होता है अतः 
प्रत्येक नया क्षण भी अनुभूति का विपय होता 
है । यह ठीक है कि किसी वस्तु का प्रागभाव एवं 
प्रध्वंसाभाव दोनों साथ-साथ सम्भत्न नहीं है, जैसे 
कि किप्री व्यक्ति का जन्म एवं मृत्यु दोनों एक 
साथ सम्भव नहीं है लेकिन विभिन्न संयमों में एक 
ही व्यक्ति का जन्म एवं मृत्युको हम रोज देखते 
हैं । 

मीमांसकों की ओर से एक और प्रभाव आरोप 
है कि यदि सर्वेज्ञ सभी वस्तुओं की श्रनुभूति करता 
है तों फिर उसे गहित से गहित वस्तुओं का भी 


“ अनभव करना होगा, साथ-साथ राग-द्वष आदि से ॥॒ 


भी वह प्रभावित होगा । फिर वह पूर्ण पुरुष या 
वीतराग नहीं रह पायेगा । किन्तु इसका उत्तर यह 
होगा कि राग-ह्वेष आदि के ज्ञान से राग-ह्व ष नहीं 


-होता, जिस प्रकार जहर देख लेने मात्र से किसी की 


भृत्यु नहीं हो जाती है । किसी वस्तु का ज्ञान होना 
एक बात हैं एवं उसकी सक्तिय श्रनुभूति अलग बात 
है १ 

मीमांसक लोग सर्वज्ञता-प्रत्याख्यान का एक प्रवल॑ 
आधार धर्मेज्ञता को मानते हैं। उनका कहना है किं 
अर्थतः सर्वेज्ञ नहीं हो सकते क्‍यों कि वहां धर्म का वक्ता 
और उपदेशक हैं और धर्मं तो एक नित्य, चिरंतन 
एवं संवे व्यापी तत्व है । यदि महावीर, बुद्ध जैसे 
किसी व्यक्ति को घर्मज्ञ मान लें तो कई “तरह की 
कठिनाइयां झा जायेंगी'। पहली बात तो व्यक्ति चिरं 


र 


घरे पंडित चेनसुखदास स्मृति ग्रन्थ 


एवं अनैकांतिक दोप है। लेकिन जेन दार्शनिक 
इसको नहीं मानते । उनके अनुसार अनुमान के 
शआ्राधार पर सर्वज्ञाभाव सिद्ध नहीं किया जा 
सकता । सर्ग प्रथम सर्जज्ञाभाव स्वसस्वन्धी 
प्रत्यक्षषर नहीं सिद्ध हो सकता है। 
क्या पता है कि किसी दूसरे को सर्वेज्ञ 
के अस्तित्व का ज्ञान हो। यदि कोई व्यक्ति स्वयं 
सभी मनुष्यों की प्रकृति को जानता है कि वह 
सर्वज्ञ है या नहीं तो फिर ऐसा जानने वाला व्यक्ति 
भी सर्गज्ञ है। वास्तव में अनुपलब्ध वस्तु का 
प्रत्यक्ष नहीं होता है, जो होता है उपलब्ध का । 
ग्रत: सर्मज्ञ की श्रतुपलब्धि सर्गज्ञ का न तो कारण 
हो सकता है,न कार्य श्रौर न व्यापक | अतः 
स्वसम्बन्धी प्रत्यक्ष विरुद्ध प्रमाण के आधार पर भी 
सर्वज्ञाभाव इसलिये सिद्ध नहीं किया जा सकता है 
क्योकि विरुद्ध प्रमाण के साक्षात्‌ एवं परम्परा 
दोनों ही प्रकार इसमें लागू नही हो सकते । साक्षात्‌ 
विरुद्ध से सर्मज्ञाभाव या तो किसी एक स्थान, 
समय में सिद्ध हो सकता है या सभी स्थानों एवं 
सृभी कालों में | यदि प्रथम विकल्प माना जाय, 
तो सर्वेज्ञाभाव सिद्ध नही होता किन्तु यदि दूसरा 
विकल्‍प माना जाय तो फिर ऐसा कथन ही क्रम से 
सर्वज्ञता सिद्ध करता है । 


(ग) श्रर्थापत्ति के आधार पर सर्वज्ञसिद्धि 


जी अर्थशापत्ति के आधार पर सर्जज्ञ सिद्धि करने 
का प्रयास करते हैं उनके अनुसार सर्वज्ञ के श्रस्ति- 
तसव को स्वीकार करना इसलिये जरूरी है कि बिना 
सर्वेज्ष के उपदेश सही नही माना जा सकता । किंतु 
सीमांसकों की आलोचना यह है कि उपदेश तो 
स्वप्न, विश्वम या वेद के द्वारा भी सम्भव है। इस 


पर जैनों का कहना है कि इस प्रकार भअ्र्थापत्ति से 
सर्वज्ञाभाव की सिद्धि नहीं हो सकती है क्योंकि 
साध्य एवं हेतु के बीच अविनाभाव सम्बन्ध नहीं 


है। 
(ध) उपमान के श्राधार पर सर्वज्ञसिद्धि 


चू कि सर्बज्ञ के सहश हमें किसी अन्य व्यक्ति का 
दर्शन नही होता है और साहुश्यमान के आधार पर ही 
उपमान प्रमाण चलता है, अतः: उपमान के श्राधार 
पर सर्वज्ञ सिद्धि सम्भव नहीं । लेकिन मीमांसकों के 
उपयुक्त तक॑ को उलट कर कहते हैं। चू कि सर्ज- 
ज्ञाभाव की तरह किसी का अस्तित्व हमें नहीं 
दिखता, अतः साहश्यज्ञान के आधार पर सर्गज्ञाभाव 
की सिद्धि नहीं हो सकती । 


(च) आगम के आधार पर सिद्धि 


मीमांसकों के अनुसार आगम के आधार पर 
सर्वज्ञ सिद्धि आत्मा-श्रय दोष उत्पन्न करेगा क्योंकि 
आगम प्रामाणिकता किसी सर्जज्ञ पर निर्भर है और 
सर्वज्ञ की प्रामामिकता श्रागम पर है | झ्रागम नित्य 
एव अनित्य है । नित्य आगम अर्थात्‌ वेद में किसी 
सर्वज्ञ प्रणीत है या असवज्ञ प्रणीत । प्रथम विकल्प 
में अ्न्योन्याश्रय. दोष होगा एबं दूसरे विकल्प में 
आगम की प्रामागशिकता खंडित हो जायगी । 


ज॑न दार्णशनिकों का कहना है कि सर्वज्ञाभाव 
सिद्ध करने वाले आगम हैं या तो पौरुष य है। पर 


, अपौरुषेय । पौरुषेय आगम या तो सर्वज्ञ प्रणीत है 


या असर्जज्ञ प्रणीत। यदि प्रथम विकल्प भाना 
जाय तो बात्माश्रय दोप होगा, यदि द्वितीय ब्रिकल्प 
माना जाय तो फिर आगम ही आप्तवचन एवं 


जैन दर्शन में स्वंज्ञ सिद्धि 


प्रमाण नहीं रहेंगे । किन्तु यदि श्रागम अपौरुषेम 
मान लिए जाएं और उनका यह कथन सर्वेज्ञामाव 
सभी स्थानों एवं सभी कालों में सिद्ध है, स्वर 
आत्म विरोघी हो जायगा । 


(छ) अनुपलब्धि (श्रमाव) के आधार पर 
सर्वज्ञसिद्धि 


अभाव प्रमाण में सर्वज्ञाभाव की सिद्धि 
सम्भव नहीं । अ्रभाव के दो भेद हैं-असत्त-प्रतिषेव 
और पयें दास । यदि प्रथम विल्कप स्वीकार किया 
जाय तो सर्नन्नाभाव आत्यन्तिक रूप से सिद्ध हो 
जाने पर वेद की सर्व ज्ञता खंडित होगी जो मीरमा- 
सक स्वीकार कर सकते | किन्तु यदि दूसरा विकल्प 
साना- जाय तो सर्वज्ञाभाव की सिद्धि से सर्वेन्नसिद्धि 
हो जायगी क्यणेकि पयुदास अ्रभाव' में यदि एक 
विकल्‍प को अस्वीकार किया जाय तो दूसरे का 
स्वीकार करना ही होगा । 


इन शास्त्रीय प्रमाणो के अतिरिक्त भी सर्वेज्ञ 
सिद्धि के लिए कई स्वतन्त्र प्रमाण दिये गये हैं 
जिनका नीचे विवेचन होगा :--- 


(क) आत्मा का सचेतनता सम्बन्धी प्रमारा 


जैन दर्शन जीव की चेतना को पर्याप्त मानता 
है । चेतना ही जीव का लक्षण है | चेतना लक्षणों 
जीव: । जीव का .स्वभाव ही है, जानना । अतः यदि 
उसको किसी .प्रकार का व्यवधान नहीं होगा तो 
वह सर्वज्ञ होगा ही । वीरसेन और विद्यानन्द ने 
ही समन्तभद्र द्वारा. प्रस्तुत अग्नि सम्बन्धी उपमा का 
अयोग कर इसको स्पष्ट किया है। जिस प्रकार 
अग्नि का स्वभाव ही है जलाना और वह वस्तुओं, 
को जलाती है यदि कोई व्यवघान नहीं रहता है, 
उसी प्रकार जीव का स्वभाव है जानना और वह 


परे 


भी व्यवधान के विना सभी वस्तुग्रों को जानता 
है । निषेधात्मक रूप से भी एक उपमा दी गई है, 
जिस प्रकार कोई हीरा जब तक धूल में लिपटा 
रहता है तब तक नहीं चमकता है। ठीक उसी 
प्रकार जब त्तक जीव ज्ञानावरणीय आदि कर्मों के 
कारण आच्छादित रहता है तो वह सभी चीजों को 
नहीं जानता है। अकलंक ने इस युक्तिवाद का 
आधार दर्शन समभाते हुए लिखा है कि जीव में 
सर्वाथ-प्रहरा सामथ्य है श्रतः जैसे ही व्यवधान दूर 
होता है जीव सर्वज्षञ की तरह सबों को जानते 
लग जाते हैं । इसलिए कर्म-पुदगलों का सम्पूर्ण 
विनाश करने के लिए समन्‍्तभद्र ने त्तपश्चर्या 
विधान बनाया है। 


(ख) श्रनुरसेयत्व सम्बन्धी युक्ति:- 


मीमांसकों ने केवल वेद को धर्म माना और 
किसी को नहीं । इस प्रकार अनुमेयत्व को घर्मज्ञता 
के क्षेत्र से निष्कासित कर दिया । किन्तु समन्तभद्र 
शबर स्वामी के इस तक को नहीं मानते । उनका 
कहना है कि जिस प्रकार अराग जैसा अदृश्य 
अतीत एवं दूरवर्त्तीय वस्तुओं का ज्ञान भी किसी के 
प्रत्यक्ष के विषय हैं जो इन्द्रिय प्रत्यक्ष के आधार 
प्र सम्भव नहीं है। इस प्रकार यह सिद्ध होता है 
कि अतीन्द्रिय ज्ञान भी सम्भव हैं । यद्यपि कुमारिल 
ने यह दिखाने का प्रयास किया है कि कोई भी 
प्रमाण सर्वज्षसिद्ध कर सकने में समर्थ नहीं है । 
इसीलिये अकलक के श्रनुमेयत्व के बदले प्रमेयत्व 
हेतु का व्यवहार किया है। इस तरह हम कह 
सकते है कि ऐसी कोई वस्तु नहीं जो किसी ज्ञाता 
के ज्ञान का विषय नहीं है । श्रतः ऐसा भी कोई 
व्यक्ति हो सकता है जिसके ज्ञान का विषय समस्त 
वस्तु हो और यही सर्वज्ञता है। 


दड “पंडित चैनसुखदीस संम्ृति ग्रन्थ 


(ग) ज्ञान के उत्तरोत्तर विकास-क्रम सम्बंधी 


यक््ति हा 
| | रा 

ज्ञान एक विकास क्रम है और सर्मज्ञता उसकी 
चरम 'परोकाष्ठा है हम देंखते हैं कि किसी को 
कम किसी क्रों अधिक ज्ञार्म है। इससे हम यह अनमारन 
लगा सकते है कि ज्ञान का विकास होते हीते क्रम से 
वह सर्गज्ञतां तक पहुंचेगा। इसी लिये आत्मा के अनन्त 
चतुष्टय मानकर उसे श्रंनन्तन्ञान संयुक्त माना गयी 
है जीव में स्वभाव की संव ज्ञता निहित है, यों व्यवर्धाने 
के” कारण वह अल्पज्ञ रहता है। किन्तु मीमासकों 
ने ईसका प्रत्याख्योन करंते हुए यह कहा हैं कि यदि 
सर्वजता ज्ञान की चरम सीमा मान ली जाये तो बह 
तो इन्द्रिय ज्ञान की ही अपनी सीमायें हैं जैसे 
यदि हम ८-१० फीट ऊंचा कूँद सकते हैं तो इसके 
गर्थ यह नहीं कि हम ८५-१० मील ऊंची भी छलांग 
लगा सकते है । ठीक इसी प्रकार ज्ञान के विकास. की. 
भी अपनी सीमायें है । इसके उत्तर में जैन दार्शनिक 
अनन्तकीति ग्रुद्ध की दूर दृष्टि, सुअरू- की श्रवण 
शक्ति एवं चींटीं की अपूर्व धारणा शक्ति का दृप्टान्त 
देकर यह समभाना चाहते हैं कि मनुष्य के सम्बन्ध 
में भी यह सम्भव है। अकलंक भी मीमांसक का यह 
त॒र्क अनुभवाधारित नहीं मानते कि ज्ञान की सीमायें 
हैं । भले ही हम आठ मील ऊंचा फांद नहीं सकें 
लेकिन गरेरूड़ जैसा पक्षिराज तो सेकड़ों मील ऊचा 
उड़ता है। विद्यानन्द भी उड़ने वाले सर्प एवं हजारों 
हजार मील नीचे गिरने वाले पत्थर की उपमायें 
देकर यह सिद्ध करना चाहते हैं। मानव ज्ञान एवं 
शक्ति की सीमायें नहीं है । जहां तक प्रत्यक्ष ज्ञान 
की सीमायें हैं, वे भी विचारणीय है ।, जब चमग्ा- 
दर एवं बिल्ली रात्रि_ काल में बिना प्रकाश के 
दूर-दूर तक देख सकते हैं तो, फिर मानव के 
सम्बन्ध में ही यह मर्यादा क्‍यों हो ? योग की 
भूमिका यही समझाने लायक है जिसके अनुसार 


मेनोजयं, इईन्द्रिय जय की वांति तो है ही सॉँथ-सीर्थ 
सर्वज्ञता'की ओर भी स्पष्ट संकेत हूँ क। !। 
प क्‍ ऋण ते चिट ०,० है. किकआ ईछीए 
(घ) ज्योतिषज्ञान » की' नक्षत्र" सम्बन्धी 
भविष्यवारियां:- 
ऊडी पए्रच,त थे ६ ,/४-: 
ज्योतिप विज्ञान की नक्षत्र सम्बन्धी भत्रिष्य 
वाणियां सर्वज्ञता की सम्भावनाओं का संकेत करती 
है। इक्षस्तिकों और प्रश्तविद्या नामक प्राचीन 
विद्यायें अतीचिय वस्तुओं के ज्ञान देती हैं। इन 
सबसे इतना'तो सिर्द्ध होता ही है' कि इंन्द्रिय वस्तुं 
का सन्निकर्ष ही सभी प्रकार के ज्ञानों के लिये 
आवश्यक नहीं है । यहां यह कहां जो सकता है कि 
ज्योतिपशासंत्र एक प्रकार का गरिंत विज्ञान है जो 
भौतिक तत्वों के 'हमारे वास्तविक अनुभंवों प्र 
आधारित है । किन्तु पअतीन्द्रिय ज्ञान की सम्भाव- 
नायें त्तो- प्रकट ही है। '' ' * ' । 


७ $ के # ड़ 
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(च) बाधक प्रमारण का अमभावः 


फ्छ्ठऊ जहऊ «१७ ुए ॥ जज «७७, ?+ पा 


» “हम-देख छुके“है कि शास्त्र के पट्विध प्रमारँं' 
में कोई भी सर्वज्ञ सिद्धि में-धाघक नहीं है प्रत्यक्ष) 
सर्वज्ञाभाव सिद्ध नहीं कर सकता क्योंकि यह तो 
केवल ,उसी को, प्रमा सित, करता है जिसका -भावा>) 
त्मिक अस्तित्व हो । अनुमान भी सर्वज्ञाभाव सिद्ध 
नहीं कर ' सकता वंयोंकिं इसके लिये जिस प्रकार 
हेतु'एवं साध्य के बीच व्याप्ति सन्वन्ध॑ चाहिये, वह 
उपलबूध नहीं । आगम, अर्थाफत्ति, उपेमान एंवं 
अंनुपलबिध (अभाव) की भी यहीं स्थिति हैं । 
असल में यह प्रमाण कोई स्वतंत्र प्रमाण नहीं। 
अन्य प्रमाणों का योग मात्र है इससे केवल ' यही 
सिद्ध होता है कि सर्वज्ञ सिद्धि में कोई भी बाघा 
नहीं: है ६ ! ४ १ 


जैन दर्शन में सर्वज्ञ सिद्धि घर 


(छ) _झश से पूर्ण की और जाने की वृत्ति 


निवमन हमेशा ही अपनी मर्यादाओं का 
उल्लंघन करता है। किसी वस्तु के अंश का ज्ञान 
बास्तवमें अंश तक ही सीमित नहीं रह कर पूर्ण 
तक जाता है। इसीलिये मति, श्र्‌त, अवधि, मत 
पर्यय के बाद ही केवल ज्ञान आता है । जिस प्रकार 
मनोविज्ञान में गेस्टाट-चूति 
होती है, उसी प्रकार ज्ञान के क्षेत्र में भी अपूर्ण त 
से पूररांता की और आझाने की हमारी सहज एवं 
स्वाभाविक वृत्ति होती है । ' 


8 
न 

न 
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(ज) परामनोविद्या सम्बन्धी युक्ति: 

आ्राज परा-मनोविद्या का विकास हो रहा है 
जिसमें इन्द्रिय-सन्निकर्ष - निरपेक्ष ज्ञान (इ० एस० 
पी० और पी० के० ) श्रादि की चर्चा हो रही है । 


७० कु्अरुत 


“अं बालें मंगढ़ेन्त एवं केवल कंपील कल्पना हीं 


बल्कि वस्तु स्थिति हैं। मनोविज्ञान अपने क्षेत्र का 
विस्तार कर रहा है जिस प्रकार जैन-दर्शन अ्रवर्धि 
एवं मनः पर्यय की बात करता है, आज परामनो 
विद्या भी उसको मानता है और उसके लिये प्रयोग 
एवं तर्क भी उपस्थित करता है। इस दृष्टि से ह में 
समभना होगा । ह 
दल 


बे ॥ 4 ' कि कि | 
ध ॥ के 


“» ४. बेशालीं जन का प्रतिपांलक. गण का आदि विधाता । 
"जिसे ढूढ़ता देश जआार्ज उस' स्वतन्त्र की माता॥ 


हु रुको एक क्षण, पथिक यहाँ मिट्टी को शीध नवाओ 
राज सिद्धियों की सम्पत्ति पर फूल चढ़ाते जाओ ॥। 


““"राष्ट्रकवि श्री रामधारासिह 'दिनकर' बेशाली का प्रतिपालक 


' ८ 


जेन दर्शन में शब्दप्रमारा 


[3 कु० हेसलता बोलिया 














भूमिका 


जैन दर्शन में प्रमाण चर्चा सर्व प्रथम उमास्वाति 
के तत्वार्थसूत्र” में देखने को मिलती है । जैन 
झागमिक परम्परा में ज्ञान के पांच भेद--( मति, 
श्र्‌त, अवधि, मन.पर्यय और केवल ज्ञान) उपलब्ध 
हैं ।* वहा इन पांच ज्ञानों को पुनः दो भागों में यथा 
प्रत्यक्ष और परोक्ष में विभाजित किया गया है । 
प्रत्यक्ष ज्ञान दो प्रकार का कहा गया है--(१) केवल 
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ज्ञान और (२) अकेवलज्ञान । अकेवलज्ञान के पुन: 
दो भेद किये गये हैं--(१) श्रवधि (२) और मन:ः- 
पर्यय । तथा परोक्षज्ञान भी दो प्रकार से वर्णित है- 
(१) आभिनिवोधिक (मति) और श्र्‌ तज्ञान ।* 


इन्हीं पांच ज्ञानों को उमास्वाति ने प्रमाण 
कहा है । भर्थात्‌ इनकी दृष्टि में ज्ञान ही प्रमाण 
है ।३ इन्होंने मति ज्ञान के ही पर्याय, स्मृति, संज्ञा, 
चिन्ता और अभिनिवोघ बतलाये हैं ।४ इस प्रकार 





१- (क) पवचिहे णाणे पण्णते तं जहा-- 
अभिणिवोहियणाणे सुयणाणे बाहिणागे 
मणपज्जवणाणे केवलणागे । ! * 


स्था० सू० स्थान ५, उद्दे० ३, सू० ४६३ 


(ख) अनु० सू० १ 
(ग) नन्‍्दीसूत्र, १ 
(घ) भगवत्ती सूत्र, शत्तक ८, उददे० २, सू० ३१८ 


रं 


णाये चेव २, ** ** * 


दुविहे पण्णत, त्त जहा---पच्चक्से चेव परोकत्रे चव १, पच्चक्खे णात्रे दुविह पण्णते, त॑ं जहा-केवलणागे चेव नोकेवल- 
णोकेवलणाणे दुविहे पणणते, त जहाओहिणागे चेव मणपज्जवणागे चेव, परोक्‍्खणाणे 


दुविहे पण्णते, तं जहा अभिणिवोह्यणाणे चेव सुयणाणे चेव । 


नशा 
हू] 


(ख) आये परोक्षमु वही, (१॥११) 
(ग) प्रत्यक्षमन्यतु । वही, (१११२) 


(स्था० सू०, स्थान २, उददे० १ सू० १७) 


(क) मतिश्रतावध्िमन.पर्ययकेवलानिज्ञानमु । त० सू० (१॥६) 


४... प्रति स्मृति सज्ञा चिन्त भिनिवोवहत्यर्थान्तरमु ) वही, (१११३) 


पंडित चेनसुखदास स्मृति ग्रन्थ 


उमास्वाति ने अपने समय में प्रचलित स्मृति, प्रत्य- 
भिज्ञान, तर्क और अनुमान प्रमाणों का श्रन्त- 
भाव मतिज्ञान में करके जैन क्षेत्र में प्रमाण पद्धति 
को आगे बढ़ाया, किन्तु प्रमाणशास्त्र की व्यवस्थित 
रूपरेखा भट्ट श्रकलंकदेव के समय से ही प्रारम्भ होती 
है । यद्यपि जिन भद्रगणि* ने मन और इन्द्रिय की 
गया । फिर भी प्रमाणशास्त्र की व्यवस्थित रूपरेखा 
स्संथापति करने का श्रेय भट्ट श्रंकलदेव को ही प्राप्त 
है। इन्होंने भी तत्वार्थसृत्र के 'तत्प्रमाणे सूत्र को 


दर 
आदर्श मानकर अपने 'लघीस्त्रय/* नामक ग्रन्थ में, 
प्रमाण विभाग इस प्रकार किया है-- 


सहायता से होने वाले मतिज्ञान को परोक्ष की 
परिधि से निकालकर तथा सांव्यवहारिक प्रत्यक्ष 
नाम देकर प्रत्यक्ष की परिधि में सम्मिलित किया 
जिससे जैनेतर दार्शनिकों से इन्द्रिय जन्य ज्ञान को- 
परोक्ष न मानने का जो विवाद था वह समाप्त हो 


3 भ जे, 


ड् 


अमारत 





श्रत्यक्ष 


). 
ऑन्‍तम न ननतीन न तन 


सांव्यवहारिक प्रत्यक्ष मुख्य प्रत्यक्ष 


यद्यपि अकलंक के ग्रन्थों के प्रमुव टीकाकार अनन्त 
वीये और विद्यानन्दी को स्मृति आदि को अतीन्द्रिय- 
प्रत्यक्ष मानना अ्रभीष्ट नहीं हुआ, फिर भी समस्त 
उत्तरकालीन जैन दाशंनिकों ने अक्रलंक द्वारा प्रति- 
ष्ठादित प्रमाण-पद्धति को एक स्वर से स्वीकार 
किया है केवल सिद्धपि ने न्‍्यायावतार पर संक्षिप्त 
दीका करते हुए प्रत्यक्ष और परोक्ष में से परोक्ष के 
अनुमान और आगम ये दो भेद माने हैं जो भश्रवश्य 
ही अकलंक परम्परा से भिन्न है । 


स्मृति प्रत्यभिनज्नान 


प्रोक्ष 


हा का पाक, 


तक॑ अनुमान आगम 


धागस व शत प्रसार 


अन्य दर्शनों में मान्य शब्दप्रमाण ही जैनदशंन 
में झ्रागम या श्र्‌ तप्रमाण के नाम से जाना जाता है 
किन्तु जैनाचार्यों में सिद्धि ही ऐसे हैं जिन्होंने सर्व 
प्रथम जैन दर्शन में आगमप्रमाण के स्थान पर शब्द- 
प्रमाण शब्द का प्रयोग किया है । श्र्‌ तज्ञान (प्रमाण) 
शब्द जैनदर्शन की अ्रपनी मौलिक देन है । यह जिस 
रूप में जैतदर्शन में पाया जाता है उस रूप में अभ्रन्य 





४. एंगतेण परोक्‍्स्ध लिस्रियमोहाइयं चपच्चकर्ख 
इंदियमणों भव ऊँ संववहारपच्चकर्ण 


(विश्ने, आ. भा., गा. 


६५, भा-९१) पृ. २४ 


८८ जैन दर्शन में शब्दप्रमाण - 


कं 


दर्शनों में नहीं पाया जाता है। फिर भी श्र्‌ तजान 
एवं शब्दप्रमाण शब्दों में कोई विशेष अन्तर नहीं 
है क्योंकि दोनों में ही शब्द की प्रधानता है। यह 
आगे के विवेचन से स्पष्ट हो जायेगा । 


जैनाचार्यो के अनुसार आप्तवचन से आविर्भूतिं 
होने वाला श्रर्थ संवेदन ग्रागमप्रमाण है । साथ ही 
इनका यह भी कहना है कि यदि अन्य दानिक 
यह आशंका करें कि जब अर्थ का संवेदन झ्रागम हैं 
तो वह अप्रवचनात्मक ही कंसे हो सकता है ? तो 
प्रत्युत्तर में इनका कहना है कि उपचार से वचन भी 
आगम है ।* 


मारिक्यनन्दी आप्त के वचन एवं संकेत आंदि 


के निमित्त से होने वाले ज्ञान को आगम कहते हैं ।४ 


उक्त दोनों परिभाषाश्रों में कोई विशेष अ्रन्तर 
नहीं है केवल माणिक्यनन्दी ने लक्षण में आदि! 
पद से संकेत आदि ग्रहरा विशेपरूप से किया है | 


सिद्धसेत दिवाकर के अनुसार परमार्थ वक्‍ता 


पु 
पृ | घर ७ 


हृष्ट और इष्ट के अविरोधी वाक्य से तथा तृत्त्त- 
ग्राहिता से उत्पन्न वाक्य शब्दप्रमाण है | + 


॥। 


उपयुक्त परिभाषाओं' से स्पष्ट होता है कि 
आ्राप्त के वचन से उत्पन्न हुआ पदार्थ का ज्ञान 
आगम प्रमाण है औरं उपचार से आप्त के वचन 
को भी श्रागम प्रमाण कहते हैं। इस बात में तो 
सभी जैनाचार्य ' एकमत 'हैं, किन्तु आप्त' के स्वरूप 
के विषय में उनके परस्पर भिन्न-भिंन्न मत हैं । 


+े ३१३४ 228) ५4१ 5 


त्राप्त का स्वरूप 


कुन्दकुन्दाचार्य ने अपने “नियमसार' नामक 
ग्रथ में आप्त के स्वरूप को बतलाते हुए लिखा है 
क्ि-- जिसके समस्त दोप दूर हुए हैं ऐसा जो .सकल- 
गुणामय पुरुष है वह आप्त है ।१ इसके विपरीत 
जिसके समस्त दोष दूर नहीं हुए हैं ऐसा जो सकल- 
गुराहीन पुरुष है वह अनाप्त है । 

“नियमसार' की टीका करते हुए पद्मप्रभमलधारि 
ने लिखा है कि जो शंकारहित है वह आ्राप्त है ।१९ 
४3 विपरीत जो शंका से युक्त है वह अनाप्त है.॥ 


+ 
९ 





का० ३,१० की रे अल है 


७. (क) आप्तवचनादाविभू तमर्थसंवेदनमागम: । उपचारादाप्तवचनं च । 


(ग) आप्तवचनादिजनितपदार्थज्ञानमु आगम: । तद वचनमपि ज्ञानहेतुत्वादांगम: । 


८, आप्तवचनादिनिवन्धनमर्थज्ञानमागम: | ४ 


६. हप्टेप्दाव्यांहदाद्मक्यात्परमार्थाभिद्यायिन: । 
तत्वग्राहितयोल्पन मान शावदं प्रकीतितम्‌ । 


प्र. न. त. लो. अ, (४॥१-२) पृ. ३५; जैन त. -भा; पृ. 52 
(ख) आप्तवचनाज्जातमर्थज्ञानमागम: । उपचारादाप्तवचन च । 


5 3३३ १०. अर 8] ऊ फ् 


५ 3 के; रथ ) ग्पु 


पड़द. सम, (जै,) का. ५५॥३२० प॒. ३२७ 
॥१२३) पृ. ११७ 
प्र, प्र म. (१परी. मु. (३६६) 


 । ः + 


च्योा, अबव., का. ८ 


१०. वपगयश्सेसदोसो सयलग्रुणप्पा हवे अत्तों। 


नि. सा. गा. ५, प्‌ ११ 


जेन दशन में शब्दप्रमाणा 


समस्तभद्र का कहना है कि जो दोषों को नष्ट 
कर चुका है, सर्वज्ष और श्रागमेशी अर्थात्‌-हेयो- 
पादेयरूप अनेकांत तत्त्व के विवेकपुर्वक आत्महित में 
प्रवृत्ति करने वाले अवाधित सिद्धातशास्त्र का स्वामी 
(अ्र्थात्‌-आगम कां स्वामी है) वह नियम से आप्त 
होता है, दूसरे प्रकार के आप्तता नहीं हो सकती 
है ।)१ साथ ही इनका यह भी कहना है कि जिसमें 
छुधां, प्यास, बुढ़ापा, रोग, जन्म, मरण, भय, मद 
राग, हं ष, मोह और '“च॑ शब्द द्वारा सूचित चिता, 
बरति निद्रा विस्मय, विषाद, खेद और स्वेद ये 
अठारह दोप नही चह आप्त है और उसे निर्दोष 
कहते हैं ।१ * 


समस्तभद्रे का यह भी कहना है' कि जिसमें 
निंदोपिता, सर्वज्षता और ग्रगमेशिता इनमें से यदि 
एक गुण भी नहीं है तो वह आाप्त भी नहीं है । 
इनके अनुसार आप्त में इन तीनो गुणों का होना 
आवश्यक हैं । इसे प्रकीर सर्वेज्ञ, अहं त और तीर्थ- 
करें आदि हीं आप्त हो सकते हैं'। क्योंकि 
यें तीनो गुण तो उन्हीं 'में पाये जाते हैँ । वेसे भी 
स्वयं समन्तभद्र ने अपनी आप्त मभीमांसा' में अहंन्त 
के विपय में कहा हूँ कि अहंन्त ही सर्वेज्ञ तथा श्रागम 


११, आप्तेनो्तघ्रिन्न-दोपेण सर्वज्ञेना5डगमेशिना । 
भवित्तव्यं नियोगेन नाञ्न्यथा द्याप्ततां भवेतु । 


श्द 


का स्वामी हूं जिसकी सर्वज्ञता के कारण उसके बचनों 

में युक्ति और शास्त्र से किसी प्रकार का विरोध 
नहीं आता है वही राग-द्व घादि दोषों से सर्वथा 
रहित श्रर्थात्‌ निर्दोष हु और उसके द्वारा माने गये 
तत्व प्रमाणों से बाधित नहीं होते हैं १३ 


, समन्‍्तभद्र के समान अकलंकदेव ने भी श्रईन्त 
को ही सर्वज्ञ कहा हैं । इनके अनुसार अन्त ही 
सव्वज्ञ है, इनके अतिरिक्त दूसरे न्याय और आगम 
के विरुद्ध कथन करते हैं ।१ ४ 


हेमचन्द्राचायं मे भी भ्रहन्त को ही अपने 'आप्त- 
निश्चथालंकार में सर्वेज्ञ कहा हैं । इनके अनुसार 
जो सर्वज्ञ अर्थात्‌ सब कुछ जानता हूँ; राग्रादि 
दोषों को जीत चुका हो, जो,त्तीन लोकों में पूजित 
हो, वस्तुएं जंसी हैं उन्हें वंसी ही कहता हो, वहीं 
परमेश्वर अहंत्‌ देव हैँ ।१* 


इस प्रकार उपयुक्त विवेचन से यह स्पष्ठ होता 
हँ'कि जो सव्वज्ञ होता है वही सभी दोषों से राहत 
और आगम का स्वामी होता हूँ । क्योंकि निर्दोषिता 
के बिना स्वाज्ञता सम्भव नहीं और सवज्ञता के बिना 
आ्गमेशिता नहीं हो सकती हूँ । इसलिए तीर्थंकर 


रत्नक, उपा, का. ५, पु. ३७ 


१२. ्ुपिपासा-जरातंक-जन्माउन्तक:मय-स्मया: । 
न राग-हं प-मोहाण्त्न यस्याप्च: स प्रकीव्यंते ॥ 


रत्नक, पा, का. ६, पृ, ३६ 


१३. स्‌ त्वमेवासि निर्दोषों युक्तिश स्त्नविरोधिवाक्‌ । 


अविरोधी यदिष्टं ते प्रसिद्ध न न वाध्यते ॥ 


आ. सी; का. ६, पृ. १६ 


१४, सोज्त भवान्नहंत्रे व, अन्येपाँ न्‍्यायागम विरुद्ध: । 


४४ 


डे ड 
डे 


8६० 


आदि ही आप्त सिद्ध होते हैं क्योंकि ये तीनों गुण 
इनमें विद्यमान हैं। तीर्थंकर, श्रहैन्त आदि को 
श्राप्त मानने के विपय में सभी जंताचारयें परस्पर 
सहमत हैं । ' 3 3. 


तु अकलंकदेव को ,झ्राप्त का इतना ही 
लक्षण अभीष्ट नहीं हैँ । इन्होंने श्रपनी “अष्टशती' 
में.आप्त का व्यापक अर्थ में एक दूसरा लक्षण भी 
किया हूँ । जिसके अनुसार जो जहां (अर्थात्‌ जिस 
विषय में) श्रविसंवादक है वह वहीं या उस विषय 
में श्राप्त है, अन्यत्न अ्रनाप्त हें ॥' श्राप्तता के लिए 
तद्विपयकज्ञान और श्रविसंवादकता आवश्यक है ।१ ३६ 


वादिदेवसूरि १० और हरिभद्व ?5 के शअ्रनुसार जो 
व्यक्ति विस वस्तु का क्थम करता 'हुँ उसे' यथार्थ 
रूप से जानता हो तथा जिस प्रकार उसे जाना है 
ठीक उसी रूप में उसका -कथन्त करताञ तो” 
वह आप्त कहा जाता हैं। जैसे माता'पिता और' 
तीर्थंकर शआ्रादि। क्योंकि इनका ही वचन श्रवि- 
संवादी होटा हूँ । जैसे यहां घन घड़ा हूँ “मे रूपवंत 
हैं. इत्यादि वाक्‍्यों के श्रर्थ को पिता और तीर्थंकर 


&ः 


४ हर के. 5 


4५. सर्वज्ञो जितरागादिद्वोपस्त्नै लोक्म्पुजित:। .' 
यथास्थितार्थवादी च देवो5हंन्परमेश्वर: ॥॥ 


१६. यो यत्नाविसंवादक: स तत्नाप्त, ततः परोष्नाप्त: । तत्वप्रतिदनमविसंवाद तदर्थजञानातु । 


पंडित चेन सुखदास स्पृति ग्र 


अच्छी प्रकार से जानते हैं। अतः वे उक्त वाकयों 


के'आप्त हैं' । ; 2 2 ३2 


रलंप्रभावारय॑ के अनसार जिससे कहां हुआ 
श्र्थ ग्रहण किया जाता हू वह आप्त हूँ या जिसमें 
रागं-ह पांदि दोषों का क्षय हो चुका हूँ वह आप्त 
गौर इंनका यह भी कहना है कि अर्शादि्गण से 
बने झाप्त शंब्द का भी यही अर्थ है । रप्रभाचार्य हे 
का कहना है कि जी पुरुष रागादि दोषों से युवंत्त ” 
है वंह आप्त से भिन्न अर्थात्‌ अनाप्त है क्योंकि वह 
पदार्थों को जानता हुआ भी इन पदार्थों का अन्यथा 
रूप से कथन करता है, जैसे कि पंदार्थ-ज्ञान से 
रहिंत व्यक्ति करता हैँ ।' साथ ही” इनका यह भी 
कहना है कि यदि कोई प्रक्षर लेवन के द्वारा, संख्या 
के निर्देश से, अपने करपल्‍लव आदि की चेष्टा 
विशेष से अथवा शब्द स्मरण करने से परोक्षार्थे 
विपयक ज्ञान को दूसरे को करा सकता हूँ तो वह 
भी आप्त कहा जाता हैँ ।४ 


- 'लघुअनन्तवीर्य ने भी अ्रकलंक के सुमान. ही. 
आप्त का व्यापक अर्थ किया है किन्तु इन्होंने अवि-- 
संवादी के स्थान पर अबंचक शब्द का प्रयोग किया 
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१७. अभिद्येय॑ वस्तु यथावस्थितं यो जानीते यथाज्ञानं चाभिधते सआप्त:ः। 


तस्यहि वचनमविसंवादि भवत्ति । 


पु. न. त. लो, अ, (४४-५) पृ: २३७ 


२८. अभिषेयं..., . . , सआप्तो जनक-तीर्थंकरादि: । 


पड्द, समु (जे.) का 
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भर १२० दर 
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विज्ञान परस्यपोत्पादयत्ति, सो&हाप्त इत्युक्त भवति। 
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ड ०» 
न नम ० का ध ०») 


“हैँ । इनके अनुसार जो ज़हां अवंचक हूँ, वहां आप्त 
हैं ९ यहां अवंचक से अभिप्राय यह है कि.जो छल 
कपट से-रहित हूँ अर्थात्‌ निष्कपटी हूँ और निष्कपटी 
“वही हो सकता हू जिसमें रागादि दोष नहीं है । 
प्रत: जो रागादि दोषों से रहित-हे - वह अ्रवंचक हैं 
(और यह अवंचक पद यहां उपलक्षण है । + 


भावसेनत्रविद्यि ने भी आप्त का लक्षण लघु- 
'अन्नन्तवीयय के समान ही. किया है । किन्तु इन्होंने 
यो यतचाभिनज्नत्वे! यह विशेषण अधिक जोड़ दिया 
हूँ । इनके अनुसार जो जिस विषय को जानता हैं 
और सत्य अवंचक हूँ वह वहां आप्त है ।3 


यशोविजय के अनुसार वस्तु जैसी है उसको 
उसी रूप में जो जानता है और हितोपदेश प्रवण हूँ 
वह आप्त हैँ ।*४९ ह 


* उपयुक्त विवेचन से स्पष्ट होता हे कि आप्त 
दो प्रकार के हैं (१)लौकिक (२) और लोकोत्तर ।* 
लौकिक आप्त जनक आदि और लोकोत्तर आप्त 
तीर्थंकर आदि हैं - * - पे 


आगम प्रमाण के भेद 


आप्त के दो प्रकार ' के होने से आगेंम प्रमाण 


भी दो प्रकार का हँ --(१) लौकिक (२) और 





२०. यो यत्नावध्चकः स तत्ाध्प्तः । 





लोकोत्तर। सिद्धपि ने लोकोत्तर के स्थान पर 
शास्त्रज शब्द प्रमाण माना हैँ किन्तु लोकोत्तर और 
शास्त्रज में कोई विशेष अन्तर नहीं है । 


(१) लोक्िक 


अपने विपय में अविसंवादी और अवचंक श्राप्त 


के वचनों से जो अर्थ बोध होता हूँ वह लौकिक 
आगम प्रमाण हे । ' 


(२) लोकोत्तर 


यह लोकोत्तर' आगम प्रसार अ्रंगप्रविष्ट और 
अंगवाह्य रूप से दो प्रकार का है। साक्षात दीर्थ- 
कर जिस अर्थ को अपनी पवित्रवाणी से प्रकट करते 
हैं श्ञोर गशधर जिसका सूत्रवद्ध रूप में ग्रथन करते 
है उसे अगप्रविष्ट कहते है। यह आ्राचारांग सुनक्क- 
ताग, स्थानांग, समवयांग, व्याख्याप्रज्ञाप्ति, ज्ञातृधर्म- 
कथा, उपासकाध्ययन, भ्र तक्ृतदश, श्रनुत्तरोपपा दिक- 
दश, अश्नव्याकरणु, विपाक सूत्र ओर हृष्टिवाद झादि 
के भेद से वारह प्रकार का है। तथा जो गणधर 
परम्परा के आचार्यों के द्वारा शिप्य के हितार्थ णो 
रचा जाता है, वह अर गबाह्य है । यह दशवौकालिक 
उत्तराव्ययन, कल्पव्यवहार, कल्पाकल्प, महाकल्प 
आदि के भेद से अनेक प्रकार का है । यह अगवाह्य, 
है । यह दशव कालिक, उत्तराध्ययन कल्पव्यवहार 





प्रमे, रत्व, (३६५) पृ. २०४ 
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२२. यथास्थितायंपरिज्ञानपूर्वकहितोपदेशप्रवण बप्तः । 


! जे. तक भा., पू. € 


२३. स चद्व धा लोकिको, लोकोत्तरश्च । 


२४, लोकिको जनकादिलोंकोत्त रस्तु तीर्थकरादिः 
वही, (४,७) 


प्र, न. ते. ऊ, (४४६) पृ: ३७ 


६२ पंडित चेन सुखदास स्मृति ग्रन्थ 


कंल्याकलप, महाकल्य आदि के भेद से अनेक प्रकार 
का है। यह अगबाह्म, श्रगप्रविष्ट के समान ही 
प्रमाण रूप है, क्योंकि गणावर परम्परा के आचार्यों 
मे भ्रगप्रविष्ट ग्रन्थों को आधार बनाकर ही काल- 
दोष से कम आयु, बल और बुद्धि वाले शिष्पों के 
हितार्थ दशवेकालिक श्रादि ग्रन्थों की रचनां की । 
इमलिए इन ग्रन्यों की उतरी ही प्रमारिक्रता है 
जितनी गणधरों और श्र्‌ तकेवलियों के द्वारा रचित 
सूत्रों की हैं, क्योकि ये अर्थ की दृष्टि से सूत्र ही हैं, 
जैसे क्षीर सागर से घड़े में भरा हुआ जल क्षीर 
सागर के जल से भिन्न नहीं होता है वेसे ही अग- 
बाह्य अंगप्रविष्ट से भिन्न नहीं है। इन अगप्रविष्ट 
और अगवाह्य आगमग्रस्त्रों की उपलब्धि के विषय 
में जैन परम्पराओं में परम्पर मतभेद हैँ । श्वेताम्बर 
मूतिपूजऊ परम्परा के अनुसार द्वादशांग में से हष्टि- 
वाद को छोड कर अन्य ४५ आगम आज भी प्राप्य 
हैं । तथा ण्वेताम्बर स्थानक वासी प्रम्परा के अनु- 
-सार श्राज वर्तमान समय में ३२ आागम ही उपलब्ध 
हैं । यद्यपि दोनों में आगमों की संख्या के विपय 
में परस्पर मतभेद है किन्तु दोनों ही उनकी उप- 
लब्धि के विषय में तो एक मत हैं । परन्तु इसके विप: 
रीत दिगम्बर परम्परा का तो कहना है कि ये ह्वाद- 
दर्शांग आदि प्राचीन ग्रागम आज वतंमान समय में 
अ्प्राप्य है। इन आगमों के आधार से लिखे गए 
पट्खण्डागम, कृपायपाहुड और महाबन्ध तथा इन 
पर लिखी गई धवला आदि टीकाओं को आगम की 
ही भांति वे प्रमाण भूत मानते हैं । 


सिद्धि ने जो लोकोत्तर के स्थान पर शास्त्रज 
को प्रमाण माना है उस शास्त्रज प्रमाण का स्त्ररूप 


इस प्रकार है--जो आराप्तोपज्ञ अर्थात्‌ आप्त के हारा 
प्रथमतः ज्ञात होकर उपदिष्ट हुआ है, उल्लंघतीय 
नहीं है, दृष्ट श्रर्थात प्रत्यक्ष और इष्ट प्र्थात अनु- 
मानादि का अविरोधी है, वस्तु के यर्थात्‌ स्वरूप का 
प्रतिपादक है, सबके लिये हित कारक है और कुमार्गे 
का निराकरण करने वाला है, उसे शास्त्र कहते हैं। 
और इस प्रकार के शास्त्र से उत्पन्न जो ज्ञान है 
उसे शास्त्र प्रमाण कहते हैं। ** इस शास्त्रज प्रमाण 
के स्वरूप से ही यह स्पष्ट हो जाता है कि लोको- 
त्तर और शास्त्रज में कोई विशेष अन्तर नहीं है, 
केवल शब्द के प्रयोग का अन्तर है। जैन दर्शन के 
अनुसार ये आगम या शास्त्र पौरुषेय हैं और इनका 
स्वतःप्रमाण्य है । 


यह आगम प्रमाण जैन आगमिक परम्परा का 
श्र्‌तज्ञान ही है। प्रन्तर केवल .इतना ही है कि 
श्र तज्ञान इन अगप्रविष्ट और अगबाह्य आगम 
ग्रन्थों तक ही' सीमित रह जाता है, किन्तु आगम 
प्रमाण तो इन आागम ग्रन्थों तक ही सीमित नहीं 
रहता श्रपितु वह तो व्यवहार में भी अपने विपय 
में अविसम्बादी या अवंचक आप्त के वचनों से जो 
अर्थ बोध होता है उसको भी आगम की मर्यादा में 
लता है । श्र्‌ तज्ञान ही आ्रागम प्रमाण है, इंसलिए 
श्र्‌तज्ञान का स्वरूप भी जानना आवश्यक है । 
झत: अब जैन आगमिक परम्परा में श्र तज्ञान ,का 
क्या स्वरूप रहा है ? इसका तिवेचन किया 
जायेगा । जिससे श्रुतज्ञान ही आगमप्रमाण है यह 
जो कहा गया है स्वतः स्पष्ट हो जायेगा । 
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जन दर्शन में शब्दगप्रमाण . ९३ 


श्र तज्ञान 


श्षुत॒ञान पर विचार करने से पूर्व श्रुत शब्द 

को जान लेना आवश्यक है । क्योंकि श्रुत को समझे 
बिना श्रृतज्ञान को नढीं जान सकते हैं । सामान्यतः 
श्रुत का अर्थ श्रुव॒णुं-श्रुनम्‌ से सुनना है । यह संस्कृत 
की श्रु धातु से निष्पन्न है | पूज्यपाद ने भी श्रत 
का अर्थ--श्रुतनानावरगा कर्म के क्षयोपशम होने 
पर निरूप्यमाण पदार्थ जिसके द्वारा सुना जाता है, 
: जो सुनना या सुनाना मात्र है वह श्रुत है ।१६ 


किन्तु श्रुत शब्द का व्युत्पतूर्थ' सुना हुआ होने 
पर भी जैन दर्शन मैं यह श्रुत शब्द ज्ञान विशेष मैं 
रूढ है । पूज्यपाद ने तो अपनी सर्वार्थसिद्धि में कहा 
है कि यह श्रुत शब्द सुनने रूप श्रथ का मुख्यता से 
प्रतिपादक होने पर भी रूढ़ि के कारण ज्ञान विशेष 
में ही रूढ़ है १७ तथा मतिश्रुतावधिमनः: पर्य यके- 
वलानि ज्ञानम््‌*5 इस सूत्र से भी ज्ञान शब्द की 
श्रनुवृत्ति चली ग्राने के कारण भावरूप श्रवण द्वारा 
.निर्वेचन किया गया श्रुत का अथे श्रुतज्ञान है । केवल 
मात्र कानों से सूना गया शब्द ही श्रुत नहीं है ।*४ 


परन्तु श्रुव कः अर्थ ज्ञान विशेष करने पर जन दर्शन 
में जो शब्दमथ द्वादशांग श्रुत प्रसिद्ध है उसमें विरोध 
उपस्थित होता है क्योंकि श्रुत शब्द से ज्ञान को 
ग्रहरा करने पर ज्ञान छूट जाता है क्‍योंकि दोनों 
का एक साथ ग्रहण होना असम्भव है । इस पर जन 
दाशंनिकों का कहना है कि उपचार से शब्दात्मक 
श्रत भी श्र तशव्द करके ग्रहण करने योग्य है | इस 
लिये सूत्रकार ने शब्द के भेद-प्रभेदों को बताया है 
यदि इनको श्र्‌त शब्द से,ज्ञान ही इष्ट होता तो 
ये शब्द के होने वाले भेद-प्रभेदों को नहीं बताते । 
3० अत; जैन दाश्शनिछों को मुख्यत; तो श्रूत से 
ज्ञान अर्थ ही इष्ट है | किन्तु उपचार से श्रूत का 


शब्दात्मक होना भी उनको ग्राहय है । 


श्रुत के बाद श्रव हम श्रुतज्ञान पर शाते हैं। 
उमास्वाति के पूर्व शब्द की सुनकर जो ज्ञान होता 
था उसे श्रुतज्ञान कहा जाता था और उसमें मुख्य 
कारण होने से शब्द को भी उपचार से श्रुतज्ञान 
कहा जाता था ।3 क़रिन्तु उमास्वाति को श्रुतज्ञान 
का इतना ही लक्षण इणष्ट नहीं हुआ । इसलिये 
इन्होंने अपने तत्त वार्थसूत्र में श्रुतत्तान का एक दूसरा 


२६. (क) तदावरणकर्मक्षयोपशमे सति निल्य्यमाणं श्र यते'अनेन श्यणोति श्रवणमात्र वा श्र्‌ तम्‌ । 


(ख) श्र्‌ तशब्दः कर्म साधनश्च ।२। किच पूर्वोक्ततिषयसाधनश्चेति वर्तते । 


सर्वा, सि. (१६) पृ. ६६ 


श्रूतवरणक्षयोपशमादइन्तरंग वहिरंग हेतुसन्निधाने सति श्र यत्तेस्मेति श्र्‌ तमु । 
कर्तरि श्र्‌तपरिणत आत्मैव शुणोसीति श्र तम्‌ । भेदविवक्षार्या श्र यते नेनेति श्र्‌ तमु, श्रवणमात्रं वा । 


(त. वा. (१६४२) पृ.) 


२७. (क) श्र्‌ तशब्दोध्यं श्रवणमुपादाय अयुत्पा दितोडपिल्डिवशातु कस्मिश्चिज्ज्ञान विशेषे वर्तते । 


(ख) श्र॒तावरणविश्लेपविशेषाक्छवर्ण श्र्‌ तम्‌ 
२८. त. सू. ॥॥० 
२६. “***“*“** ज्ञानमित्पुनुवतंनातु । 

श्रवर्ण हि श्र्‌ तज्ञा्न न पुनः शब्द मात्कम्‌ । 


सर्वा, सि. (११२०) पृ. ८३ _ 


(त. श्लो, वा, अ. (३।६।४) पु. हे 


त. शलो. वा. तर. (३१०२०) प्‌. ५६८ 


३०. तच्वोषचारितों ग्राह्म' श्रूतशव्द प्रयोगतः । 
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लक्षण किया है जिसके अनुसार श्रुतज्ञान मतिपूर्वेक 
होता है ।3९ उमास्वाति के पश्चात्‌वर्त्ती जन दाशे- 
निकों में नेमिचन्द्र संद्धान्तिक को छोड़कर प्रायः 
सभी यह मानते हैं कि श्रुत॒ज्ञान मतिपूर्वक होता है। 
किन्तु इनका कहना है कि इतना कह देने से ही 
श्रुतज्ञान का स्वरूप पूर्णतः स्पप्ट नहीं होता है । 
इसलिए इन्होंवे कुछ विशेषण और जोड़ कर श्रुत- 
ज्ञान का लक्षण किया है। जिनमें जिनभद्रगरि ने 
शब्दानुसारी और अपने में प्रतिभासमान श्रर्थ का 
'प्रतिपादन करने में समर्थ ये दो विशेषण और जोड़ 
कर श्रुतज्ञान का लक्षण अपने विशेषावश्यक भाष्य 
में इस प्रकार किया है कि इन्द्रिय और मन की 
सहायता से शब्दानुसारी जो ज्ञान होता है तथा जो 
अपने में प्रतिभासमान अर्थ प्रतिपादन करने में समर्थ 
होता है उसे श्रुतज्ञान कहते हैं. 3३ 


जिनभद्वगणि के इस लक्षरों से यद्यपि अकलंक 
सहमत है किन्तु इन्होंने शब्द पर जिनभद्रगणि से 
अधिक वल दिया है| अकलंक का तो कहना है कि 
शब्द योजना से पूर्व जो मति, स्मृति, चिन्ता, तर्क 
और अनुमान ज्ञान होते हैं, वे मतिज्ञान हैं और शब्द 
योजना होने पर वे ही श्रुत्ज्ञान हैं ।23 अकलंक ने 


शब्दभेदप्रभदोक्त: स्वयं तत्कारणत्वत: : 


पंडित चेन सुखदास स्पृति ग्रन्थ 


घुतज्ञान का यह लक्षण वारते प्रन्‍्य दर्शनों में भाने 
गये उपमाल, अर्थापति अभाव, सम्भव, ऐतिया श्रौर 
प्रतिभा प्रमाणों का अस्तभवत्रि श्रुतज्ञान में किग्रा: है 
और इनका यह भी कहना है कि शब्द प्रमा्य त्तो 
श्रुतज्ञान ही है। इनके इस मत का विद्यानस्दी - ने 
भी समर्थन किया है । परन्तु बाद के जैन दार्श निर्कों 
को इनका शब्द पर इतना अ्धिदः बल देना ठोक 
प्रतीत नहीं हुआ । यद्यपि वे. भी इस बात को तो 
मानते हैं कि श्रुत॒आान में शब्द की प्रमुखता होती 
हैं। इसलिए अमृतचन्द्र सूरि ने श्रुतज्ञान का सक्षरा 
करते हुए इतना ही कहा कि मतिन्नान के बाद स्पप्ट 
अर्थ की त्कंणा को लिये हुए जो ज्ञान होता है, बह 
श्षुतज्ञान है ।2* 


माधवाचार्य ने एक विशेषण श्रौर जोड़ कर 
श्रुत्ञान का लक्षण इस प्रकार किया है कि ज्ञान के 
“आवरण के क्षय या उपणम हो जाने पर मतिन्नान 
से उत्पन्न स्पष्ट ज्ञान श्रुत्ञान हूँ ।3$ इनका अमृत- 
चन्द्रसूरि से भेद यह हैँ कि जहां अमृतचन्द्र सूरि ने 
मतिन्नान के बाद स्पष्ट अर्थ की तर्कंणा को लिये 
हुए ज्ञान को श्रुतञञान कहा हैँ । वहाँ माधवाचार्य ने 
एक विशेषण और जोड़ कर मतिज्ञान से उत्पन्न 





स. श्लो, वा. अ. (३-१०-३) पृ. ५६० 


३१. 


श्रूवर्णा श्रूतंमु, आाभिलापत्लावितार्थ स्वरुप उपलब्धिविशेषः श्रूत॑ तदु ज्ञार्न च श्रूतज्ञोनम अथवा ध्ू वत्ते इत्ति ख़र्त 


शब्दः, स च असो कारगे कायोपचाराद ज्ञानं च श्र्‌ तज्ञानमू, शब्दों हि श्रोतुम साभिलापज्ञानस्य कारण भवतीति सो 


पि श्र तज्ञानमच्ते. 
३२. 5, तम्‌ मतिपूर्वकर्म्‌ . , . - . 7 


(अनु० सू,. ६ 
त.सू. (श५०) 


रे३े. इंदियमणोणिमित्तमु ज॑ं विष्णाणम्‌ सुताणुसारेणमु, णिअयत्यु क्ति समत्वन तमरु भावसुतम्‌ मति सेसमु. 


डे४, 


डे५. मतिपूर्व श्र्‌ तम्‌ प्रोक्तमविस्पेप्टाथं तकंणम्‌. 


विशे,आ,भा, (भा, ५) गा. ६६, , 


ज्ञानमाद्यम्‌ मतिः सज्ञामुयचिन्तः चशिनिवोधिकत्‌. प्राड़, नामयोजनाच्छेपमु श्रृूतम्‌ शब्दानुयोजनावु- 


लघीय-, का- ७५ 


त.सा., का १४, पृ, ६ 


- जैन द्भशन में, शब्दप्रमाण ., ६५. 


स्पप्ट ज्ञान को श्रतज्ञान कहा है । इस प्रकार शब्दों 
के हेर फेर के कारण दोनों में भेद होने पर सूक्षम 
दृष्टि से विचार करने पर इन दोनों में कोई मूलत 
भेद दृष्टिगोचर नही होता है । 


नर 


$ किन्तु लेमिचन्द्र सैद्धान्तिक ने तो श्रुत्ञान का ' 
लक्षण इस सबसे एकदम भिन्न किया है । ये तो इस " 


बात को ही नहीं मानते हैं कि श्रुतज्ञान मतिज्ञान 
पूर्वक होता है । इनके उसको न मानने का कारण 
शायद यह रहा होगा कि श्रुतजान' के श्रक्षरात्मक 
और अनक्षरात्मक रूप से जो दो भेद हैं, उनमें अन- 
क्षरात्मक श्रृर्ता दिगम्बर परम्परा के अनुसार शब्दा- 
त्मक नहीं है और -कृपर श्रुतज्ञान की यह परिभाषा 
दी गयी है कि शब्द योजना-से पूर्व जो मति, स्मृति 
चिन्ता, तक॑ और अनुमान ज्ञान हैं वे मतिज्ञान हैं 
ओर शब्द योजना होने पर वे श्रुतज्ञान हैं। इस 
परिभाषा को मानने पर भेतिज्ञान और अनक्षरा- 
त्मकश्नुत में कोई भेद नहीं रह जाता हैँ । इसीलिये 
इन्होंने जुतज्ञान का लक्षण इन सबसे भिन्न किया 
वे । इनके अनुसार मतिज्ञान के विषयमृत पदार्थे 
से. भिन्न पदार्थ के ज्ञान को श्रुतज्ञान कहते हैं ॥२5 


किस्तु श्रतज्ञान मति पूर्वक होता हैं इस कथन 
में कोई श्रसंगति नहीं है, क्योंकि यह इस हृष्टि से 
कहा गया है कि श्रुत्नान होने के लिये शब्द-श्रवण 
आवश्यक है और शब्द-श्रवण मति के अन्तर्गत है, 
क्योंकि यह श्रोत्र न्द्रिय का विपय है। जब शब्द 
होता है तब उसके अर्थ का स्मरण होता है । शब्द 
श्रवण रूप जो व्यापार है वह मतिज्ञान है, और 


उसके बाद उत्पन्न होने वाला ज्ञान श्रुतज्ञान है। 
मतिन्नान के अ्रभाव में श्रूतज्ञान नहीं हो सकता है. 
किन्तु इसका श्र्थ यह नहीं हैं कि श्रुतज्ञान में मति- 
ज्ञान मुख्य कारण है क्योंकि मतिज्ञान के होने पर 
भी जब तक श्रुतज्ञनावरण कर्म का श्रयोपशम न हो 


तब तक श्रुतज्ञान नहीं हो सकता हैं। मतिन्नान तो 
इसका वाह्य कारण है । 


अ्रतः संक्षेप में श्रुतज्ञानावरणकर्म के क्षयोपशम 
होने पर मन और इन्द्रिय की सहायता से, अपने में 
प्रतिभासमान अर्थ को प्रतिपादित करने में समर्थ 
स्पष्ट ज्ञान को श्रुतज्ञान कहते हैं । 


श्र्‌ तज्ञान के भेद 


श्रुतज्ञान के कितने भेद हैं ”? इस विषय में 
ज॑त्नाचार्यो में परम्पर मतभेद हैं। सभी ने अपने- 
अपने मत के अनुसार श्रुतज्ञान के भैदों को गिनाया 
है । श्रुत॒ज्ञान के अगप्रविष्ट और अंग वाह्य रूप 
से जो भेद हैं, ये भेद सभी जैनाचार्यो को मान्य 
है । इसलिए अब इन दो भेदों के श्रतिरिक्त जो भेद 
प्रभेद जैनाचार्यो ने श्रपने-अपने मतानुसार बताये हैं 
उन पर विचार किया जायेगा | 


आवश्यकनियुक्ति में कहा गया है कि जितने 
अक्षर हैं और उनके जितने संयोग हैं उतने ही श्रुत- 
ज्ञान के भेद है, और इन सारे भेदों को गिननासंभव 
नहीं है। इसलिए मुख्य रूप॑ से श्रुतज्ञान के चौदह 
भेद है-- (१) अक्षर (२) संभ्ां, (३) सम्यक, 
(४) सादिक, (५) सपर्यवसित, (६) गमिक, (७) 





३६. ज्ञानावरणक्षयोपशमे सति मतिजनितमु स्पष्टमुज्ञानम स्नू तम्‌. 


३७. भत्य)दों अत्थंत्रसुबलभ ते भर्णति सुदणाणम्‌. 


सर्वद, सं. (आहेँ.द.) प्र. १३८ 


गो. सा. (जी.का,) गा. ५६, प्र. ५४७ 


६६ 


अंगप्रविष्ट, (८) अनक्षर, (६) असंज्ञा, (१०) अस 
भ्यक, (११) अनादिक, (१२) अपयंेवसित (१३) 
अगमिक (१४) अभ्रगवाह्य ।£४ नन्‍्दीसूत्र में इन 
चौदह भेदों का विस्तृत-स्परूप बतलाया गया है ।२ 


अकंलंकदेत ४ ते अपने 'प्रमाणसंग्रह' नामक 
ग्रन्थ में श्र्‌तनान के तीव भेद किये हैं- (१) प्रत्यक्ष- 
निमित्तक़, (२) अनुमानिमित्तक (३) और आगम 
निमित्तक । किन्तु जैन तकंवात्तिककार * ) अकलंक 
द्वारा बताये श्रत के इन तीनों भेदों में से अनुमान 
निमित्तक आगमनिमित्तक ये दो ही भेद मानते हैं । 


अमृतचन्द्रमूरि"* और नरेन्द्रसेनाचार्य ४? ने 
विस्तार की अपेक्षा पर्याय आ्रादि के भेद से श्र्‌ तज्ञान 
के वीस भेद किये हैं। और नेमिचन्द्र सिद्धान्तिक 
चक्रवर्ती ने भी अपने गोम्मटसारः के जीवकाण्ड में 
श्रतजान के बीस भेदों का उल्लेख किया है; जिनके 
नाम इस प्रकार हैं-(१) पर्याय, (२) पर्याव समास' 
(३) अक्षर, (४) अक्षरसमास, (५) पद, (६) पद- 
समास, (७) संघात (८) संघांतसमास, (६) प्रति- 
पत्तिक, (१०) प्रतिपत्तिक-समांस, (११) अनुयोग, 
(१२) अनुयोगसमास, (१३) प्राभृृतप्राभृत, (१४) 
प्राभृतप्राभूततसमास, (१५) प्राभूत, (१६) प्राभृत 
समास, (१७) वस्तु, (१८) वस्तुसमास, (१६) पूर्व 
(२०) ओर पूर्व समास ।४४ इनका स्वरूप जँना- 


पंडित चैन सुखदास स्प्ृृति ग्रन्थ 


चार्यो ने अपने-अपने ढंग से वतलाया हैँ किन्तु इनके 
स्वरूप के विपय में उनमें परस्पर कोई मौलिक 
अन्तर नहीं । ये श्र्‌तञान के वीस भेद दिगम्बर 
और श्वेताम्बर दोनों ही परम्पराओं को माम्य हें, 
क्योंकि इन बीस भेदों का उल्लेख दोनों परम्पराओं 
के कर्म-साहित्य में मिलता हूँ । 


. श्र तज्ञान पांचों इन्द्रिय और मन से ज्ञात विपय 
का ही आलम्बन लेकर व्यापार करता हैँ । इसलिये 
श्र्‌ तज्ञान के अनक्षरात्मक और अक्षरात्मक रूप से 
भी दो भेद गोम्मटसार में किये गये हैं । 


गोम्मट्सारे के अनुसार अक्षरात्मक और अनक्ष- 
शात्मक श्र्‌ तज्ञान का स्वरूप इस प्रकार हैं-- 


(१) श्रोत्रेन्द्रिय के अतिरिक्त शेप चार इन्द्रिग्गे 
में से किसी भी इन्द्रिय और मन की सहायता से 
होने वाले मतिज्ञान पूर्वक श्र्‌ तज्ञान को अनक्षरात्मक 


श्र्‌ तज्ञान कहते हैं ग्रौर इस श्र्‌ तज्ञान का दूसरा नाम 
लिगंज श्र्‌तज्ञान भी है । 


(२) श्रोत्रेन्द्रियजन्य मत्रिज्ञानपुर्वक जो श्र त- 
ज्ञान होता हे उसे अक्षरात्मक श्र्‌ तज्ञान कहते हैं 
तथा इसको शब्दज श्र्‌ तजञान भी कहते हैं । अक्षरा- 


त्मक और अनक्षरात्मक श्रुत्॒नणान की यही परिभाषा 
सर्वाधिक प्रचलित हूँ । 
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- “अक्षरात्मक और अनक्षरात्मक रूप से जो 
श्र॒ज्ञान के दो भेदे किये गये है इनका सबसे 
प्राचीन उल्लेख अकलंक के 'तत्वार्थवात्तिक' में मिलता 
 हैं। अ्रकलंकेदेव का कहना हूँ स्मृति, तक अनुमान 
आदि प्रमाणों - के द्वारा जब. ज्ञाता स्वयं जानता हैँ 
उस समय वे अनक्षरश्रुत है और जब वह इनके 
द्वारा दूसरों को ज्ञान कराता. है तो वे अक्षर- 
. श्रुत्त है - 

. ऊपर जो अक्षर और अनक्षरश्रुत की परिभापा 
' दी गयी हैँ उसकी अकलंकदेव के उक्त कथन के 
साथ संगति नहीं बैठती है । .क्योंकिं इनके भ्रनुसार 
तो एक ही श्रुतज्ञान अनक्षरात्मक भी होंता हैँ और 
अक्षरात्मक भी होता है । जब .तक वह ज्ञान रूप 
रंहता है. तब तक अनक्षरात्मक है और जब वह 
वचनरूंप' 'होकर दूसरे को ज्ञान . कराने में कारण 
होता है तब वही अक्षरात्मक कहा जाता है। 


यदि हम दोनों परिभापांशों की तुलना करें तो 
प्रचलित 


दोनों में कोई विशेष श्रन्तर नहीं हैं. प्र 
परिभाषा के अनुप्तार तो अक्षर के निमित्त से होने 


वाला श्र्‌ तज्ञान: अक्षरात्मक है और अकलंकदेव के' 


.' अनुसार भ्रक्षरोच्चारण में. निमित्तज्ञान अक्षरात्मक 
है । परन्तु विचार करने पर दोनों ही श्र तज्ञोंनों को 
अक्षरात्मक मानना उचित्त प्रतीत होता है । क्योंकि 


वास्तव में ज्ञान अक्षरात्मक नहीं होता है वह तो 


भावरूप ही होता है और अक्षर द्रव्यरूप होता है । 
किन्तु ज्ञान: अक्षर के. निमित्तः से उत्पन्न होता है 
इसलिय. इसको (ज्ञान को): अक्षरात्मक कहते हैं। 
वैसे अक्षर के. निमित्त के विना जो श्रुतज्ञान 
होता है वह अनक्षरश्रुत है । 








श्र तज्ञान के अनक्षरात्यक और श्रक्षरात्मक रूप 


से जो दो भेद किये गये हैं वे श्वेताम्बर परम्परा 


को भी मान्य है किन्तु इनके स्वरूप के विषय में 


दिगम्बर और श्वेताम्ब्रर परम्पराओं में आंशिक 


मतभेद है । श्वेताम्बर परम्परा के अनुसार अक्षर 


और अनक्षरश्र्‌ त ये दोनों ही शब्दज हैं। अन्तर 


केवल इतना ही है कि अक्षरात्मक श्र्‌तज्ञान 
अक्षरात्मक शब्द से उत्पन्न होता है और श्रनक्ष- 
रात्मक श्रुतज्ञान को अक्षरात्मक और लिंगंज को 
अनक्षरात्मक श्रुत माना गया है। यद्यपि यह बात 
तो दिगम्बर परम्परा भी मानती है कि श्रतज्ञान में 
शब्द की प्रधानता होती है। और गोम्मठसार के 


जीवकाण्ड में तो स्पष्टतया लिखा है कि--श्रुतज्ञान 


के शब्दज और लिंगंज ये दो भेद हैं किन्तु इसमें 
शब्दज की ही प्रमुखता हैं ।४४ परन्तु दोनों ही श्रुत 
शब्दज होते हैं यह बात दिगम्बर परम्परा को मान्य 
नहीं है | 


उपयु क्त विवेचन से स्पष्ट है कि जैनाचार्यों ने 
अपने-अपने ढंग से श्रुतज्ञान के भेद किये है |-उन 
में श्रुतज्ञान के अक्षर श्रौर अनक्षर रूप से जो दो 
भेद किये गये हैं, अधिक प्राचीन ओर सर्वाधिक: प्रच- 
लित प्रतीत होते हैं। क्योंकि श्रुतज्ञाव के इन दो 
भेदों का उल्लेख किसी न किसी रूप में " सभी जैना- 
चार्यों ने किया हैं। आ्रावश्यक नियु क्ति४* और नन्‍्दी 
सूत्र*5 में भी जो अ्रकखसन्नी सम्म॑-- आदि चौदह 
श्रुत के भेद सर्वप्रथम देखने को मिलते हैं, वे किसी 
प्राचीन दिगम्वर ग्रन्थ में देखने को नहीं मिलते. हैं, 

फिर भी उनमें अक्षर और अनक्षरश्रुत ये भेद सर्व 
प्रथम देखने को मिलते हैं। यहां तक कि प्रथम 

प्रयथत्त के फलस्वरूप माना जाने वाला अ्र॑ंगप्रविष्ट 





डंडे, णियमेणिह सदृजम्‌ पमहम्‌ (गो. सा- (जी.का.), गा. ७५५) 


४५, गा ८& 





ध्द पंडित चेनसुखदास स्मृति ग्रन्थ 


और अ गवाह्म श्रुत भी दूमरे प्रयत्न के फलस्वरूप 
मुख्य अक्षर और अनक्षर श्रुत में समा जाता है। 
यद्यपि अक्षरश्रुत आदि चौदह प्रकार के श्रुत का 
निर्देश आवश्यकनियुं क्ति और, नन्‍दीसूत्र, के पर्ववर्ती 
ग्रन्थों में नहीं देखा जाता है, फिर भी इन चौदह 
भेरों के श्राधारमूत अक्षरात्मक और अनक्षारात्मक 
श्रुत की कल्पना तो प्राचीन ही प्रतीत होती है। 
शवेताम्बर और दिग्रम्बर दोनों परम्पराओं के कर्में- 
साहित्य में समान रूप से वशित श्रुत के बीस प्रकारों 
में भी अक्षर श्रुत का निर्देश है । 


अतः श्रुत्ज्ञान के कितने भेद हैं इस विपय में 
जैताचार्यो में परस्तर मतभेद होते हुए भी कोई 
मौलिक भेद नहीं हैं । 


श्र्‌ तज्ञान का प्रसाण्य 


जैनाचार्यों ने श्रुत्ञान को प्रमाण न मानने 
वाले चार्वाक, बौद्ध आदि दार्शनिकों का खण्डन 
किया है | इनका कहना है कि इन्द्रियों से उत्पन्न 
हुआ प्रत्यक्षज्ञान जेसे श्पने और अपने विपय के 
जानने में सम्वादी होने के कारण भी प्रमाणरूप 
माना जाता है उसी प्रकार स्व और भ्रर्य के जानने 
में सम्बादी होने के कारण श्रुतज्ञान भी प्रमाणरूप है । 
तथा जैन दा्श निकों का यह भी कहना हैं कि चार्वाकों 
और बोद्दों के अपने शास्त्र हैं और उनको पढ़- 
कर उनको जो ज्ञान होता है वह श्रुतज्ञान से भिन्न 
ज्ञान नहीं है । इनका यह भी कहना है कि इस शब्द 
जन्य श्रुतज्ञान के अभाव में गूगे ओर वाग्मी में कौई 
विशेषता नहीं रहेगी, क्योंकि मूर्ख को पण्डित 
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बताने में या बालक को उत्तरोत्तर भानशाली बताने 
में शब्द ही प्रधान कारण है | जैनाचार्यों का कहना 
है कि कहीं कहीं विप्तस्माद हो जाने के कारण यदि 
सभी श्रृतज्ञानों को श्रप्रमाण ठहराया जायेगा तो 
सीप में चादी का ज्ञान होना, एक चन्द्रमा को जाने 
लेना आदि प्रत्यक्षों के प्रप्रमाण हो जाने से सभी 
प्रत्यक्ष श्रप्रमाण हो जायेंगे । यह ठीक है कि प्रत्यक्षा- 
भास के समान श्रुताभास भी मानव लिया जाय, कितु 
उनका श्रुतज्ञान को एकदम अप्रमाग ठहराना कठापि 
उचित नहीं हैं । 


अतः उपयुक्त विवेचना से स्पष्ट होता हैं कि 
अन्य प्रमाणों के समान श्रुत्ञान भी एक स्वतम्त्र 
प्रमाण हैं। और यदि इसको प्रमाण न माना जायेगा 
तो लोक व्यवहार चलना भी मुश्किल हो जायगा । 
क्योंकि व्यवहार में भी एक दूसरे के वबचनों पर 
विश्वास करके ही कार्य किया जाता हैं। 


श्रृत ज्ञान का महत्व 
श्र्‌ तज्ञान ही एक ऐसा ज्ञान है जो ज्ञानहप 


भी है और शव्दरूप भी हैं। इसे ज्ञान स्वयँ भी 
जानता है और दूसरों को भी ज्ञान कराता है। 
बसे शब्द प्रमाण तो श्रुतज्ञान ही हैं, किन्तु अन्य । 
दर्शनों में माने गये उपमान, शअ्रर्थापत्ति, श्रभाव, 
ऐतित्य, सम्भव और प्रतिभा प्रमाणों का भी शब्द 
योजना होने पर श्रतज्ञान ही गअ्रन्तर्भाव हो जाया 
जाता है ।४5६ श्र्‌ तज्ञान के द्वारा ही पूर्वज तीर्थंकरों 
गणवरों और इनके उत्तरोतर आचार्यो शिष्य 
प्रशिष्यों का ज्ञान प्रवाहित होता हैं। इसको कोई 
श्र्‌त, कोई श्रुति और कोइ आगम कहते हैं । 





० +->>.>. जन “+पनम»>५म»नान»»नक पक -3-+>-पक+े-क०-+-५५+०+>कमभन, 


त.श्लो.बा.अ. (३.२०.१२४) प. ६५५ 


(ख) उत्तरप्रतियत्याख्या प्रतिभा च खतंम मता. नाभ्यसजा सुसवित्ति: कूटद्र,मादिगोच रा. 


बही,प, ६६१ 


संकेत सूचो 

१. अनु0 सू० 

२. अष्टश० 

३. अष्टसह0 

४. आरा० मी० 

५. आव० नियुं० 

६. ग्रो० स्वा० (जी० का०) 
७. जँ० तकंभा० 

८. त0 सू० 

8६. त० बा० 

१०. त० इलो० वा० श्र०0 
११५, त0० सा० 

१२. नन्‍्दीसू० 

१३. न्या० अच० 

१४. नि० सा० 

१५. प्रू० नं० त० नौ० लं० 
१६. प्र० ग्मे० 

१७. प्रमे० रत्त० 

१८०, प्र0 सं० 

१६. भगवतीसू० 


जैन दर्शन में शब्द प्रमाण ६६ 


अनुयोगद्वारसूत्रम्‌ (ज्ञान मन्दिर, पाटण) 

अणप्टशती 

अप्टसहस्त्री (सरस्वती पुस्तक भण्डार, अहमदाबाद) 

आप्तमीमांसा (श्रीमान्तिवीर दिगम्बर जैन संस्थान, शान्तिवीरनगर 
प्रावश्यकनियु क्ति 


गोम्मटसार (जीवकाण्ड), (श्रीमद्‌ राजचन्द्र जेब शास्त्रमाला, 
आगास) 


जं॑नतक भाषा (सिंघी जैनग्रन्थमाला, अहमदाबाद) 


तत्त॒वार्थसूत्र जेनागम समन्वय ( लालाशादीराम, गोकुलचन्द जौहरी 
देहली ) 


तत्त॒वार्थवात्तिक (भारतीय ज्ञानपीठ, काशी) 
चत्‌वार्थश्लोकवातिकालंकार (कल्याणभवन, सोलापुर) 
ततृवार्थशार (श्री गणेशप्रसाद वर्णी ग्रन्थमाला, वाराणासी) 


ननन्‍्दीसूत्र (अर० भा० श्वेताम्बर स्थानकवासी जैन शास्त्रोद्वार समिति 
राजकोट) 


न्‍्यायावतार (जैन साहित्य विकास मण्डल, वम्बई) 

नियमसार (श्री सेठी दिग्म्बर ज॑न प्रन्थमाला, वम्बई) 
प्रमाणनयतत्वालोकालकार (यशोविजय जैन ग्रच्थमाला बनारस) 
प्रमाप्रमेष (जेच संस्कृति संरक्षक बंध, शोलापुर) 

प्रमेयरत्नमाला (चौखम्बा, वाराणसी ) 

प्रमाणसंग्रह (सरस्वती पुस्तक भण्डार, अहमदाबाद) 


भगवतींसूत्र (अ० भा० श्वेताम्वर स्थानकवासी जैच शास्त्रोह्गर 
समिति, राजकोट) 


१०० 


२०. 
२१. 
२२. 
२३. 
२४. 
२५. 


२६. 


पंडित चैनसुखदास स्प्रति ग्रन्थ 


रत्वक0 उपा० रत्नकण्ड-उपासकाध्ययन (बीरसेवा मन्दिर, दिल्ली) 
विशे० आ०0 भा० विशेषावश्यक भाष्य (भारतीय संस्कृति विद्या मन्दिर, अदह्ृदावाद) 
पड्द० समु० पड़दर्शनसमुच्चय (भारतीय ज्ञान पीठ, काशी) 
सर्वेद० सं० सर्व दर्शन संग्रह (चौखम्बा, वाराणसी) 
सर्वा० सि० सर्वार्थसिद्धि (भारतीय ज्ञानपरीझ काशी) 
स्था० सू० स्थानांग सूत्र (श्र० भा० एवे० स्था० जैन शास्त्रोद्दारसमिति:, 
राजकीट) 
सि० सा० सं० सिद्धान्तसारसंग्रह (जीवराज जैन ग्रन्यमाला, शोलापुर) 
8985 





सज्िरिव सहासीत सद्धि: कुर्वीत संगतिम्‌ । 
सख्िविवादं मैत्रीं च, नासल्‍द्धिकिज्चिदाच रेत्‌ ॥। 


सज्जनों के साथ ही बैठो, सज्जनों के साथ ही रहो, सज्जनों 
के साथ ही दोस्ती करो, सज्जनों के साथ ही भगड़ा करो, तात्पर्य जो 
कुछ भी आचररणा करो केवल सज्जनों के साथ ही करो, असत्पुरुपों 
के साथ जरा सा भी किसी भी प्रकार का सम्पर्क मत रखो । 


बत्त' यत्तेन संरक्षेत्‌, वित्तमायाति याति च ॥ 
अक्षीणी वित्ततः क्षीणो, वृत्ततस्तु हतो हतः ।। 


अपने चरित्र की प्रयत्त पूर्वक रक्षा करनी चाहिये क्योंकि धन 
चले जाने पर भी मनुष्य क्षीणा नहीं होता, उसका कुछ नहीं विगड़ता 


किन्तु जिसका चरित्र नष्ट हो जाता है वह मनुष्य तो मरे हुए के 
समान ही है । 





न्तय 


[]) सिद्धान्ताचार्य पं० कंलाशचन्द्र शास्त्री, वाराणसी 


ज्ञाता के अभिप्राय को नय कहते हैं और प्रमारा 

से ग्रहीत वस्तु के एक देश में वस्तु का निश्चय ही 
्रभिप्राय है । आशय यह है क्रि प्रमाण का विषय 
द्रव्य पर्यायात्मक वस्तु है। उसके एक देश द्रव्य 
अ्यवी पर्याय को वस्तु रूप से ग्रहण करने वाला 
ज्ञान नय है प्रमाण का विपय एकांत नहीं है क्‍योंकि 
एकान्त तो अवस्तु है और नय का विषय श्रनेकांत 
नहीं है क्योंकि एकान्त रूप अ्रवस्तु में अने- 
कानत रूप वस्तु का आरोप नहीं हो सकता । 
इसके सिवाय प्रमाण का विषय न तो केवल विधि 
है क्योंकि ऐसा होने पर प्रमाण जिस पदार्थ को 
जानेगा, दूसरे पदार्थों से उसको भिन्नता का ग्रहण 
न करने पर घट की तरह पट में भी उसकी प्रवृत्ति 
हो जायेगी क्योंकि उसे तो केचल विधि का ही ज्ञान 
है यह नहीं है, इस निषेघ का ज्ञान नहीं है। तथा 
प्रमाण केवल निषेध को भी ग्रहण नहीं करता, 
क्योंकि विधि को जाने बिना घट पट से भिन्न है, 
इस प्रकार के निपेष को जानना शक्‍य नहीं हे । 
प्रमाण में विधि और निषेध दोनों परस्पर में भिन्न 
भी प्रतिभासित नहीं होते, क्योंकि ऐसा होने पर 
पूर्वोक्त दोनों दोपों का प्रसंग आता है । अतः विधि- 
निपषेधात्मक वस्तु प्रमाण का विषय है और इसलिए 
प्रमाण का विषय एकान्त नहीं है । अतः प्रमाण से 
जानी हुई वस्तु के एक देश में वस्तुत्व की चिवक्षा 
का नाम नय है | यतः प्रमाण से ग्रहीत वस्तु मे जो 








एकान्त रूप व्यवहार होता है वह नयनिमितक 
है इसलिये समस्त लोक व्यवहार चय के 
अधीन है । 


अकलंक देव ने कहा है) -प्रमाण से पग्रहीत्त 
ग्रस्तित्व-नास्तित्व, नित्यत्व-अनित्यत्व आदि अनन्त 
धर्मात्मक जीवादि पदार्थों के धर्मों का निर्दोषिरूप से 
कथन करने वाला नय है | शायद कहा जाये कि 
ज्ञाता के अभिपष्राय का नाम नय है, किन्तु श्रभिप्राय 
तो अवोध रूप होता है वह जीवादिपदार्थों के धर्मों का 
दोप रहित कथन करने वाला कंसे हो सकता है ? इस 
का समाधान यह है कि द्रव्य और पर्याय के अभिप्राय 
से उत्पन्न द्रव्य पर्याय के निरूपणात्मक बचनों को 
अथवा अभिप्राय वाले पुरुष को नय मानने से उक्त 
दोष नहीं आंता है । आचार्य पुज्यपाद-ने कहा है" 
अनन्त घर्मात्मक वस्तु के किसी एक घर्मं का ज्ञान 
कराते समय श्रेष्ठ हेतु की अपेक्षा करने वाला निर्दोष 
प्रयोग नय है । वहां भी जैसे अभिप्राय वाले प्रयोक्ता 
को नय कहा है वेसे ही प्रयोक्ता के अभिप्राय को 
प्रकट करने वाले नय जन्य प्रयोग को भी कार्य में 
कारण का उपचार करके नय कहा है १ साराशं यह 
है कि अनेक धर्मो से युक्त की विवक्षा है शेष धर्मो 
की विवक्षा नहीं है। नय के तीन रूप है अर्थरूप, 
शब्दरूप और ज्ञानरूप । वस्तु का एक घ॒र्म अर्थ 
नय है, उस घर्म का वाचक शब्द शब्दनहूप नय है 
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झौर उस धर्म का ग्राहक ज्ञान ज्ञानहूप नय है। वस्तु 
का एक धर्म नय के द्वारा ग्राह्म है इसलिये 
उसे नय कहा जाता है और उस घर्मं का वाचक शब्द 
रूप नय है और उस धर्म का ग्राहक ज्ञान ज्ञानरूप 
नय है । वस्तु का एक धर्म नय के द्वारा ग्राह्म हूँ 
इसलिये उसे नय कहा जाता है और उस घर्म का 
वाचक शब्द तथा ग्राहक ज्ञान एक धर्म को ही कहता 
अ्रथवा जानता है इसलिये वह तो नय है ही क्‍यों 
कि वस्तु के एक देश के ग्राहक को नय कहते है और 
सकल वस्तु के ग्राहक को प्रमाण कहते है । 


नय ही अनेकांत का मूल्य 


सव दर्शनों में एक जैन दर्शन ही श्रनेकांतवादी 
है | अनेकांत का लक्षण है सर्देकान्त, अस्देकान्त, 
नित्येकान्त, अनित्यकान्त आ्रादि सर्वेथा एकान्तों का 
निरसन करके जो वसरुतु को कथ चित सत्‌ कथ चित 
बसत्‌, कथ जित नित्य, कथ चित्‌ अ्रनित्य आदि रूप 
स्वीकार करता है वह दर्शन अनेकान्तवादी है । 


यदि वस्तु को सर्वथा सत्यस्वरूप ही माना 
जायेगा दूसरे शब्दों में यदि भावंकान्त माना जायगा 
त्तो अभाव का सर्वथा लोप हो जाने से अनेक दोप 
उत्पन्न होंगे । अभाव के चार प्रकार हैं, प्रागभाव, 
प्रष्वंसाभाव, अन्योन्याभाव और अत्यन्ताभाव | घट 
के उत्पन्न होने से पहले जो उसका श्रभाव है उसे 
प्रागभाव कहते हैं । प्रागभाव का अभाव होने पर घर 
उत्पन्न होता है । यदि प्रागभाव को न माना जायेगा 
तो घट आदि कार्य अनादि हो जायेगें। उत्तत्ति के 
पश्चात्‌ जो अभाव होता है उसे प्रध्वसांसाव 
कहते हैं जैसे घट के टूटने पर घट का प्रध्वसांभाव 
होता है। यदि प्रध्वांसाभाव को न माना जायेगा 


पंडित चैनसुखदास स्पृत्ति ग्रन्थ 


तो घट आदि सभी कार्य नित्य हो जायेगा, उनका 
कभी विनाश नहीं होगा । पुद्गल द्रव्य की दो 
पर्यायों में जो परस्पर में श्रभाव होता है जैसे घट 
पट नहीं है और पट घट नहीं है इसे श्रन्योच्याभाव 
कहते है । अन्योन्योभाव का अभाव होने पर घट पट 
हो जायेगा और पट घट हो जायेगा । एक द्रब्य में 
दूसरे द्रव्य के अभाव को ग्रत्वन्ताभाव कहते है जैसे 
जड का चेतन में अभाव हैं और चेतन का जड़ में 
अभाव है। शभरत्यच्ताभाव का श्रभाव होने पर जड़ 


चेतन सब एक हो जायेगे । पदार्थ की कोई श्रपनी 
मर्यादा ही नहीं रहगी । इसी तरह यदि केवल 


अभाव॑कान्त माना जाये कि संसार में केवल अभाव 
ही है कुछ भी भाव रूप नही है तो उस अभाव॑कांत 
का समर्थन करने का सावन ही नहीं रहेगा, न ज्ञान 
ही होगा और न शब्द हो, तव कंसे भावंकान्त में 
दूपण देखकर अभाव॑कान्त कीसिद्धि कर सकेंगे । 


अतः प्रत्येक वस्तु स्वरूपादि चतुष्ठ्य की अपेक्षा 
सत्‌ ही है और पररूपादि चतुप्ठय की अपेक्षा अ्सत्‌ 
हो है बौन ऐसा विचार शील दार्शनिक है 
जो इस सत्य को स्वीकार नहीं करेगा । वस्तु का 
वस्तुत्व दो वातों पर नरभंर है| स्वरूप का ग्रहण 
और पररूप परित्याग । यदि स्वरूप की तरह पर- 
रूप से भी वस्तु को सत्‌ माना जायगा तो चेतन 
अचेतन हो जायगा और यदि पररूप की तरह स्व- 
रूप से भी वस्तु को असत्‌ माना जायगा तो सर्वथा 
शून्यता की आपत्ति उपस्थित होगी । स्वद्रव्य की 
तरह पर द्रव्य से भी वस्तु को सत्‌ मानने पर 
द्रव्यों का कोई नियम नहीं रहेगा तथा पर द्रव्य की 
तरह स्वद्रव्य से भी वस्तु को असत्‌ मानने पर भी 
द्रव्य निराश्रय हो जायेगे । तथा स्वक्षेत्र की तरह 


१.७ अमल लत नल बल नल ललल लाल लललननु नकल नल बल कल क कब 


१. पट्रचण्डागम (घवला टीका) पु, ६, वृू, १६६-१६७ 
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पर क्षेत्र में भी वस्तु को सत्‌ मानने पर किसी वस्तु 
का कोई सुनिश्चित क्षेत्र नहीं रहेगा। पर क्षेत्र की 
तरह स्वक्षेत्र से भी वस्तु को अप्तत्‌ मानने पर सभी 
द्रव्य निराश्रय हो जायेंगे तथा स्वक्षेत्र की तरह पर 
क्षेत्र से भी वस्तु को सत्‌ मानने पर भी किसी वस्तु 
का कोई सुनिश्चित क्षेत्र नहीं रहेगा । पर क्षेत्र की 
तरह स्वक्षेत्र से भी वस्तु को असत्‌ मानने पर 
वस्तु के क्षेत्र का ही अभाव हो जावेगा । स्वकाल 
की तरह पर काल से भी वस्तु को सत्‌ मानने पर 
ई सुनिश्चित काल नहीं रहेगा । पर काल की 
तरह स्वकाल से भी वस्तु को -असत्‌ मानने पर 
समस्त काल ही असम्भच हो जायेगा। तब आप 
कंसे किसी इष्ट और अनिष्ट तत्व की व्यवस्था 
कर सकेंगे। अ्रतः प्रत्येक वस्तु कथच्ित सत्स्वरूप 
और कथचित अपत्स्वरूप है। कहा भी है --- 


भाव॑कास्ते पदार्थाताम भावा नाम पन्‍्हवात्‌ । 
सर्वात्मिक मनाद्यन्तम स्वरूपमतावकम्‌ ॥॥8६॥। 


अभावेकान्त पक्षेषपि भावा पन्हववादिनाम्‌ । 
वोधवाक्यं प्रमाणं न केन साधम दूषणप्र्‌ ॥१३।॥। 
सदेव सर्व को नेच्छेत्‌ स्वरूपादि चतुष्टयात्‌ । 
असदेव विपर्यासान्न चेन्र व्यवतिष्ठते ॥ १५॥ 


जैसे प्रत्येक वस्तु कर्थाचित्‌ सत्स्वरूप और 
कथ चित्‌ असत्स्वरूप है वेसे ही कथ चित्‌ नित्य 
और कथ चित्‌ अनित्य है । जन दर्शन में सत्‌ को 
युक्त हो उसे सत्‌ कहा है। जैसे मिद॒टी का पिण्डा- 
कार नष्ट होकर घठाकर उत्पन्न होता है किन्तु 
दोनों ही अ्रवस्थाओं में मिट॒टी न उत्पन्न होती 
है और न नष्ट होती है। जो मैं पहले सुखी था 
वही मैं अ्रव दु;खी हूं । इस प्रतीति में सुखी रूप का 
विनाश, दुःखी रूप का उत्पाद और एक पुरुष रूप 
त्मक है । उत्पाद व्यय और पश्रौव्य ये तीनों भी 
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परस्पर में सापेक्ष हैं। क्योंकि व्यय और श्रौव्य के 
बिना केवल उत्पाद नहीं होता, उत्पाद और व्यय 
के बिना केवल छ्लौव्ल नहीं होता श्रौर उत्पाद के 
बित्ता केवल सत्ता सम्भव नहीं है अतः सत 
उत्पाद व्यय ध्रोव्यात्मक है। इसके लिये आ्राचार्ये 
समनन्‍्तभद्र ने दो उदाहरण दिये है-एक राजा के 
के पास सोते का घड़ा है। उसकी पुत्री को वह 
प्रिय है किन्तु राजपुत्र घट तुडबाकर उसका मुकट 
बनवाता है । जब घट हृठता है तो परुन्षी रोती है, 
मुकुट के बनने से रोजपुत्र प्रसन्‍त होता है किन्तु 
राजा मध्यस्थ रहता है | यहां घट की इच्छुक पुत्री 
को इसलिये शोक हुझ्ला कि घट नष्ट हो गया। 
मुकुट के इच्छुक राजपुत्र को इसलिये आनन्द हुआ्रा 
कि मुकुट उत्पन्न हुआ और सुवर्ण का इच्छुक राजा 
इसलिये मध्यस्थ रहा है कि सुवर्ण का सुतर्ण बता 
रहा । इन तीनों का यह शोक, आनन्द और मध्यर्थ 
भाव अ्रकारण नहीं है श्रतः सिद्ध है कि वस्तु उत्पा- 
दादि तीन रूप है । 


इसी तरह एक ब्रती यह नियम लेता है कि 
आज मैं दूध ही पीऊंगा वह दही नहीं खाता । 
दूसरा त्रती यह नियम लेता है कि आज मैं दही 
खाऊगा वह दूध नहीं पीता । तीसरा ब्रती यह 
नियम लेता है कि आ्राज मैं गोरस नहीं खाऊगा 
वह न दही खाता है और न दूध पीता है क्‍यों कि 
दोनों ही गोरस रूप है। इससे सिद्ध है कि वस्तु 
त्रयात्मक है । 


घटमौलिसुवर्णार्थी. नाशोत्यादस्थितिनयम्‌ । 
शोकप्रमोदमाध्यस्थूय जनो याति सहेतुकम्‌ ॥५९॥। 


पयोत्रतोी न दध्यगत्ति न पयोत्ति दधिब्नतः । 
अगोरसब्रतो नोभे तस्मात्तत्व॑ त्रयात्मकम्‌ ॥॥६0॥ 


आप्तमीमांसा । 


पंडित चेनसुखदास स्मृति ग्रन्थ 


इस तरह यत: वस्तु प्रौव्यात्मक है अ्रतः नित्य 
है और यत: वस्तु उत्पाद-व्ययरूप है इसलिये अनित्य 
है अतः वस्तु कथंचित्‌ नित्य और कथंचित्‌ अनित्य 


हैँ । 


इस तरह जैन दर्शन वस्तु को अनेकान्तात्मक 
मानने से अनेकान्तवादी कहा जाता है। अनेकांत- 
वस्तु के कथन करने का नाम स्याद्वाद हैं । स्थादह्वाद 
के बिना अनेकान्तत्मक वस्तु का कथन करना शक्‍य 
नहीं हैं क्योंकि जैसे ज्ञान (प्रमाण) अमेकान्तात्मक 
वस्तु को एक साथ जान सकता है उस प्रकार शब्द 
उसे कह नहीं सकता । श्रत वक्‍ता एक धर्म के द्वारा 
अनन्तधर्मात्मक वस्तु का कथन करता है इसी से 
शेष घ॒र्मो का सूचक या द्योतक “स्यांत्‌” शब्द के 
प्रत्येक वाक्य के साथ प्रकट या अप्रकट रूप से संयुक्त 
रहता है जो इस बात को बतलाता है कि वस्तु में 
अनेक घर्मं है। कर्थाचित आदि शब्द भी “स्यात्‌” 
शब्द के ही पर्याय शब्द हैं। भरत: स्थात्‌ सत्‌ या 
कथ चित सत्‌ का एक ही श्रर्थ है। इस तरह 
स्थाह्याद अनेकान्त को अपना कर सात भंगों की 
तथा नय की अपेक्षा से वस्तु को स्वरूप की श्रपेक्षा 
सत्‌ पररूप की अपेक्षा असत्‌ इत्यादि कथन करता 
है । इसलिये आचाये समन्तभद्र ने स्याद्वाद के द्वारा 
गृहीत अ्रनेकान्तात्मक श्रर्थ के नित्यत्व श्रादि विशेष 
धर्मो के पृथक पृथक प्रतिपादन को मय कहा है। 
यथा--- 


स्याद्गाद प्रविभक्तार्थ विशेष व्यंजनको नय: ।॥१०६।॥। 
आप्तमीमांसा। 


अतः अनेकान्त की प्रतिपत्ति का नाम प्रमाण 
है और एकान्त की प्रतिपत्ति का नाम नय है। . 


किन्तु जन दर्शन कहता है कि जी कुछ सत्‌ है 
वह सव अनेकास्तात्मक है और एकान्त रूप वस्तु- 


श्ण्ड 


तत्व कोई है ही नहीं । ऐसी स्थिति में एकान्त का 
ग्राही नय मिथ्या ही ठहरता है । इस आशंका का 
परिहार यह है कि अनेकान्त और एकान्‍्त दोनों ही 
सम्यक और मिथ्या के भेद से दो प्रकार के हैं । 
प्रमाण के द्वप्रा निरूपित वस्तु के एक देश को संयुक्ति 
ग्रहण करने वाला सम्यग्‌ एकान्त है और एक धर्म 
का सर्वेथा अवधारण करके अन्य घ॒र्मो का निरा- 
करण करने वाला मिथ्या एकान्त है | एक वस्तु में 
युक्ति और आगम से श्रविरुद्ध अनेक विरोधी धघर्मो 
को ग्रहण करने वाला सम्यक शअनेकांत है और वस्तु 
को तत्‌ श्रतत्‌ झादि स्वभाव से शून्य कह कर 
उसमें अनेक धर्मो की मिथ्या कल्पना करने वाला 
अर्थ शून्य वचन विलास मिथ्या अ्रनेकान्त है । सम्यक 
एकान्त को नय कहते हैं श्र सम्यक अनेकान्त को 
प्रमाण कहते है । प्रमाण की अपेक्षा अनेकान्त रूप 
वस्तु है और नय की अपेक्षा एकान्त रूप है। 


यदि अनेकान्त ही माना जाय और एकान्त को 
न माना जाये तो जैसे पूर्वादि के अभाव में वृक्ष का 
भी अभाव होता है वैसे ही एकान्त के अभाव में अने- 
कान्‍्त का भी अभाव हो जायेगा, क्योंकि एकान्‍्तों के 
समूह को ही अनेकान्त कहते हैं । किन्तु वे एकान्त 
अन्य एकान्त सापेक्ष होना चाहिये । निरपेक्ष नहीं 
होना चाहिये । जो धर्मान्तर की श्रपेक्षा रखते. हुए 
वस्तु के एक अश (धर्म) को ग्रहण करता है उसे 
नय कहते हैं श्रौर जो केवल उस एक धर्म को ही पूर्ण 
मानकर उसके प्रतिपक्षी धर्म का निराकरण करता 
वह तो दुलंभ है । अतः निरपेक्ष नय मिथ्या है और 
सापेक्ष नय सुनय है उनका समूह ही वस्तु है । निर- 
पेक्षता का मतलब है प्रतिपक्षी धर्म. का निराकरण, 
सापेक्षता का मतलब है प्रतिपक्षी धर्म की अपेक्षा न 
होने से उपेक्षा । 


अतः अनेकान्त रूप अर्थ के ज्ञान को : प्रमाण 
कहते हैं। उसके एक अश के ग्रहण को नय कहते 


नय 


हैं और जो घर्मान्तर का निराकरण करता है वह 
दुनंय है । इस तरह अनेकान्त का मूल नय है । 


इस तरह वस्तु के एक घ॒र्म की विवक्षा से लोक 
व्य्वह।र को साधने वाला नय ही है । तय के तीन 
रूप हैं- अर्थ रूप, शब्दरूप और जानरूप । वस्तु के। 
एक धर्म अर्थरूप नय है उस घर्मं का वाचक शब्द शब्द- 
रूप नय है और उस घर्स का ग्राहक ज्ञान ज्ञानरूप 
नय है । वस्तु का एक धर्म नय के द्वारा ग्राहक है 
इसलिये उसे भी नय कहा जाता है । उस घर्म का 
वाचक शब्द और ग्राहक ज्ञान तो नय हैं ही । जैसे ग्रनेक 
घर्मो को अनेकान्त कहते हैं वेसे ही वस्तु के एक घर्मे 
को एकान्त कहते हैं। अ्नेकान्त रूप वस्तु प्रमाण 
का विपय है और एकान्त रूप वस्तु नय का 
विपय है। अ्रतः प्रमाण की श्रपेक्षा अनेकान्त है तो 
नय की अपेक्षा एकाच्त हैं । यदि एकान्त को नहीं 
साना जाये तो अनेकान्त भी नहीं वन सकता क्‍यों 
कि एकान्तों के समूह का नाम ही अनेकान्त है किल्‍्तु 
एकान्त सच्चा भी होता है और मिथ्या भी । एक 
धर्म का सर्वधा अवधारण करके अन्य घर्मो का 
निराकरण करने वाला भिथ्या एकान्त है और 
प्रमाण के द्वारा निरूपित वस्तु के एक धर्म को 
सयुक्ति ग्रहण करने वाला सम्यगएकान्त है । सम्यगू 
एकान्त को नय कहते हैं और मिथ्या एकान्‍्त को 
दुर्नेय कहते हैं । नय एक अ्रंश का प्रतिपादक होने 
पर भी वस्तु के इतर अंशो का निषेध नहीं करता, 
वह इतर अंश सापेक्ष होता है । श्रतः इस तरह सभी अंश 
ग्राही नय अपने अपने भ्रश द्वारा मिल कर सम्पूरा 
वस्तु का ही कथन करते हैं किन्तु दुर्नेय अपने विषय- 
भूत एक अंश को ही सम्पूर्ण वस्तु मान कर उसी 
का प्रतिपादन करने के साथ दूसरे अशों का निर- 
सन करता है । भत्तः जो अ्रभिप्राय एकान्त स्पर्शी 
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होने पर भी उस वस्तु के दूसरे अविवक्षित अशों 
के विषय में केवल उदासीन रहता है, उस अंश के 
का आग्रह नहीं रखता और केवल अपने वक्तव्य भ्रश 

में ही प्रवृत्ति होता है वही नय है । इस तरह अने- 
कान्‍्त का मूल तय है। नय को जाने विना अनेकान्त 
को नहीं जाना जा सकता । 


पचय का विकास 


जैन दर्शन में वस्तु को द्रव्य पर्यायात्मक या 
सामान्य विशेषपात्मक माना है। किन्तु द्वव्य और 
पर्याय का अस्तित्व जुदा जुदा नहीं है। दोनों का 
एक ही अस्तित्व है द्रव्य के विना पर्याय नहीं, पर्याय 
के बिना द्रव्य नहीं । जैसे दूध, दही, मक्खन और घी 
रूप पर्याय से रहित गोरस नहीं होता है और गोरस 
से रहित दूध, दही, मक्खन धी नहीं होते । दोनों 
ही परस्पर में अभिन्‍नत है केवल हृष्टिभिद या विवक्षा 
भेद से ही दोनों में भेद है । इसी से द्रव्य पर्यायात्मक 
वस्तु के श्र शग्राही नयों का नाम द्रव्याथिक और 
पर्यायाथिक है । ये दो ही मूल नय है शेष सब नय 
इन्हीं दोनों नयों के भेद प्रभेद हैं। श्राचार्य कुन्द- 
कुःद ने अपने प्रवचनसार में इन्हीं दोनों नयों के 
द्वारा द्रव्य को एक अनेक वतलाया है। इन्हीं के 
रूपान्तर निश्चयनय और व्यवहार नय से उन्होंने 
सब पदार्थों का निरूपण समयसार में किया है। 
उमास्वामी ने तत्वारथ सूत्र में (१।३३) में केवल सात 
नयों का निदश है।॥ नयों के स्वरूपादि का विशेष 
विवेचन समनन्‍्तभद्र और सिद्धसेन के प्रन्थों में 
मिलता है । ह 


सिद्धसेन ने अपने सन्‍्मति"* तक के प्रथम काण्ड 
में नय का ही विवेचन किया है । तीसरी गाथा से 
मुख्य प्रतिपाद्य विषय का भ्रवतरण करते हुए उन्होंने 





२. सस्मति तक॑ का हिन्दी अनुवाद के साथ प्रथमवार प्रकाशन ज्ञानोदय टूस्ट अहमदाबाद से वि०्सं० 


२०१६ में हुआ है । 
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कहा है-तीर्थकरों के वचनों की सामान्य और विशेष 
रूप राशियों के मूल प्रतिपादक द्र॒व्याथिक और 
पर्यायाश्रिक नय है | वाकी के सब इन दोनों के ही 
भेद हैं । आगे इन दोनों नयों का विशेष विवेचन 
करते हुए कहा है । 


१. द्रव्याथिक का वक्‍तब्य पर्यायाथिक की हृष्टि 
में नियम से अवस्तु है इसी तरह पर्यायाथिक 
की वक्तव्य वस्तु द्रव्याथिक की दृष्टि में 
अवस्तु है (गा० १०) 


२९. पर्यायाथिक की दृष्टि में सभी पदार्थ नियम 
से उत्पन्न और नष्ट होते हैं द्रव्याथिक की 
दृष्टि में सभी वस्तुए सदा उत्पत्ति और 
विनाश से रहित है। (गा० ११) 


३. दोनों घूल नय अलग अलग मिथ्यादृष्टि हैं। 
(गा० १३) 


४. जिस तरह ये दोनों नय उसी तरह दूसरे 
सब नय भी अलग अलग द्रव्य हैं (गा० १५) 


५. दोनों मूललय अलग अलग मिथ्याहस्टि 
क्यों है ? इसको स्पष्ट करते हुए लिखा है। 


६. द्रव्याथिक के पक्ष में संसार नहीं घटता 
क्योंकि वह नित्यट्ववादी है और. पर्याया- 
धिक के वक्ष में भी संसार नहीं घटता क्‍यों 
कि वह नाशवादी है । निदत्यवाद में भी सुख 
दुःख सम्भव नहीं गौर सर्ववा विनाशवाद 
में भी सम्भव नहीं है। (गा० १७-२०) 


पंडित चैनसुखदास स्मृति ग्रन्थ 


जैसे मूल्यवान रत्न भी यदि बिखरे हुए हों 
तो रत्नावली नाम नहीं पाते उसी तरह सभी तय 
परस्पर में निरपेक्ष होने पर सम्यग्‌दर्शन व्यवहार 
नहीं पा सकते । शीर जैसे वे ही रत्न श्रपने अपने' 
गुण के अनुसार डोरे में पिरोये जाने पर रत्नावली' 
कहलाते हैं वेसे ही सभी नय यथोचिंत रूप से संक- 
लित होकर व्यवस्थित होने पर सम्यग्‌दर्शन व्यवहार 
पाते हैं । 


इस तरह आचार्य -सिद्धमेन ने नयों के सम्बन्ध 
में अनेक श्रावश्यक बातों का कथन करने के साथ 
अपने कुछ विशेष मन्तव्य भी रखे। उन्होंने सात 
तयों में से नेंगस को प्रथक नय स्वीकार नहीं किया 
तथा व्यवहार नय पर्यन्त ही द्वव्याथिक की मर्यादा 
स्थापित की और ऋजुसूत्र नस्म॒ को पर्यायाथिक नये 
का भेद माता । 


' आचार्य समन्‍्तभद्र ने अपने आप्त३ मीमांसा के 
अन्त में नय का स्वरूप बतलाया तथा सापेक्ष नयों 
को सम्यक्‌ और' निरपेक्ष नयों को 'मिथ्या कहा 
(एलोक १०६,१०८) 


अपने धृहत्स्वयंभूस्तोत्र में भगवान विमल 
जिन की स्तुतिं में भी परस्पर सापेक्ष नयों को स्वप- 
रोपकारी कहा तथा अरजिन की स्तुति 'में अनेकान्त 
में फ्रनेकान्त की अवतारणा करके अनेकान्त की 
सर्वेव्यापकता को सिद्ध किया | प्रमाण की अपेक्षा 
अनेकास्त और नय की अपेक्षा एकान्त है । यह कथत' 
सर्वप्रथम उन्हीं के ग्रन्थ में मिलता है। इन दोनों 
जाचार्यों के पश्चात्‌ आचायें मल्लवादी ने द्वादशांग 





३. आप्त मीमांसा और बृ० स्वं० स्तोत्र का हिन्दी अनुवाद वीर सेवा मन्दिर ट्रस्ट देहली से प्रकाशित 


हुआ है । 


४... इस हक कं सिह सूरि की टीका ही उपलब्ध है। उसके कुछ भाग का प्रकाशन बड़ौदा गायक 
वाड सिरीज से हुआ था । उसके पश्चात्‌ वि०सं० २००४ में लव्बी स्तूरिश्वर जैन ग्रन्थमाला 


छाणी से हुआ । 


. नथ 


नयचक्क नाम का ग्रन्थ रचा । सम्भवतया नय पर 
यह प्रथम स्वतन्त्र ग्रत्थ था । इसके नाम में तय के 
साथ चक्र शब्द संयुक्त करके नयचक्त नाम दिया 
गया । चक्र-गाडी के- पहिये को कहते हैं ।-पहिये में 
जो डण्डे लगे होते हैं उन्हें अर कहते हैं। इस नय 
चक्र में भी विधि निषेध रूप १२ अर होने से 
द्वादशार नयचक्र दास दिया गया । 


नय को चक्क की उपमा क्‍यों दी गई यह वात 
विचारणीय है । हमारी दृष्टि में चक्र का कोई भाग 
सदा ऊंचा या तीचा नहीं रहता । चक्र के चलते 
पर ऊंचा भाग नीचा और लीचा भाग ऊंचा ही 
जाता है । नय की भी ऐसी हो स्थिति है विवक्षा- 
वश वस्तु के एक अंश को ग्रहण करने वाला नय 
मुख्य होता है और विवक्षा नहीं होने पर वहीं 
गौण हो जाता है । तय की इसी सररणि का सूचन 
उसके साथ संयुक्त चक्र शब्द से होता है । उपलब्ध 
साहित्य को देखते हुए 'नयचक्र'ं नाम की परम्परा 
का सर्वेत्र यही नय चक्त प्रत्तीत होता है । 


तत्वार्थ सूत्र के व्याख्याकार आचार्य पूज्यपाद, 
भंट्टाकलंक और विद्यानन्द ने अपने अपने व्याख्या- 
ग्रस्थों में नय के सात भेदों का विवेचन किया है। 
इन तीनों में से आचाये विद्यानन्द ने अपने ततत्वार्थे 
एलोकवा तिक? सें नगर की स्थिति को विशेष रूप से 
स्पष्ट किया है । भट्ठाकलंक देव ने अपने लघीयस्त्रय 
ओर सिद्धिविनिश्चय में नयों का सुन्दर विवेचन 
किया है । यह विवेचन दार्शनिक सररणिणकों लिये हुए 
है । 'सिद्धिविनिश्चय' का दसवां प्रस्ताव अर्थ नय 
सिद्धि है और ग्यारहवां प्रस्ताव शब्द नय सिद्धि है । 
अक्लंक देव ने सात नयों में से नंगम से लेकर ऋजुसूत्र 
पर्येन्त नयों का अर्थ प्रधान होने से अर्थंशलय और शेष 
तीन नयों के शब्द प्रधान होने से शब्द वय कहा हैं। 


है| 


१०७ 


(लघीय स्त्रय का २२) | ऊप्र लिख आये हैं कि 
ज्ञाता के अभिप्राय को नय कहते हैं तथा उस अभि- 
प्राय को ही पूर्ण वस्तु मानना दुर्नंय या नयाभास 
है । अकलंक देव ने नर्याभास का विवेचन करते 
हुए वेशेषिक दर्शन को द्रव्याधिकाभास, सांख्यमत 
को नैगमामास, ब्रह्मयवाद की संग्रहामास तथा बौद्ध- 


सत को ऋजुसूत्राभास बतलाया है । 


अकलंक के अनुवादक अँचार्य विद्यांननन्‍्द ने 
तत्वांर्थ श्लोकवांतिक में प्रथम अ्रध्याय के छुठे तथा 
तेतीस के सूत्रों की व्याख्या में नं का इतना सुन्दर 
विवेचन किया है कि उस विवेचन का संकलन नय* 
विवरण ताम से किसी- ने पृथक कंर दिया है और 
वह एक स्वतन्त्र प्रकरण जैप्ना प्रतीत होता है। 
इसमे आचार्य विद्यानन्द ने प्रमाण और नय के भेद 
को दृष्टान्त द्वारा स्पष्ट करते हुए लिंखा है कि 
प्रमाण स्व और अर्थ का निश्चायक है तो नव उसके 
एक देश का निश्चायक्र है वह अ्रशं न तो वस्तु हैं 
और न अवस्तु है फित्तु वस्तु का अंश है जैते 
समुद्र का अश न समुद्र है और न अम्तमुद्र है क्रितु 
समुद्रांश है। यदि अ्रश को ही समुद्र कहा जायगा 
तो.शेप भ्रश असमुद्र कहलायेंगे या फिर एक एक 
अंश को समुद्र मानने पर बहुत से समुद्र हो जायेंगे 
इसी तरह नय कां विषय स्वंथेकदेश वस्तु न ही है 
क्योंकि उस एक देश को ही वस्तु मानने पर स्वार्थ 
के अन्य देश अवस्तु कहलायेगे या फिर एक एक 
देश को ही वस्तु मानने से वस्तु बहुत्व का प्रसंग 
प्राप्त होगा । वह एक देश अ्रवस्तु भी नहीं है उसे 
अवस्तु मानने से शेष अंश भी अवस्तु कहलायेंगे 
और तब वस्तु की व्यवस्था ही नहीं वन सकेगी । 
इसलिये नय का विषय वस्तु का एक देश है। 


इस पर से यह आशंका की गई कि जैसे श्रशी 





५. संस्कृत प्रथम गुच्छुक 


(निर्सायसागर प्रेस, वम्बई से प्रकाशित) में। 


श्ण्ष, 


वस्तु को जानने वाले ज्ञानको प्रमाण कहते हैं वेसे 
ही उसके एक श्रश क़ो जानने वाला नय प्रमाण 
क्यों नहीं है* इसका उत्तर देते हुए कहा है कि जिस 
अशी के सब अंश गौणा है उसका ज्ञान नय है और 
वह द्रव्याथिक है किन्तु जिस अंशी के सभी भ्रश 
प्रधानता को लिये हुए हों उसका प्रमाण ही है अतः 
प्रमाण से नय भिन्न है । 


इस पर पुनः आशंका की गई कि यदि नय 
प्रमाण नहीं है तो वह अप्रमाण हुआ और अप्रमा- 
णात्मक नय से वस्तु का यथार्थ ज्ञान कैसे हो सकता 
है ? तो इसका उत्तर दिया गया कि नय न तो 
प्रमाण है और न अ्रश्रमाण है किन्तु प्रमाण का एक 
देश है । 


अरब प्रश्न हुआ कि जैन दर्शन में पांच ज्ञान 
प्रमाण माने गये हैं उनमें से किस प्रमाण का एक 
देश नय है ? इसका उत्तर दिया गया कि मतिज्ञान 
अवधिज्ञान और मनःपर्ययज्ञान से ग्रहीत वस्तु के 
अ्रंश में नयों की प्रवृत्ति सम्भव नहीं है क्योंकि नय 
समस्त देश और कालवर्ती ग्रर्थ को विषय करते हैं 
और मति आदि ज्ञानों का विपय समस्त देश और 
कालवर्ती पदार्थ नहीं है । नय. त्रिकलावर्ती समस्त 
पदार्थों के एक देश में प्रवृत्त होते हैं इसलिये 
वे केवलज्ञान के भेद हैं ऐसा भी नहीं समझना 
चाहिये क्योंकि केवलज्ञान स्पष्ट है और नय अस्पष्ट 
अवभासी है। शेष बचे श्रुत ज्ञान के ही भेद नय हैं ।० 


पंडित चेनसुखदास स्मृति ग्रन्थ 


इस तरह आचार्य विद्यानन्द ने नय की स्थिति 
को सम्यक्‌ रीति से स्पष्ट किया है। 


आचार्य समनन्‍्तभद्र के शआ्राप्तमीमांसा' नामक 
प्रकरण पर अकलंक देव ने अष्टशती नामक भाष्य 
रचा है और भाष्य पर आचार्य विद्यानन्द ने 
अष्टसहस्त्री नामक दाशनिक ग्रत्थ की रचना की है । 
कारिका १०४ पर निर्मित भाष्य की एक पंक्ति इस 
प्रकार है- द्रव्याथिक पर्यायाथिक प्रविभागवशा 
स्तेगमादय शब्दार्थनया वहुविकल्पा मूलनय दय शुद्धय 
शुद्धिम्पा म्‌' इसकी व्याख्या में विद्यानन्द ने मूलनथ 
द्रव्याथिक की शुद्धि और अशुद्धि से नयों के भेद्दों 
का विवेचन करते हुए नेगम नय के अनेक भेदों का 
निर्देश किया है और नय के भेदों को नयचक्र से 
जानने की प्र रणा की है। “तत्वार्थः एइलोकवा तिक' 
में भी उन्होंने नैगमादिनयों के मेंदों का विवेचन 
करके नय चक्र में उनका विस्तार देखने का निर्देश 
किया है । | 


आचारये विद्यानन्द के पश्चात्‌ आचार्य देवसेन 
के नयचक्र तथा उसके ऊपर विरचित आलाप पद्धति" 
में तथा तदनुसारी द्रव्य स्वभाव प्रकाशक नय चक्र 
में ही नयों का भेद प्रभेदों का विस्तृत विवेचन 
मिलता है । जिनका परिचय आगे कराया जायेगा। 
इस तरह हम देखते हैं कि उत्तरोत्तर नय तथा 
तद्विषयक साहित्य का क्रमशः: विकास हुआ है और 
इसका कारण सम्भवतया नयों की उपयोगिता के 
साथ तय विषयक जिज्ञासा की वृद्धि है । 





पति 
+ 


तत्वार्थश्लोकवातिक' मूल गांघी नाथारंग जैन ग्रन्थ माला बम्बई से सन्‌ १६१८ में प्रकाशित 


हुआ। | हिन्दी अनुवाद के साथ कुन्यु सागर जैन ग्रन्थमाला शोलापुर से प्रकाशित हुआ है । 


७. इति मूलनय हय शुद्धयशुद्धिम्पां 
सण०पृ0 र८८ 
८. संक्षेपेणा 


॥१०२॥ त० इलो०वा० १॥३३। 


बहुविकल्पा 


सया: नयचक्रतः जआतपकत्तव्या: । ग्रष्ट 


नयास्तावद व्याश्यातास्तत्र संचिता:। ताहिशेषा प्रपञ्चेनच संचित्या नयचक्रत: । 


त्तय 


नय का महत्व 


आचाये देवसेन ने अपने नयचक्र के प्रारम्भ 
में नय का महत्व बतलाते हुए कहा है कि जैसे 
सम्यस्ज्ञान सम्यक्चारित्र का मूल सम्यगृदश्शन है या 


सप्द धातु का मूल भोजन के पाचन से बनने वाला. 


रस है वेसे ही अनेकान्त का मूल नय है। तथा 
लिखा है कि जिनके नय रूपी दृष्टि नहीं है वे वस्तु 
के स्वरूप को कंसे देख सकते है और जो वस्तु के 


स्वभाव से ही अनजान है वे सम्पगृहष्टि कैसे हो' 


सकते हैं जेसे घमहीन” मनृष्य सुख कौ वाजञ्छा 
करता है, जैसे प्यासा मनुष्य बिना पानी के प्यास 
वुकाना चाहता है वैसे ही नय के ज्ञान से रहित 
मनुष्य वस्तु स्वरुप का. निश्चय करना चाहता है 
इन वचनों से स्पष्ट है कि वस्तु स्वरूप को जानना 
कितना श्रावश्यक है । ओर वस्तु स्वरुप के ज्ञान के 
लिये नयों का ज्ञान कितना आवश्यक है । 


असल में ज्ञानों में दो ज्ञान सब से बड़े है- 
प्रत्यक्ष ज्ञानों में केवलज्ञान, और परोक्षज्ञानों में 
श्रुतज्ञान । दोनों ही परस्पर एक दूसरे के 
कारण है । केवलज्ञान के द्वारा श्रुतर या आगम 
का प्रकाशन होता है .और आगम के अभ्यास 
से केवलज्ञान प्रकट होता हैं। इस तरह केवल 
ज्ञानी और आगम की सन्‍्तान अनादि है। . जैसे 
केवलज्ञान सर्वतत्व का प्रकाशक है बसे ही श्रुत भी 
सर्वेतत्व प्रकाशक है। जैसे श्रागम दूसरों के लिये 
समस्त जीवादि तत्वों का कथन करता है बसे ही 
केवली भी करता है अ्रन्तर केवल इतना है कि 
केवलज्ञान प्रत्यक्ष है और श्रुतज्ञान परोक्ष है। इस 


१०६ 


प्रकार श्रुतज्ञान ही ऐसा है जो ज्ञान रूप भी है 
और बचन रूप भी है किन्तु जैसे केवल ज्ञान 
समस्त तत्वों का एक साथ जानता हैं उस्त तरह 
कोई वाक्य ऐसा नहीं.है जो एक साथ सब का 
कथंन कर सके । 


इसके साथ ही बचन का आधार वक्ता का 
अभिप्राय है वक्ता वस्तु को 'जानकर भी अपने 
अभिप्राय के अनुसार कथन करता है । इससे किसी 
भी एक वस्तु के बारे में जितने वचन प्रकार संभव 
है उतने ही उस वस्तु के विषय में भिन्न-भिन्न 
भ्रभिप्राय है ऐसा समभना चाहिये ।. 


इन अभिप्रायों को ही नय कहते है । भ्रतः एक 
वस्तु के एक-एक धर्म को विपय करने वाले ये 
जितने भी वक्ता के अ्भिप्रायः रूप नय है वा उसके 
विषयभूत त्रिकालवर्ती एकान्त है उन सब एकांतों 
का जो तादात्म्यं रूप सम्बन्ध है वही तो द्रव्य है । 
ऐसा ही स्वामी समन्तमद्राचायें ने कहा है-- 


नयोपनयकांतानां त्रिकालानां समुच्चय: ॥ 
अविश्राइभावसम्बंधो * द्रव्यमेकमनेकधा ॥ 
आप्तामीमांसा, इलो ०१०७। 


इसीलिये जैन दर्शन में नय का इतना महत्व 
है । नयों के ज्ञान के विना वस्तु स्वरूप का यथार्थ 
ज्ञान नहीं हो सकता और वस्तु स्वरूप का ज्ञान 
हुए बिना सम्यग्हष्दि नहीं हो सकता । 
नय के भेद 

आचाये सिद्धसेन ने अपने सन्‍्मति तक॑ प्रारम्भ 
करते 'हुए कहा है कि तीर्थकर के बचनों की 





६. जह सद्धणांमाई सम्मत्त ज़ह तवाइ निलये। घाझ्ो वा एयरसं तह णबमूलों अरोयतो ॥१०॥॥ 
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सामान्य और विशेष रूप राशियों के मूल व्याख्यान 
करने वाले द्रव्याथिक और पर्यायाथिक नय है । 
शेप सभी नय इन दोनों के ही भेद है । यथा- 


तित्थयर बयरा संगह विसेस पत्थार मूलवायरणी । 


दव्वट्ठयो य पज्जवण झो य सेसा वियप्पा सि॥। 
सनन्‍्मति १।३ 


यही बात आचार्य देवसेन ने तय चक्र में कही है- 
दो चेव मूलिमणया भशण्या दव्वत्थ पज्जयत्यगया ।. 
अ्ण्णं असंख सखा ते तब्भेया मुरेयव्वा ॥११॥ 
आशय यह है कि वस्तु सामान्य विशेषत्मक या द्रव्य 
पर्यायात्मक है । सामान्य या द्रव्यांश को ग्रहण करने 
दृष्टि को द्रव्याथिक नय और “विशेष या पर्यायाशं 
को ग्रहण करने वाली हृष्टि को पर्यायाथिक नय 
कहते । इसीसे ये दो ही मूल नय है । इन दोनों 
हृष्टियों का विवेचन आचाये अमृतचन्द्र जी ने 
प्रवचनसार की टीका में किया है । आाचाये कुन्दकुन्द 
ने न तो नय की परिभाषा दी है और न उसके भेदों 
का निर्देश किया हैं किन्तु द्रव्य की चर्चा करते हुए 
लिखा हैः 
दव्वट्ठिएण सब्बं दव्वं त॑ं पज्जयट्ठएण ग्रुणो । 
हवदि य भ्रण्णभणंणं तक्‍काले तम्मयत्तादो ॥११४॥। 
इसी की टीका में आचार्य अ्मृतचन्द्र ने कहा 
है--सभी वस्तु सामान्य विशेषात्मक है। अतः 
वस्तु के स्वरूप को देखने वालों के क्रमशः सामान्य 
झ्ौर विशेष को जानने वाली दो आखें हैं--- 
द्रव्याथिक और पर्यायाथिक । जब पर्यायाथिक 
चक्षु को सवंधा बन्द करके एक मात्र खुली 
हुई द्रव्याथिक चल्षु के द्वारा जीव द्रव्य को देखा 
जाता है तो नारक, तिर्य॑च, मनुष्य, देव और सिद्ध 
पर्यायरूप विशेषों में रहने वाले एक जीव सामान्य 


पंडित चेनसुखदास स्मृति ग्रन्थ 


को देखने वाले और विशेषों को न देखने वालों को 
सब जीव द्रव्य है, ऐसा भासित होता है और जब 
द्रव्याथिक चक्षु को सर्वथा बन्द करके केवल मात्र 
खुली हुई पर्यायाथिक चक्षु के द्वारा देखा जाता हैं 
तो जीव द्रव्ये में रहने वाले नारक तिर्यच मनुष्य 
देव और सिद्ध पर्यायकूप विशेषों को देखने वाले 
श्लौर सामान्य को न देखने वाले जीवों को बह जीव 
द्रव्य अन्य-अन्य भासित होता है क्‍यों कि द्रव्य उन 
उन पर्यायों के समय उस उस पर्यायमय होने से उन 
पर्यायों से अभिन्न है। और जब उन द्रव्याथिक 
और पर्यायाथिक दोनों श्रांखां को एक साथ खोल- 
कर देखा जाता है तो नारंक तियेंच मनुष्य देव 
और सिद्ध पर्यायों में रहने वाला जीव सामान्य 
श्र जीव सामान्य में रहने चाले नारक तिय॑ न 
मनुष्य देव और सिद्ध पर्याय. रूप विशेष एक साथ 
दिखाई देते हैं। एक आंख से देखना एक देश 
देखना है और दोलनों श्रांखों से देखना सम्पूर्ण 
देखना है । 


इस तरह द्रव्याथिक नय वस्तु को केवल 
सामान्य रूप ही देखता है और पर्यायाथिक नय 
उसी वस्तु को केवल विशेष रूप से देखता है । 
इसलिये पर्यायाथिक की हृष्टि में सभी पदार्थ 
नियम से उत्पन्न होते है और नप्ठ होते हैं । किन्तु 
द्रव्याथिक की दृष्टि में सभी वस्तुए सर्वदा न 
उत्पन्न होती है और न नष्ट होती है । इससे 
निष्कष॑ निकलता है कि कोई भी वस्तु श्रौव्य से 
रहित केवलमात्र उत्पाद विनाशवाली नहीं है । वल्कि 
प्रत्येक वस्तु उत्पाद व्यय क्रौव्यात्मक है । वह मूल 
रूप में ध्रूव रहने पर भी प्रतिसमय परिवर्तनशील 
है । वस्तु का स्वभाव ही ऐसा है । एक ही वस्तु में 
उत्पाद व्यय और प्रौव्य विरुद्ध नहीं है, वास्तविक 





११. धम्म विहींशों सोवखं तहण छेद जलेण जह्‌ रहिदो । तह इह बंदई मूरो णुयरहिउश्नोहष्वणि 


च्छिति ॥६॥। 


सयचक्र 


तय 


हैं। ये तीतों-उत्पाद व्यय श्रौव्य वस्तु में एक साथ 
मिलकर द्री रहते हैं। अतः दोनों नयों का अलग- 
अलग विषय वस्तु का लक्षण नहीं है। इसलिये 
दोनों ही मूल नय अलग-अलग भिथ्या है। यदि कोई 
दोनों में से एक ही नय को अपना कर वस्तु के 
सम्पूर्ण रूप को कहने का दावा करता है ती वह 
मिथ्याहष्टि है। क्योंकि किसी एक नय को ही 
स्वीकार करने पर संसार मोक्ष नहीं वन सकते है । 


केवल द्रव्याथिक या केवल पर्यायाथिक के पक्ष 
में संसार नहीं बनता क्योंकि उनमें से एक केवल 
नित्यतावादी है और दूसरा, केवल अ्रनित्यतावादी 
है। दोनों ही पक्षों में सुख दुःख का सम्बन्ध नहीं 
चनता क्योंकि आत्मा को कायिक, वाचनिक ऑऔंर 
भानसिक ध्वृत्ति के कारण कम का वन्च होता है 
भ्रौर कपाय के कारण बद्ध कम में स्थिति पइनी है 
किन्तु आत्मा को सर्वंथा अपरिवर्तनशील या सर्वेथा 
क्षरिषक मानने पर न बच्च ही वनता है और स्थिति 
ही । और जब वन्च ही सम्भव नहीं है तो संसार 
के भय की वात तथा मोक्ष सुख की बात काल्यनिक 
ठहरती है क्योंकि कमवन्ध से ही संसार होता है 
और उसको काटने से मोक्ष सुख मिलता है ऐसा 
सभी मानते है। अत; केत्रल अपने-अपने पक्ष का 
श्राग्रह करने वाले सभी नय मिथ्या है परन्तु परस्पर 
सापेक्ष होने से सब॑ समीचीन है । 


इस तरह द्रव्याथिक और पर्यायाथिक के भेद 
से नय के दो ही मूल भेद हैं। उनमें से द्रव्याथिक 
नय के तीन भेद है-नैगम, संग्रह और व्यवहार । 
इनमें से जो सत्ता आदि की शअ्रपेक्षा से सबको 
पर्यायरूप कलंक का अभाव होने से अह्वत रूप से 
जानता है वह शुद्ध द्रव्याथिक संग्रह नय है । और 
जो संग्रह नय के द्वारा ग्रहोत पदार्थों के भेद प्रभेदों 
को ग्रहण करता है वह व्यवहार नय है | यत: यह 
नय पर्याय रूप कलंक से मुक्त होता है | अत. अशुद्ध 


१११ 
द्रव्याथिक नय हैं। इसके सम्बन्ध में सन्‍्मति सूत्र 
की नीचे लिखी गाथा हृष्टव्य है- 

दव्वद्रिय णय पयडी सुद्धा संगहपरूवणाविसओ । 
पडिरूब॑ मणवयत्थाणित्यथयों तस्स वबहारोत ।१॥४॥ 
अर्थात्‌ संग्रहतय की प्ररूपणाका विषय द्रव्या- 
थिक नय की शुद्ध प्रकृति है और पदार्थ के प्रत्येक 
भेद के प्रति शब्दार्थ का निश्चय करना उसका व्यव- 
हार है । 


इसका आशय यह है कि सत्ता या द्रव्य के अभेद 
से वस्तु के ग्रहण करने वाला संग्रह नय है और 
सत्ता या द्रव्य के भेद से वस्तु को ग्रहण करने वाला 
व्यवहार नय है | इसी से संग्रह नय सामास्यग्राही 
द्रव्याीधिक नय की शुद्ध प्रकृति है और व्यवहार नय॑ 
अशुद्धप्रकृति है । व्यवहार नय को द्रव्याथिक नय॑ 
की अशुद्ध प्रकृति कहने का कारण वह है कि यद्यपि 
व्यवहार नय सामान्य धर्म की मुख्यता से ही वस्तु 
को ग्रहण करता है। इसलिये वह द्रव्याथिक है 
फिर भी वह सामान्य या अभेद में भेद मानकर 
प्रवृत्त होता है इसलिये वह द्व्याथिक होते हुए भी 
उसको अजशुद्ध प्रकृति है । 


जो सत्य है वह भेद और अभेद दोनों को छोड 
कर नहीं रहता हैं । इस प्रकार जो केवल एक को 
ही अभेद या भेंद को ही प्राप्त नहीं होता किन्तु 
मुख्यता और गौणता से भेदाभेद दोनों को ही 
ग्रहण करता हैं । उसे नेगम नय कहते हैं । श्रर्थात्‌ 
संग्रह और व्यवहार नय. के परस्पर भिन्न दोनों 
विपयों का अ्रवलम्बन करने वाला नैगमनय है । 
शब्द, शील, कर्म, कार्य, कारण आधार, आधेय, 
सहचार, मान, मेय, उन्मेय, भूत, भविष्यत, वर्तमान 
आदि का आश्रय लेकर होने वाला उपचार नेगम 
नय का विषय दै । आचार्य विद्यानन्द ने तत्वार्थ 
एलोकवातिक व अष्ट सहस्त्री (पृ० २८७) में नेगम 
नय के अनेक भेंदों का कथन किया है । यह नय भी 
अशुद्धि को लिये हुए है क्योंक्रि सोपाधिवस्तु को 
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विपय करता हैं | श्राशय यह है कि द्रव्याथिक नय 
की अपेक्षा से शुद्धि-अमेंद है और अशुद्धि भेद है । 
पर्यायाथिक नय की श्रपेक्षा से शुद्धि भेद. है, अशुद्धि 
अभेद है क्‍योंकि द्रव्याथिक का शुद्ध विषय द्रव्य 
ही है और पर्यायाथिक का शुद्ध विषय पर्याय ही है। 
द्रव्य अ्रमेंदरूप है ओर पर्याय भेद रूप हैं। द्र॒व्या- 
थिक की दृष्टि में जितना श्रश मेंद को विषय करता 
है उतना श्रश अशुद्धि मूलक या अशुद्धि का जनक 
हैं और पर्यायाथिक की दृष्टि में जितना अंश अप- 
भेद को विषय करता है उतना अंश अ्रशुद्धि मूलक 
या अशुद्धि का जनक होता है । 


पर्यायाथिक नय के चार भेद हैं--ऋ: जूसूज्ञ, 
शब्द, समभिरूढ, और एवंमूत है। इनमें से ऋ जु- 
सूत्र नय श्रशुद्धि मूलक है क्योंकि वह काल भेद 
और लिंग भेद होने पर अभेद रूप का ही ग्राहक है 
शब्द नय शुद्धि मूलक है क्योंकि कालादि के भेद से 
वस्तु को भेद रूप ग्रहण करता है । समभिरूढ नय 
शब्द नय से भी शुद्धतर है क्योंकि पर्यायवाचक शब्दों 
में परस्पर भेद होने से वस्तु को भी भेद रूप ग्रहण 
करता है। एवंभूत नय शुद्धतम है क्‍योंकि क्रिया 
के भेद से भेद मानता है ॥ 


त्रिकाल विषयक अपूर्व पर्यायों को छोड कर 
जो केवल वर्तमान काल विषयक पर्याय को ग्रहण 
करता है वह ऋ,जु सूत्र नय है। श्रर्थ पर्याय और 
व्यंजन पर्याय की स्थिति के श्रनेक प्रकार होने से 
उसके अनेक भेद होते है । यहां शुद्ध ऋजुसूचर नय 
का विषय वतलाते है चूंकि इस नय का विषय 
एक क्षणवर्ती बर्तेमान पर्याय है श्रत; यह नय पकते 
हुए भात को पच्यमान पकव कहता है क्योंकि 
उसका कुछ भ्रश वर्तमान में पकता है और कुछ 
अश पक छुकता है । इसी तरह किये जाने वाले 
कार्य को क्रियमाण-कृत भोजन करते हुए को भुज्य 
मान मुक्त कहलाता है। इस नय की दृष्टि में कुम्भ 


पंडित चेनसुखदास स्मृति ग्रन्थ 


कार संज्ञा भी नहीं बनती क्योंकि कुम्भ (घड़ा) से 
पहले होने वाली शिविकादि पयायों में तो कुम्भ 
पना नहीं है इसलिये उनके होने पर तो उनके कर्ता 
को कुम्मकार नहीं कहा जा सकता है और कुम्भ 
पर्याय के समय वह कुम्भ अपने अवयवों से ही 
उत्पन्न हो जाता है उसमें कुम्भकार क्या करता है ? 
कार्य की उत्पत्ति तो उत्पादन कारण से हीं होती 
है ऐसा होने से शेष सहकारी कारणों के व्यपार को 
निष्फलता का प्रसंग आता है | ठहरे हुए किसी 
पुरुष से कहां से श्रारहे हो ऐसा प्रश्व करने पर कहीं 
से भी नहीं आ रहा हू ऐसा ऋ,जुसुत्र तय मानता 
है क्योंकि प्रश्न के समय आगमन रूप क्रिया नहीं 
पाई ज्ञाती | इस नय की हृष्टि में विनाश निर्ेतुक 
है उसका कोई कारण नहीं हैं जैसां बौद्ध मानते हैं 
इसी तरह उत्पत्ति भी निहेंतुक हैं तथा इस नय की 
दृष्टि में सवंथा अ्रभिन्न दो पदार्थों में और सवंथा 
भिन्न दो पदार्थों में संयोग सम्बन्ध अ्रथवा समवाय 
सम्बन्ध भी नहीं बनत्ता है क्योंकि जो सर्वथा एक 
पने को प्राप्त है ऐसे दो पदार्थ में सयोग या समन- 
वबय सम्बन्ध मानने तो विरोध आता है और सर्वथा 
भिन्न दो पदार्थों में संयोग अथवा समन्वय सम्बन्ध 
मानने पर शअ्रव्यवस्था पैदा होती है। इसलिये इस 
नय की दृष्टि में शुद्ध परमाणु ही वास्तविक है, 
स्तम्भादि रूप स्कन्धों का बोध हैं । 


इससे लोक व्यवहार के उच्छेद का भय नहीं 
करना चाहिये क्योंकि लोक व्यवहार तो सर्व नयों 
से होता है । यह तो ऋजुसून्र नय को दृष्टि को 
बतलाया है। हु 


कालकारक लिंग आदि के भेद से जो वस्तु को 
भेद रूप ग्रहण करता हैं उसे शब्द नय कहते हैं 
ओर जो शब्द भेद से अर्थ भेद मानता है। समभि- 
रूढ़ नय है । जैसे एक ही देवराज इन्दन क्रिया 
अर्थात्‌ आज्ञा एश्वर्य आ्रादि से युक्त होने से इन्द्र, 


शक्तिशाली होने से शुक्र और पुर अर्थात्‌ चगरों का 
कारण-विभाग करने से पुरन्दर कहलाता है। 
शब्दनय की दृष्टि में तो ये तीनों शब्द एक ही लिंग 
वाले होने से एकार्थक है किन्तु समभिरूढ नय की 
दृष्टि में भिन्न भिन्न श्र्थ से सम्बन्ध रखने के कारण 
एकार्थ नहीं है । चू कि श्रर्थ भेद के बिना पदों में 
भेद नहीं वन सकता इसलिये शब्द भेद से अर्थ भेद 
होना ही चाहिये यहु समभिरूढ नय की दृष्टि है 


तय 
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तथा जिस शब्द का जिस क्रिया रूप श्र्थ हैं उस 
क्रिया रूप प्रवृत्ति जिस समय होती हो उस समय 
ही उसे उस शब्द के द्वारा अभिहित करना एवंभूत 
न्य है । जसे “इन्द्र! शब्द का श्रर्थ आनन्द करने 
वाला है जिस समय आनन्द करना हो उसी समय 
इन्द्र है, अभिषेक या पूजन करना हो तो उसे अभि- 
पे चक या पूजक कहना होगा । यह है एवं-भूत नय 
दृष्टि है । इस तरह यह नयों का विवेचन है । 





संकटों को जीतने वाले, बरे संस्कारों पर काब पाने वाले. 
साहसी, आत्म संयमी और हठ प्रतिज्ञ लोग ही सच्चा ज्ञान, धर्म 
और सही आचरण प्राप्त करते हैं । 
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कुमारी प्रीति जेन एम.ए. रिसर्च स्कालर 
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इस विशाल विश्व की प्रत्येक वस्तु की ओर 
मानव अनवरत हष्टि लगाकर देखता आरा रहा है, 
और प्रयास करता रहा है कि विश्व की समस्त 
बस्तुओं का मुझे ज्ञान हो । समस्त वस्तुग्रों के माध्यम 
से वह विश्व को जानना चाहता है । विश्व को 
जानने की चिरगबांच्छा के साथ ही उसे शंका हुई कि 
क्या मुझमें विश्व को जानने की क्षमता है ? क्या 
मैं विश्व की भौतिक वस्तुप्रों को जान सकता हू ? 
और इन शंकाओों के साथ ही एक नई जिज्ञासा 
उत्पन्न होती है कि य हमैं जो सम्रस्त विश्व को जानने 
के लिये प्रयत्तशील हूं, वह क्या है| उसमें ऐसी 
कौनसी विशिष्टता है जिसके कारण वह विश्व को 
जान सकता है और उसके लिये अथक प्रयास कर 
रहा है ? यह जानने की जो उत्सुकता हैं उसके पीछे 
कौनसी प्रवृत्ति है, उसमें क्‍यों कुछ जानने की अभि- 
लापा है / जानने की यह जिज्ञासा वाह्म से अन्त- 
मुंखी होती गई और अन्तर से एक के बाद एक 
प्रश्न, मै! कौन हू' मेरा स्वरूप क्‍या है? 'मेरा लक्ष्य 
क्या है, मै के बारे में उठने लगे । प्रश्न जटिल किन्तु 
स्वभाविक हैं । इन जिज्ञासाओ्रों तथा उत्सुकताओं 
के माध्यम से उस (मानव) ने अनुभव किया कि 
मुझ में तथा विश्व में हृष्टिगत हो रही प्राय: सभी 
वस्तुओं में कुछ पृथकत्व है। परन्तु यह पृथकत्व 
क्यों है, किस कारण से है ? इन सभी शंकाओं के 
समाधान के लिये वह प्रयत्न करने लगा, इसके लिये 
अध्ययन चिन्तन एवं मनन का सहारा लिया । 

अध्ययन-चिन्तन के माध्यम से उसने जाना 
मैं क्या हूं ? मेरा स्वरूप क्या है? ऐसे आग्रही 





प्रश्न अनादि काल से चले आरा रहे हैं। इन प्रश्नों 
के समावान हेतु मनीषियों द्वारा काफ़ी चिन्तन 
होता रहा हैं और उसे व्यवस्थित रूप भी दिया 
जाता रहा है । अपने चिन्तन के माध्यम से प्राय: 
सभी मनीपी इस निष्कर्ष पर पहुचे कि सभी अ्रनु- 
भवों, जिज्ञासाओं अश्रादि के पीछे जो 'मैं' परिलक्षित 
होता है, वह इन समस्त भौतिक वस्तुओं से पृथक 
चेतना सत्ता है, जिसे उन्होनें आत्मा नाम से अमि- 
हित किया है । 


आत्मा की सत्ता स्वीकारने के तुरन्त पश्चात्‌ 
समस्या सम्मुख आती है कि उसका स्वरूप क्या 
है ? उसमें कौन कौन सी विशिष्टतायें हैं जो उसे 
इस जगत की अन्य वस्तुओं से पृथक करने में सहा- 
यक होती हैं ? वह एक है अथवा अनेक हैं ? वह 
सादि सान्‍्त है अथवा अनादि अनन्त है ? उसका 
परिणाम क्या है ? क्या वह कत्त त्व मोक्तृत्व शक्ति 
युक्त है ? इत्यादि । इतके समाधान में सभी भार- 
तीय मनीषियों (दार्शनिकों) ने अपने अपने चिन्तन 
के अनुसार उसका स्वरूप बताया है ? 


आत्मा का स्वरूप-लगभग सभी भारतीय दःशेनिक 
सम्प्रदायों ने आत्माको नित्य, चैतन्य-वयुक्त एवं 
स्वतन्त्र स्वीकार किया है, चार्वाक दर्शन व 
बौद्ध दर्शन इसके अपवाद हैं ॥ 


चार्वाक दा्शनिकों ने आत्मा की सत्ता को त्तो 
स्वीकार है किन्तु उनके अनुसार पंच महाभृतों से 
निर्मित इस भौतिक देह से प्रथक आत्मा की कोई 
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नित्य स्वतन्त्र सत्ता नहीं है जब तक देह है तब तक 
चैतन्य हैं उसके पश्चात कोई पृथक चैतन्य सत्ता का 
अस्तित्व नहीं है । 


बौद्ध दार्शनिकों ने भी नित्य शश्वित आत्म 
सत्ता का निषेध किया है, परन्तु आत्मा के अस्तित्व 
का निषेध नहीं किया । बुद्ध की मान्यता थी कि 
कि सब कुछ भ्रनित्य, गतिशील, क्षण्िक तथा परि- 
वर्तनशील है 'सर्वक्षणिक' । कही भी कोई भी स्था- 
यित्व या नित्यत्व नहीं है अत; उन्होंने अपनी इर्स 
मान्यता के अनुसार स्थायी एवं नित्य आत्मसत्ता का 
निषेध किया है । 


बौद्ध दार्शनिक्तों के अ्रनुसार मनुंप्य केवल एक 
समष्टि का नाम है, वाह्म रूप युक्त शरीर, मान- 
सिक अस्थायी, संज्ञा, संस्कार, चेतना के समूह या 
सघात को ही मनुष्य कहते है । इस संघात के अति 
रिक्त आंत्मा नाम की कोई अन्य सत्ता नहीं है 


इन दोनों दर्शनों के अलावा न्याय दार्शनिक, 
सांख्य दाशंनिक, मीमांसक, अद्ठ तवेदान्त दाशनिक 
तथा जैन दार्शनिकों ने नित्य चैतन्य युक्त तथा 
स्वतन्त्र आत्मसत्ता स्वीकार की है। इन दार्शनिक 
सम्प्रदायों ने चार्वाक द्वारा स्वतन्त्र नित्य आत्म 
सत्ता के निपेध की आलोचना की है । जैच, न्याय 
व वेदान्त-दर्शन के मानने वालों का कथन है 'मैं हू” 
ऐसा स्व-संवेदन प्रत्येक व्यक्ति को होता है। जनों 
के अनुसार स्वानुभव प्रत्यक्ष के सिद्ध आत्मा को 
चार्वाक दाशनिक किस आधार पर अस्वीकार करता 
हैं, जब कि चार्वाक वादियों ने केवल मात्र प्रत्यक्ष 
को ही प्रमाण स्वीकार क्या है। नेयायिकों के 
असनसार प्रत्येक मनुप्य को अहम्‌ सुखी अहम 
दुःखी 'अहम्‌ जानामि' इत्यादि भान होता है । 


सांख्य, न्याय, मीमांसा, अद्व तवेदान्त व जैन 
दार्शनिकों ने आत्माका चैतन्य युक्त तो माना कितु 
चैतन्य आत्मा का स्वरूप ही है । ऐसा सबने 
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नहीं माना । 


स्याय दर्शन व मीमांसा दर्शन में चेतना को' 
श्रात्मा का एक झागन्तुक गुण माना है। उनकी 
सान्यतानुसार चेतना का! आत्मा के साथ विशेष 
परिस्थितियों में ही सेम्पके होता है, और तभी 
आत्म चैतन्युक्त होती है, स्देव नहीं है । न्याय दर्शन 
मानता है कि आत्मा में चेतना का संचार तभी 
होता है जब आत्मा का मन के साथ, मन का इन्द्रियों 
के साथ, इन्द्रियों का बाह्य वस्तुओं के साथ सम्प्क 
होता है, अन्यथा आत्मा चैतन्य शुन्य ही होता है । 
इस मान्यतानुसार जव आत्मा मुक्त होती है तब 
उसमे जान चेतना का अभाव रहता है, सुपुप्ता- 
वेस्था में भी चेतना का अभाव रहता हैं। 


मीमांसा दर्शन भी चेतना को आत्मा का - एक 
ओऔपाधिक ग्रुण मानता है, जो किसी अवस्था विशेष 
में उत्पन्न होता है । मीमांसा दर्शन की मान्यता है 
कि आत्मा स्वतः प्रकाशक नहीं है, क्योंकि यदि 
ऐसा होता तो हमें प्रगाढ निद्रा में भी ज्ञान होता 
है, जबकि मीमांसानुसार ऐसा नहीं होता । 


किन्तु इनसे विपरीत जैन, सांख्य, एवं श्रद त- 
वेदान्ती चेतना को आत्मा का स्वभाव मानते हैं. 
वस्तु स्वभाव शून्य कदापि नहीं हो सकती, जब 
चेतना आत्मा का स्वभाव है तब आत्मा चैतन्य 
रहित हो जाये यह असम्भव है । 


जन दाशंनिकों के अनुसार न्याय दर्शन में 
चेतना को आत्मा का आगन्तुक गुण माना है और 
मुक्तावस्था मे भी जड़रूप हो जाती है। ऐसी अवस्था 
में वाह्य भौतिक जड-पदार्थो व मुक्तात्मा की स्थिति 
में क्या अन्तर शेष रह जाता है, भुक्तावस्था फिर 
अर्थ मे स्पृहणीय रह जाती, शुष्क शिलावत्‌ मोक्षा- 
चस्था से तो यह सुख दुःख रूप संसार ही भला हैं। 
जनों के अनुसार तो जीव अथवा प्रात्मा ज्ञान 
चैतन्य स्वरूप तथा सदा प्रकाशयुक्त है । 
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बद् तवेदान्ती भी आत्मा को ज्योतिर्मय मानता 
है । जिस प्रकार प्रकाशित करने के लिये कोई वस्तु 
उपस्थित न रहने पर भी सूर्य स्वतन्त्र रूप से चम- 
केगा ही उसी प्रकार आत्मा के अन्दर चैतन्य सदा 
विद्यमान रहता है, ऐसी अवस्था में भी जबकि कोई 
जातव्य विषय उपस्थित न भी हो । 


सांख्य का पुरुष (श्रात्मा) शुद्ध चैतन्य स्वरूप 
है जो सववेदा ज्ञाता के रूप में रहता है। वह चैतन्य 
का आधार भूत द्रव्य नहीं अपितु स्वतः चेतन्य 
स्वरूप है । 


खअात्मा वे ज्ञान 


मानव की कुछ जानने की इच्छा, उत्कंठा को 
देखते हुये जिज्ञासा होती है कि मानव का किसी 
भी वस्तु को जानना, उसका ज्ञान होना यह कंसे 
सम्भव है ? यह किस की प्रवृत्ति है, यह कौन सी 
शक्ति है जिसके कारण उसकी प्रवृत्ति ऐसी है, 
अथवा जानना देखना आत्मा का स्वभाव है। 
अथवा किसी विशिष्ट संयोग से आत्मा ज्ञान (जानने) 
की ओर प्रवृत्त होती है । 


भारतीय दाशंनिकों के अनुसार "ज्ञान आत्मा 
की एक विशिष्ट शक्ति अथवा ग्रुण है, जिसके 
कारण आत्मा की जानगे की प्रवृत्ति है । ज्ञान को 
आत्मा का गुरु प्राय: सभी भारतीय दार्शनिकों ने 
माना है, किन्तु कुछ दार्शनिक ग्रुण मानते हुए 
झौपाधिक अथवा संयोगिक सम्बन्ध मानते हैं और 
कुछ दाशंनिक ज्ञान को आत्मा का स्वभाव मानते 
हुए तादात्म्य सम्बन्ध मानते हैं । (ज्ञान को चेतना 
भी कहा जाता है) । 


न्‍्याव दर्शन में “चैतन्य आत्मा का औपाधिक 
गुण है । नेय्यायिकों के अनुसार चेतना का श्रात्मा 
के साथ किन्ही विशेष परिस्थितियों में सम्पर्क होता 
है। अतः ज्ञान अथवा चैतन्य का भी जात्मा के साथ 


पंडित चेनसुखदास स्मृति ग्रन्थ 


किन्‍्हीं विशिष्ट परिस्थितियों में ही सम्पर्क होता है 
इनके श्रनुसार आत्मा व ज्ञान दोनों का संयोगात्मक 
सम्बन्ध है | अतः आत्मा ज्ञानमयी नहीं है । 


सांख्य दर्शन आत्मा व ज्ञान के बारे में अधिक 
स्पष्ट नहीं है | सांख्य दार्शनिक मानते हैं कि पुरुष 
शुद्ध चैतन्य स्वरूप है, वह चैतन्य का आधारभूत 
द्रव्य नहीं अपितु स्वयं चैतन्य स्वरूप है, चंतन्य 
इसका स्वभाव है। परन्तु इस मान्यता के साथ में 
वे यह भी कहते हैं कि आत्मा को स्वतः विपयों का 
साक्षात्कार नहीं होता, यदि ऐसा हाता तो श्रात्मा 
को सब वस्तुओं का ज्ञान सदा होना चाहिये, जब 
कि ऐसा होता नहीं है । कारण यह है कि आत्मा 
को बुद्धि मन तथा इन्द्रियों के सहारे ही पदार्थों का 
ज्ञान होता है | सांख्य मतानुसार न अकेले पुरुष में 
ज्ञान की उपलब्धि हो सकती है और न बुद्धि में, 
वल्कि दोनों के सम्मेलन से ही ज्ञान, अनुभव व्यापार 
समभाया जा सकता है। बुद्धि प्रकृति से उत्पन्न 
होती है । अतः पुरुष (आत्मा) से ज्ञान भिन्न ही 
है । यहां सांख्यमत स्पप्ट नहीं है, वह आत्मा को 
शाश्वत चेतन्‍्य मानते हुए भी ज्ञान युक्त नहीं 
मानता । अपितु जड़ प्रकृति के परिणाम वृद्धि के 
सम्मेलन से ज्ञान की उत्पत्ति मानते हैं। मीमांसा 
दर्शन की मान्यता भी न्याय दर्शन जैसी ही है, ये 
भी चेतना को आत्मा का औषाधिक गरुग मानते 
हैँ । 

अ्रह्व तवेदान्तियों का मानना है कि चैत्तन्य, 
ज्ञान आत्मा का स्त्रभाव है। आत्मा का यथार्थ 
स्वरूप नित्य ज्ञान है । आत्मा सर्वागहप में प्रज्ञा के 
अतिरिक्त अन्य कुछ नहीं है। प्रज्ञा ही उसका 
अनन्य स्वरूप है, जैसे नमक का स्वरूप उसके नम- 
कीन स्वाद में है | आत्मा ज्ञानहप है तथा ज्ञाता 
भी है । ज्ञाता वस्तुतः ज्ञान से पृथक नहीं 


होता 


भारतीय दर्शन में आत्मा 


विशिष्टाद्वैत दशेन के अनुसार आत्मा ज्ञान 
का सारतत्व है और ज्ञान उसका ग्रुण है। आत्मा 
नित्य है इसलिये ज्ञान भी, जो इसका गुण हैं, 
नित्य है । 


जैन दर्शन में ज्ञान आत्मा का गुण है किस्तु 
झ्ौपाधिक नहीं है । जैन दर्शन के अनुसार गुण और 
गुणी पृथक-पृथक्‌ नहीं है, गुणी से भिन्न कोई ग्रुण 
नहीं है । क्योंकि ग्ुणी से पृथक्‌ गुण उपलब्ध नहीं 
होते । गुण गुुणी के स्वभावी होते हैं, उसमें तादात्म्य 
सम्बन्ध होता है । 


जैन-दर्शन के अनुसार जैसे भ्रग्ति स्वभाव से 
उष्ण होती है बसे ही आत्मा स्वभाव से ज्ञानी है । 
देवदत्त और डण्डा ये दो पृथक्‌ वस्तुए' हैं, जब देव- 
दत्त डण्डे को हाथ में लेता है त्तव वह डण्डे के 
सम्बन्ध से दण्डी कहलाने लगता है, किन्तु जैसा 
सम्बन्ध डण्डे व देवदत्त में है वैसा सम्बन्ध आत्मा व 
ज्ञान में नहीं है। आत्मा व ज्ञान ग्रुणी व गुण है, 
गुण व गुणी के प्रदेश पृथक पृथक नहीं होते इसी 
से गुण सदेव गुणी वस्तु में ही पाया जाता है | गुणी 
की विशिष्टता ही गुणों के कारण है। एक प्रकार 
से गुण व गुणी में तादात्म्य सम्बन्ध है । 


शआात्मा की अनेकता 


आत्मा के सम्बन्ध में विचार करते समय प्रश्न 
उठता है कि आत्मा एक है अथवा शअ्रनेक ? प्राय: 
सभी भारतीय दाशंनिकों ने आत्मा की अनेकतता में 
विश्वास किया है, मात्र अद्व तवेदान्त इसका अप- 
वाद है । 


सांख्य दार्शनिकों के अनुसार आत्मा प्रत्येक 
शरीर में भिन्न-भिन्न है। यदि सभी शरोरों में एक 
ही आत्मा मानी जाये तो एक के उत्पन्न होते ही 
सब मृत हो जायेंगे । प्रत्येक मानव की प्रवृत्तियों, 
सुख दुःख रूप अनुभव इत्यादि भिन्न-भिन्न हैं | 


श्श्छ 


नेयायिक भी आत्मा की अनेकता को स्वीका- 
रते है। प्रत्येक व्यक्ति की जीवात्मा पृथक्‌ पृथक्‌ 
है | यदि पृथक्‌ न होती तो सबके अनुभव एक 
समान हो जाया करते । न्याय भाष्य (३:२,३२) 
में एक ही श्रात्मा द्वारा भिन्न-भिन्न शरीरों के संचा- 
लगन की सम्भावना को असाधारण घटना माना 
गया है । 


मीमांसक भी आत्मा के अनेकत्व की प्राकल्पना 
को मानते हैं, इसलिये कि अनुभवों की विविधता 
की व्याख्या की जा सके । जिस प्रकार मेरी क्रियायें 
मेरी आत्मा के कारण है, इसी प्रकार दूसरों की 
क्रियायें अन्य आत्माओं के कारण हैं। आत्मा के 
गुणों की अ्रपेक्षा जो भेद दिखाई देते है वे भिन्न 
भिन्न आत्माओं के कारण ही है । 


जैन-दर्शन में भी आत्मा की अनेकता मान्य 
है। जैन दर्शन कर्म की अलंध्य व्यवस्था में विश्वास 
करता है । जो प्राणी जैसा करता है वैसा ही फल 
भोगता है । आनुभविक र€तर पर हम सुख दु:ख, 
अमीर-दरिद्र, जन्म-मृत्यु, रोग-शोक गत आदि 
विभिन्नताओं का अनुभव करते है, यह सव विभि- 
ता कमंजन्य है। प्रत्येक आत्मा पृथक्‌ पृथक्‌ कर्म 
करती है, तदनुसार कर्मफल भोगती है । यदि एक 
ही आत्मा होती तो एक को मोक्ष प्राप्त होते ही 
सब प्राणियों को मोक्ष प्राप्त हो गया होता । एक 
ही आत्मा है तो वह संसारी होगी या मुक्त, यदि 
वह संसारी आत्मा है तो सब प्राणियों को संसारी 
होना चाहिये और यदि वह मुक्तात्मा है तो सब 
प्राणियों को भी मुक्त होना चाहिये । अद्व तवेदान्त 
में एक ही श्रात्मा ब्रह्मछप भी है और संसारियों में 
भी व्याप्त है, यह किस प्रकार सम्भव है, जबकि 
शंकर ने आत्मा को अविभागी व एक माचा है? 
अद्व त मानने वाले शकर एक ही आत्मा में एक ही 
समय ब्रह्महप व निरा भज्ञानी व्यावहारिक स्तर 
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का प्राणी मानकर ही हंत को स्थान दे रहे हैं । 
श्रात्मा का परिमाण 


आ्रात्मा के स्वरूपादि के बारे में विचार करने 
के पश्चात्‌ प्रश्न उठता है कि उसका परिमाण कंसा 
है ? क्‍या शआ्लात्मा का कोई निश्चित परिमाण है ? 
अंथवो वह निराकार है ? इस सम्बन्ध में सभी दार्श- 
निकों की मान्यता पृथक पृथक है। श्रात्मा की स्व- 
तनत्र सत्ता स्वीकारने वाले सांख्य दार्शनिक, न्याय 
दार्भनिक, अद्व तवेदान्ती, मीमांसक तथा जैन दाशे- 
निक सभी का इस सन्दर्भ में मत-वेभिन्य है | परि- 
साण के सम्बन्ध में सांस्य दर्शन का कोई स्पष्ट 
उल्लेख प्राप्त वहीं होता । मीमांसा दर्शन व अद्ध - 
तवेदान्त में श्रात्मा को विशिष्ट परिमाण में मान- 
कर सर्वव्यापक परिमाण माना है । 


न्याय-दर्शन में परिमाण की चर्चा करते समय 
कहा गयां है कि आंत्मा अ्रस्यु परिमाण नहीं माना 
जा सकता, क्योंकि अणु के गुण प्रत्यक्ष गोचर नहीं 
हो सकते जंवकि श्रांत्मा के गुण बुद्धि इच्छा राग- 
हूं प, प्रयत्न, कृति इत्यादि मानस प्रत्यक्ष गम्य हैं। 
यदि आत्मा को घटपटदि की भांति मध्यम परिमाण 
वाला प॒र्दार्थ माना जाये तो यह्‌ प्रश्न उठता है कि 
उसंका आकार कितना बड़ा है, शरीर तुल्य है, 
शरीर से छोटा है, अथवा शरीर से बडा है ? यांद 
शरीर तुल्य माने जाये तो आत्मा का आकार गर्भा- 
वंस्था से ही घंढन लगता है, तो आत्मा का श्राकार 
किस समय के शरीर तुल्य माना जायें। यदि आत्मा 
का आकार शरीर से छोटा माना जाये तो एक 
साथ सम्पूर्ण शरीर में चँतन्य की व्याप्ति कैसे 
सम्भव है ? यदि आत्मा को शरीर से बड़ा माना 
जाये तो फिर वह शरीर में प्रवेश कैसे कर सकता 
है ? इस प्रकार अनेक शंका समाधानों के पश्चात्‌ 
न्‍्याय॑ दंशंत में भी श्रात्मा को सब्वे-व्यापक ही माना 
गया है। 


पंडित चेन सुखदास स्मृति ग्रन्थ 


जन दर्णन में श्रात्मा को रवेदेश परिमाग माना 
गया है। जो आकार देह का हैं वही श्राकार आत्मा 
का है | रपष्ट रूप से कर्मानुसार प्राप्त छोटे बढ़े 
शरीर के अनुसार संकोच और विस्तार करके उस 
शरीर प्रमाण परिमाण वाला होता है। जीवका 
जिस समय में जिस भौतिक शरीर से सम्बन्ध 
होता है। वह उसके विस्तार के अनुसार द्वी संकोच 
झ्रौर विस्तार की क्षमता रखता है। (समुद्घात' 
की स्थिति के अलावा) | इसकी तुलना दीपक से 
की गई है जो एक समान रह कर भी जिस छोटे 
या बड़े स्थान अथवा कक्ष में रखा होता है, उसके 
अन्दर के पूर्ण स्थान को प्रकाशित करता है। 
तत्वार्थ मूत्र (अध्याय पंचम, सूत्र १६) में कहा 
भी हे। 


“प्रदेशसंहार विसर्पान्यां प्रदीपवत्‌! 


किन्तु उपयु बेत कथन कैम संयुक्त आत्मा की 
श्रपेक्षा से हैं, क्योंकि पुदूगल शरीर का यीग पुदूगर्ल 
कर्मों के कारण हैं | जब पुंदूगल कर्मों का नितान्‍्त 
अभाव होगा तब पुदूगल शरीर का योंग अथवा 
साहचर्य किस अपेक्षा से सम्भव है ? अतः शुद्ध स्व- 
रुप आत्मा का कोई विशिप्ट परिमाण नहीं माता 
गया है। 


श्रात्मा का कतू त्व भोवत त्व 


कतु त्व भोवतृत्व का प्रश्न आत्मा के संदर्भ में 
चर्चा करते समय गअ्रवश्य उठता है। क्‍या आत्मा 
में कतृ त्व-भोकतृत्व भाव है अंथर्वों आत्मा निष्क्रिय 


हे । 


सांख्य दर्शन के अनुसार पुरुष (आत्मा) अप- 
रिणामी है | पुरुष केवल हृष्टा है, उसमें कोई क्रिया 
नहीं होती, वह निष्किय तथा अंविकारी है। सांख्य 
दाएनिक मानते हैं कि पुरुष स्वभाव से ही शुद्ध 


भारतीय दशन में आत्मा 


ग्रपरिणामी होने से संसार दशा में विक्ृत नहीं 
होता । पुरुष कर्ता नहीं है वह तो प्रकृति के कतृ त्व 
के साथ अमवश कर्ता प्रतीत होता है | सांख्य दर्शेन' 
में पुरुष को भोकता तो माना गया है, उसके अस्तित्व 
प्रमाण में कहा मया है-- 


पुरुषोस्ति भोक्‍्तृमावत” (सं० का० १७) । 
यहां शंका उठती है कि पुरुष कर्ता नहीं है तो भोक्‍्ता 
कसे हो सकता है ? कर्ता प्रकृति और भोकता पुरुष 
है । ऐसा मानें तो इसका तात्पर्य है कि कर्म कोई 
और करे और भोक्‍ता कोई और हो, यह मान्यता 
तो नैतिकता के विरूद्ध है। अत; पुरुष को केवल 
भोक्‍त मानना, कर्ता नहीं मानना एक अस्पष्ट 
स्थिति है । 


भीमांसा-दर्शन में, प्रभाकर मत में आत्मा 
क्रियाशीलता, अनुभव सुव्ोपभोग झ्रादि ग्रुणों का 
अधिष्ठान है अर्थात्‌ कर्त्ता भोक्‍ता है । 


बौद्ध दार्शनिकों ने स्वतन्त्र नित्य झात्मसत्ता 
को न मानते हुए भी करत त्व भोक्‍तृत्व को स्वीकार 
किया है। उतके अनुसार प्राणी अपने किये गये 
कर्मो का फल आगामी जीवन में भोगता है । 


न्‍्याय-दर्शन के प्रनुसार जीव प्रयत्नशील होने 
के कारण कर्ता, सुखी दुखी होने कारण भोक्‍ता है। 
किन्तु यह आत्मा का यह कह्ष॑ त्व भोक्तृत्वादि गुण 
तभी तक रहता जब तक वह शरीर के साथ 
सम्बन्ध रखता है शारीरिक वन्धन से मुक्त हो जाने 
पर इच्छा, सुख दुःख, कतृ त्व, भोकतृत्व सभी गुण 
लुप्त हो जाते हैं । जब मन व इन्द्रिय सहित शरीर 
से आत्मा का सम्पृके छूट जाता हैं तब ये गुण भी 
नष्ट हो जाते हैं | प्र्थात्‌ न्याय दर्शन के श्रनुसार 
संसारी अवस्था तक ही आत्मा में कतृ त्व भोकतृत्व 
गुण हैं, तत्पएचात्‌ नहीं । 


११९ 


जेन-दार्शनिकों ने आत्मा में कत्त त्व-भोकतृत्व 
स्वीकार किया है। जैनों की “आत्मा' उत्पाद, व्यय 
तथा श्रौव्यात्मसकः परिणमन करने के कारण 
कतृ त्व-भोक्‍तृत्व. पर्याय से स्वयं परिणत होता है ॥ 
बन्धक भी उसका होता है और मोक्ष भी उसी का 
होता है। जैन-दर्शन में शुद्ध आत्मा भी कर्त त्वे- 
भोक्तृत्व युक्त मानी गई है । 


यदि आत्मा में कर्तृ त्त भोकतृत्व न स्वीकार 
किये जायें तो आत्मा निष्क्रिय जड़ रूप हो जायेगी । 
आरनुभविक स्तर पर भी हम देखते हैं कि 'मैं' 
किसी न किसी क्रिया के माध्यम से ही जानते हैं, 
सांख्य-दर्शन की स्थिति विचित्र है। चेतस पुरुष तो 
निष्क्रिय है श्ौर जड़ सक्रिय । प्रकृति के कतृ त्व से 
वह भ्रमवश कतु त्वयुक्त प्रतीत होता है । एक चेतन 
सत्ता दूसरी जड़ सत्ता के प्रभाव से कतृ त्वयुक्त- 
भोकतृत्वः कंसे प्रतीत होगी ? जब पुरूष निष्क्रिय 
सत्ता को कोई किस प्रकार प्रभावित कर सकता है, 
शुद्ध रूप से संसारावस्था में कंसे ला सकता है ? 


आत्मा की प्रभुत्वशक्ति 


यहां एक प्रमुख प्रश्न हमारे समक्ष उपस्थित 
होता है कि आत्मा स्वयं अपना प्रभु हैं अथवा किसी 
अन्य सत्ता पर वह अश्वित हैं ? सुख-दु:ख. जन्म- 
मरण मोक्ष आदि के लिए वह किसी पर श्राश्रित 
है अथवा स्वतन्त्र है ? 

इस सन्दर्भ में न्याय दर्शन का मत हैं कि 
प्राणियों का धर्म व्यवस्थापक, कर्मफलदाता व सुख 
दुःख का निर्णायक वह स्वयं नहीं अपितु ईश्वर 
है । परमेश्वर ही जीवों को साधु तथा असाघु कर्म 
कराते हैं । जीव कमे करने वाला है 


, और परमेश्वर उन सब कर्मों को कराने 


वाले हैं अर्थात्‌ , हेतु कर्ता या प्रयोजन कर्ता 
है। वे ही सब जीवों के सब कर्मो के अध्यक्ष हैं । 


१२० 


अर्थात्‌ सब श्रहप्टों के श्रधिष्ठाता हैं तथा वे ही 
जीवों को कर्मों का फल देने वाले हैं । न्याय दर्शन में 
जीवात्माओं की मुक्ति के लिए भी ईश्वर को ही 
आधार माना गया है। कहा भी है- वास्तव में 
परमेश्वर की पराभक्ति के बिना तत्वन्नान प्राप्त 
ही नहीं हो सकता । ईश्वर की परमभक्ति के फल- 
स्वरूप परमात्मा का दर्शन होने पर, तव उन्हीं के 
श्नुग्रह के शरणागत “मुमुक्ष/| साधक को अपनी 
आत्मा के स्वरूप का साक्षात्कार होता है । ईश्वर 
का दर्गन ही मुक्तिलाभ का एकमात्र मार्ग है 
ईएवर के अनुग्रह के बिना किसी को किसी भी कर्म 
में सफलता नहीं मिल सकती । इसलिए मुक्ति भी 
नहीं मिल सकती ? 


इस प्रकार न्याय दर्शन के अनुसार 'ईश्वर' ही 
जीवों को कर्म कराते हैं तथा फल देते हैँ । इससे 
'यह स्पष्ट परिलक्षित होता है कि ईश्वर ही जीवों 
से साधु असाधु कर्म करवा कर सुखी दुःखी करता 
है, एक महान्‌ सत्ता के लिए किसी को सुखी किसी 
को दुखी कर पक्षपाती नीति अपनाना कहां तक 
समीचीन है । 


सांख्य दर्शन में श्रात्मा (पुरुष) निष्किय है। 
श्रत्त: कर्म व कर्मफ़ल के लिए वह किप्ती के आश्रित 
नहीं है । सांख्य का पुरुष न बंचता है न मुक्त होता 
है | श्रतः वह मुक्ति के लिये किसी पर भी आशभित 
नहीं है । 


भद्द तवेदान्त में आत्मा श्रथवा ब्रह्म ही एक 
मात्र सत्ता है, श्रतः कर्म, कर्मफल इत्यादि के लिए 
किसी श्रन्य सत्ता के ऊपर आश्रित होने की सम्भा- 
वना ही नहीं है, भर्थात्‌ आत्मा ही अपना प्रभु है । 
अद्व तवेदान्त में श्रात्मा को न कुछ प्राप्त करना है 
न कुछ त्यागना होता है, अतः मोक्ष के लिए आत्मा 
को किसी भ्रन्‍्य सत्ता की मुक्ति, कंपा आदि की 
आवश्यकता ही नहीं है । - 


पंडित चैनसुखदास स्मृति ग्रन्थ 


जैन दर्गन में आता अपने समस्त दर्ख्स, 
कर्मफल, ज्ञान, मोक्ष इत्यादि के लिए पगमिपेण 
स्वतन्त्र है। यह जीव स्वयं ही प्रभु है। प्रभु का 
श्र हैं. स्वामी | यह जीव स्वयं अपना स्वामी हूं । 
स्वयं ही श्रपने कार्यो द्वारा कर्म से बढ़ होता ह 
और स्वयं ही अपने कार्यों के द्वारा कर्मबन्ब से मृक्त 
होता है। इसका वन्धन व मुक्ति किसी अन्य की 
कृपा या रोय का परिणाम नहीं है । ऐसी प्रमुत्व 
शक्ति से युक्त जीव सम्वसूदर्शन, सम्बगूजास वे 
सम्यक चरित्र के द्वारा चार घातिकर्गों की नप्ड 
करके जब अनन्त चतुप्टय से युक्त होता हुआ श्रहुन्त 
दशा को प्राप्त होता है तब उसमें प्रभुत्व शक्ति का 
पृर्णा विकास होता है, और जब वह शेष चार 
श्रधाति कर्मो को भी नप्ट करने सिद्ध युक्त हो जाता 
है तव वह स्वयं साक्षातत प्रभु हो हो जाता है । 


जनों का, जीव के नंसगरिक अनन्त सामर्थ्य में 
गम्भीर विश्वास है। वह प्राणी मात्र के लिए 
ब्राशा का सन्देश व स्वावलस्थत की इलाघनीय 
शिक्षा देता है । 


आत्मा के भेद 


आत्मा कर्ता है, भोक्‍ता है, वह दुःख सहता 
है, सुखकी भोवता है । इन बातों पर विचार करते 
हुए एक जिज्ञासा होती है कि क्या जीव अथवा 
आ्रात्मा इन संसार के दुःखों से मुक्त हो-सकतः है ? 
संसार के दुःखों से मुक्त होने का क्‍या तात्पये है ? 
संसार से मुक्त होने के पश्चात्‌ उसकी स्थिति क्‍या 
होती है ? इत्यादि । 


दुःख की पीड़ा उससे मुक्ति की प्र रणा देती 
है, उससे ' मुक्ति के लिए मार्ग प्रशस्त करती है । 
प्राय: सभी भारतीय दार्शनिकों ने द्रःख के कार्रण 
व उनके निवृत्ति के उपाय खोजे हैं, वे सभी दार्श- 
निक इस बात से सहमत हैं कि मोक्ष की अ्रवस्था 


भारतीय दर्शन में आत्मा 


प्राप्त होने पर मानव को सांसारिक दुःखों से 
निवृत्ति मिल जाती है । इस प्रकार लगभग सभी 
भारतीय दार्शनिक आत्मा के दो भेद अथवा अव- 
स्‍्थायें स्वीकार करते हैं: (१) सांसारिक (२) 
मुक्त । 


सांसारिक स्थिति में तो लगभग सभी दाशे- 
निकों ने समान अवस्था स्वीकार की है किन्तु 
मुक्तावस्था में सभी दार्शनिकों ने आत्मा की अव- 
स्था को भिन्न-भिन्न प्रकार से स्वीकारा हैं । 


स्याय-दर्शन के अनुसार आत्मा के दो माने हैं : 
(१) जीवात्मा (२) परमात्मा । 


- जीवात्मा अनेक तथा प्रति शरीर में भिन्न-भिन्न 
है । जीवात्मा के इच्छा, राग, हं ष, प्रयत्न, सुख, 
दुःख, और ज्ञान ग्रुण है । जीव कर्त्ता, भोक्ता तथा 
अनुभवी है, किन्तु आत्मा का कतृत्व-भोकतृत्व, 
इच्छा, रागद्वेष गुण तभी तक रहता है जब तक 
वह॒ शरीर के साथ सम्बद्ध रहता है । शारीरिक 

बन्धन से मुक्त हो जाने अथवा मोक्ष प्राप्त होने पर 
आत्मा विल्कुल शान्त और निरविकार हो जाता है, 
उस अवस्था में उसे न सुख रहता है न दुःख, शरीर 
सापेक्ष धर्म है, अतः जव मन इन्द्रिय सहित शरीर 
से आत्मा का सम्पर्क छूट जाता है तब ये घर्म भी 
नष्ट हो जाते हैं, उस अवस्था में वह जड़ 
पापाणवत्‌ शून्य हो जाता है। 


परमात्मा एक जगत्‌ का सृष्टा, पालक व 
संहारक हैं। उसे सभी वस्तुओं तथा घटनाओं का 
यथार्थ ज्ञान है । अतः वह सर्वेज्ञमयी है। 


यहां स्पष्ट है कि न्याय दर्शन ने जीवात्मा व 
परमात्मा, आत्मा के ये दो ही स्तर माने हैं किन्तु 
उसकी मान्यता ने तीसरा भेद 'मुक्तात्मा' और 
स्वीकारा है, क्योंकि जो आत्मा मोक्ष प्राप्त 
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कर लेता है वह न तो जीवात्मा के स्तर का रहा, न 
परमात्मा के स्तर का, (क्योंकि परमात्मा तो एक 
ही है) तव फिर मुक्त श्रात्माओ्रों की न्याय दर्शन में 
क्या स्थिति है ? न्याय दार्शनिक यह भी स्वीकार 
नहीं सकते कि मुक्त आत्मायें परमात्मा में विलीन 
हो जाती हैं, इस मान्यता से तो उसकी आत्मा के 
अनेकत्व को ठेस पहुंचती है। तब मुक्त श्रात्माओं 
की स्थिति क्या है ? यह विचारणीय प्रश्न है । 


सांख्य दर्शन में भी आत्मा के (१) लौकिक 
जीवात्मा व (२) पुरुष, दो भेद (स्तर) स्वीकार 
किये हैं । 

जैन दर्शन में मुख्यतः जीवों के दो स्तर माने 
हैं (१) संसारी (२) मुक्त । 


कर्मवन्चन से बद्ध जो जीव एक गति से दूसरी 
गति में संसरण करते हैं, राग ढ् प युक्त हैं वे जीव 
संसारी हैं और जो इनसे छूट चुके हैं वे मुक्त हैं, 
अर्थात्‌ मुक्ति या मोक्ष शब्द का अर्थ छुटकारा है, 
अतः आत्मा के समस्त कर्म बन्धनों से छूट जाने को 
मोक्ष कहते हैं । जंसे घातु को गलाने तपाने से उसमें 
से मल आदि दूर होकर शुद्ध घातु प्राप्त हो जाती 
है वैसे ही आत्मा के गुणों को कलुपित करने वाले 
दोपों कर्मो को दूर करके शुद्ध भात्मा की स्थिति 
को मुक्ति या मोक्ष कहते हैं। जैन दर्शन में न तो 
आत्मा के अभाव को मोक्ष कहा गया है- न आत्मा 
के गुणों के विनाश को। अपितु जैन दर्शन में 
आत्मा एक स्वतंत्र द्रव्य है जो ज्ञाता-द्ृप्ठा है, कितु 
अनादिकाल से कर्म वन्धन से बन्धा हुआ होने के 
कारण अपने किये हुए कर्मो का फल भोगता रहता 
है। जब वह उस कर्म वन्धन का क्षय कर देता है 
तो मुक्त कहलाने लगता है | 


मुक्‍तावस्था में जीव के अनन्त ज्ञान, अनन्त 
दर्शन, अनन्त सुख व अनन्तवीर्य भादि स्वाभाविक 
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गुण विकसित हो जाता है। जैसे स्वर्ण में से मल 
के निकल जाने पर उसक्रे स्वाभाविक गुण पीतता 
श्रादि ज्यादा विकसित हो जाते हैं, इसी से शुद्ध 
सोना अधिक चमकदार व पीला होता है। वंसे ही 
आत्मा में से कमंमल के निकल जाने से आत्मा के 
स्वाभाविक गुण निखर उठते हैं । 


मुक्त अवस्था में आत्मा अपने शुद्ध स्वरूप में 
स्थित होता है, वह ज्ञान की चरमावस्था है, जनों 
ने उसे 'केवलज्ञान कहा है। उस अवस्था में 
आत्मा को तीनों लोक का त्रिकालाबाधित ज्ञान 
होता है। लोक की भूत, भविष्यत्‌, वर्तेमान की 
सर्वे ही वस्तुओं का युगपत्‌ ज्ञान होना केवलज्ञान 
है । एक वार केवल ज्ञान श्रथवा मुक्ति प्राप्त होने 
के पश्चात्‌ आत्मा कभी बन्धन में नहीं फंसती, जन्म 
मरण सब से वह पूर्णे-रूपेण मुक्त हो जाती है । 


जैनों ने स्थूल रझूप से तो आत्मा के संसारी व 
मुक्त थे दो ही स्तर माने हैं किन्तु सुक्ष्मरूप 
से अनेक स्तर हैं। मुक्तावस्था में तो कोई भेद 
नहीं है। किन्तु संसारी-अवस्था में जीवों के 
ग्रमेकानेक भेद हैं। गति की भ्रपेक्षा से जीवों के 
चार भेद हैं--मनुष्य, देव, तिर्यझच और नारकी । 
इन्द्रिय अपेक्षा से जीवों के पांच भेद हैं: एकेन्द्रिय, 
दो इन्द्रिय, तीन इन्द्रिय, चतुरिन्द्रय व ।चेन्द्रिय । 


एकेन्द्रिय, दो-इन्द्रिय, तीन इन्द्रिय, चार- 
इन्द्रिय व पंचेन्द्रिय जीवों का वर्णान भी अ्रत्यन्त 
स्पप्ट व सूव्यवस्थित रूप से किया है । इस प्रकार 
जैन-दर्शन में वृक्ष. कृमि, चींटी, मक्खी, मच्छर 
घोडा, बेल आदि का व्यवस्थित ग्णंन किया है, 
अर्थात्‌ जैन दर्शन ने पशु-पक्षी कीड़े मकोड़े मानव 
सभी का वर्णन किया है। 


पंडित चेनसुखदास स्मृति ग्रन्थ 


इस प्रकार विदित होता है कि आत्माकी 
स्वतंत्र सत्ता स्वीकार ने वाले सभी दार्शनिक मतों 
ने अपने चिन्त्रन का लक्ष्य मो ज्ावस्था को माना है | 
सभी ने आत्मा की पूर्णता मुलावस्था में ही माना 
है, वही दुख से निवृत्ति की अवस्था नित्य है 
शाश्वत है । 


संक्षेप में चावक्ति दर्शन व बौद्ध-दर्शन के 
अनुसार स्वतन्त्र आत्मा सत्ता नहीं है। न्‍्याय- 
दर्शन की मान्यता है कि चत्तन्‍्य श्रात्मा का अगंतुक 
गुणा है, मीमांसा-दर्शन में भी चेतना को आत्मा 
का ओऔपाधिक गुण माना है। अ्रद्व तवेदान्ती एक ही 
आत्मा स्वीकार करते हैं। सांख्य-दार्शनिक मानते 
हैं कि आत्मा (पुरुप) निष्किय व अविकारी है । 
विशिप्टाह्व॑त में आत्मा पूर्णा-रूपेण ईश्वर पर 
निर्भर है किन्तु जब जैन हृष्टिकोश पर विचार 
करते हैं तो पाते हैं कि उन्होंने, स्वतन्त्र आत्मा 
सत्ता है, ज्ञान-चैतन्य श्रात्मा का स्वरूप है, आत्मा 
अनेक है, कतंत्व-भोकतृत्व युक्त है तथा पूर्ण रूपेण 
स्व-निर्मर है, ऐसा मानकर सभी भारतीय दर्शनों 
की आत्मा सम्बन्धी नकारात्मक मान्यताओं को भी 
युक्तिसंगत रूप से मान्यता प्रदान की है श्लौर इससे 
अनेकान्त सिद्धान्त का अदभुत उदाहरण पेश 
किया है । 


जैन-दर्शन ने मानव-पशु-पक्षी, कीड़ि-मकोड़ों 
आदि का व्यवस्थित वर्शान किया है जबकि अन्य 
दर्शनों ने केवल श्रात्मा-परमात्मा का व मानव 
जाति का वर्णन किया है श्रन्य जीवों की विभिन्नता 
सम्बन्बी उलभन को नहीं सुलभाया है, जो कि 
मात्र जैत दर्शन ने किया है। ऐकरन्द्रिय, दो इन्द्रिय, 
तीन इन्द्रिय, चार-इन्द्रिय व पचेन्द्रिय जीवों का 
वर्णान कर विश्व के सूक्ष्म काय से स्थुलकाय के 

जीवों का वर्णात किया है । 
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जैन दर्शन की परिमाण, परिरामन, पुरुषार्थ थिक दांतों ही स्तर पर जैन दर्शन की मान्यता 
के द्वारा अपने शुद्ध रूप में स्थित होना, आदि के उचित व उपयुक्त है। दोनों ही स्तर पर यह 
बारे में अत्यन्त स्पप्ट व युक्ति संगत मान्यता है। मानवीय शंकाओं का निराकरण करती हैं । 
इस प्रकार हम देखते हैं कि व्यावहारिक व पारमा- (8६8 69 


कहा मुड़ाए मूड बसे कहा मठुका । 

कहा नहाए गंग नदी के तट्ठका ॥। 
कहा वचन के सुने कथा के पद्ठका 

जो वस नाहि तोहि पसेरी अट्ठुका ॥ 


अर्थ--जब यह आठ पंसेरी का मन ही तुम्हारे वश में नहीं है तो हे मनुष्य सिर 
मु ड़वाने, मठ में रहने, गंगा में रहने अ्रथवा कथा पाठ के सुनने से क्‍या 

काम ? अर्थात्‌ किज्चत भी लाभ नहीं है । 
भैया भगवती दास 


जैनदर्शनसार-परिशोलन 


पं० गुलाबचन्द जेनदर्शनाचार्य 


पण्डित चेनसुखदास जी न्यायतीर्थ की कई 
मौलिक रचनाएं हैं, उनमें ज॑ंनदर्शनसार उनकी 
विशिष्ट कृति हैं। इसमें जन दर्शन के प्राय: सभी 
मुद्दे आ गये हैं जा कि तत्वतः कहे जा सकते हैं या 
गिनाये जा सकते हैं। इनकी गराना जैन दर्शन के 
आ्राधुनिक ग्रन्थों में तो है ही किन्तु भारतीय दार्श- 
निक ग्रन्थों में भी यह अपना स्थान उसी रूप में 
रखता है जिस रूप में अन्य प्राचीन ग्रन्थ रखते आये 
हैं। यह ग्रन्थ अर्वाच्ीन होते हुए भी प्राचीन ग्रन्धों 
की कोटि में भली प्रकार गरिनाया जा सकता है 
क्योंकि ग्रन्थकर्ता ने इसमें उन सभी विषयों का 
समावेश किया हैं जिनमें पूर्वाचार्यों को ख्याति 
प्राप्त हुई है । 


भाषा 


ग्रन्थ की भाषा सरल एवं सुबोध संस्कृत है । 
ग्रन्थकर्त्ता ने अपनी रचना को छोटे-छोटे वाक्यों 
में सुगम शब्दों से इसलिए ग्रथा हैं कि साधारण 
संस्कृत भी इससे लाभ उठा सके । 


प्राचीन दर्शन ग्रन्थ विषय की अपेक्षा से तो 
दुरूह होते ही हैं, वे भाषा की दृष्टि से और भी 
दुरूह हो जाते हैं। ऐसे ग्रन्थों में एक तो विद्यार्थी 
का विषय प्रवेश ही कठिन फिर भाषा भी यदि 
व्लिप्ट हो तो छूने में भी मन नहीं कर सकता यह 
भी एक कारण है कि दिनों दिन दर्शन के पढ़ने 








वालों की संख्या कम होती जा रही है । लेखक ने 
इस विपय को बड़ी गम्भीरता से सोचा है और 
यही सार निकाला है क्रि ग्रन्थ की भाषा अत्यन्त 
सरल एवं सुवोध हो ताकि विद्यार्थी उसको नोट्स 
के बिना ही सरलता से समझ सके । इसी का परि- 
शाम है कि ग्रन्थ आद्योपान्त व्यवहाये शब्दों द्वारा 
सरल संस्कृत में रचा गया है। समासों की भी 
सस्‍्तोक रचना है। ऐसे वाक्य ग्रन्थ में खोजने को 
भी नहीं मिलेंगे जो दीर्घ समासों द्वारा ग्रथित 
हों । 

शेली 


जब हम न्याय के ग्रन्थों को देखते हैं तो ज्ञात्त 
होता है कि इनकी शैज्ञी साहित्य आदि विषयों से 
जटिल और दुर्बोध जान पड़ती है। चाहे ये ग्रन्थ 
जैन दर्शन के हो या जैनेतर, सभी की शैली प्रायः समान 
रूप से एकसी जटिल दिखाई पड़ती है। प्राचीन 
न्याय एवं नव्य न्याय सभी की एक सी परिपादी 
अवच्छेदकावच्छिन्नत्व से ओत प्रोत हैँ। इनके 
पारिभाषिक शब्द भी सामान्यतया प्रचलित कोपों 
में नहीं मिलते । इनके शब्द कोष भी विशेष ही होते 
हैं । न्याय, वैशेषिक,-ःसांख्य, योग, मीर्मासा प्रभूृति 
दर्शन ग्रन्थों की शैली अपनी निराली ही है किन्तु 
जैन दर्शन भी इससे अछूता नहीं रहा हैं । प्राचीन 
जनाचार्यों ने भी अपने ग्रन्थों की रचना उसी दार्श- 
निक कठिन शैली में की है । उनकी टीकाओं को 


जैनदर्शनसार-परिशी लन 


समभने के लिए भी टीकाग्नों की आवश्यकता पड़ती 
हैँ । बिना गुरु सहयोग के इनसे भी ग्रन्थों का सम- 
फऋना सरल नहीं हैं । अष्टसहस्न्री को कष्ट-सहस्त्री 
का रूप देना उसकी शैली का महात्म्य ही तो 
हे । 

प्राचीन न्याय से नव्य न्याय को सरल होना 
चाहिप्रे किन्तु यह नव्य न्याय प्राचीन न्याय से भी 
कष्ट साध्य सिद्ध हुत्रा हैं । 


किन्तु हमारा प्रकृत ग्रन्थ जैनदर्शनसार सभी 
हृष्टियों से सरल एवं सुवोध है । न उसमें अवच्छे- 
चदकावच्छिन्तत्व की भड़ी है न दीर्घ समास और न 
दार्शनिक कठिन एवं जटिल परिभाषायें। सारे 
विपय को सरल शैली में आ्राधुनिकता को लिए हुए 
समझाया है। यद्यपि दार्शनिक ग्रन्थों में उतनी 
सरलता एवं सरसता तो झा ही नहीं सकती 
जितनी कि साहित्यिदि रोचक विषयों में आया 
करती हैुँ। किन्तु फिर भी विपय को समभने के 
लिए इतनी कठिनता नहीं पड़ती जितनी कि अन्य 
दार्शनिक ग्रन्थों के समभने में पड़ती है । अतः 
कहना पड़ेगा कि समस्त ग्रन्थ सुबोध गद्यात्मक शैली 
में रचा गया हैं । 


विषय 


जिसका नाम ही 'जेनदर्शनसार' है फिर जैन 
दर्शन का कौनसा विपय इसमें नहीं हो सकेगा, 
सभी होंगे। ग्रन्थ कर्ता ने मंगलाचरण से लेकर, 
अन्त तक उन सभी विषयों का वशोेन अपने प्रति- 
पा ग्रन्थ में कर दिया है । 


जैन दर्शन का अन्तिम लक्ष्य मुक्ति की प्राप्ति 
हैं जो कि सभी भारतीय दर्शनों का अपना 
एक है। जैन दर्शन का प्राचीनतम सूत्र 
ग्रन्थ तत्वार्थ सूत्र है जो आचार्य उमास्वामी द्वारा 


१२५ 


रचित हैं । इस ग्रन्थ का आदि सूत्र “सम्यग्दर्शन 
ज्ञानचारित्राणि मोक्षमार्ग:” है । ग्रन्थ कर्ता ने 
भी इसी सूत्र को भाधार बना कर ग्रन्थ की संगति 
प्रारम्भ की हूँ । मोक्ष की प्राप्ति किस को होती हैँ 
आऔर किन से मोक्ष मिलता हूँ । इन सभी तत्वों का 
दिग्दर्शन ग्रन्थ में चुचाहू रूप से कराया गया 


हा 


तत्व विवेचन 


जेनदर्शन में जीव, अजीव, झास्रव, वन्ध, संवर- 
निर्जरा और मोक्ष इन सात : तत्वों की प्रमुखता है । 
प्रस्तुत ग्रन्थ में इन सातों तत्वों का खुलासा विवेचन 
किया गया हैं । 


द्रव्य संग्रह” का आधार लेकर जीव के नव 
अधिकारों का वर्णान अपनी स्वयं की विशेषता 
रखता हैं। त्तक॑ वितक एवं शंका समाधानों के 
साथ सभी अधिकारों का संक्षिप्त एवं सुन्दर विवे- 
चन किया हैं। इन्हीं नवों अधिकारों के बीच 
आत्मा की सनातन सिद्धि ग्रन्थ की अपनी स्वयं की 
मौलिकता हैँ। आत्मा को संसारावस्था में शरीर 
प्रमाण सिद्ध करना श्रौर उसका व्यापकपना वढ- 
करिका मात्रपना, अणु प्रमाणपना इत्यादि न होना 
अनेकों युक्तियों से निषेघा गया हैँं। सभी युक्तियां 
प्रमाण नय॑ और निक्षेपों से युक्त अत्यन्त मनोरम 
छठे । 

आत्मा के अध्यात्म भाषया तीन रूप जो कि 
आध्यात्मिक ग्रन्थों में बताये गये हैं ग्रन्थ कर्ता ने 
उन तीनों का विवेचन सोदाहरण करके पाठकों का 
अंज्ञान दूर किया है। अात्मा का वबहिरात्म रूप 
कर्मोष्राधि सहित होने से हेय बतलाया है और 
अन्तरात्महूफ सांधक रूप में स्वीकार किया है । 
तीसरा परमात्म रूप पद जिसको दो भागों में 
विभकत किया है सकल॑ परमात्मपद और निकल 
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परमात्मपद । सकल परमात्मा अ्ररहन्तावस्था और 
निकल परमात्मा सिद्धावस्था है। ऐसे आत्मा के 
तीनों रूपों को संयुक्तिक समझाया है | इसी आत्मा 
के अन्तिम रूप को उत्कृष्ट परमज्योतिरूप अ्रविद्या 
से दूर और महान माना है। आत्मा का यही रूप 
मुमुक्षुओं द्वारा पृष्टव्य, एप्टव्य और हृष्टव्य है ऐसा 
ग्रन्थकार ने अपने ग्रन्थ में सिद्ध किया है । इसके 
विपरीत रूप को अ्रविद्या मय एवम्‌ त्यागने योग्य 
बताया है। हमें ग्रन्यकर्ता के कथनानुसार बहि- 
रात्म रूप को हेय समझ कर छोड़ना चाहिए तथा 
अन्तरात्महप स्वयं बन कर परमात्म पद की 
प्राप्ति करती चाहिए | मानव जन्म का सार भी 
वस्तुत: यही है । 


जैत़ा पूर्वाचार्यों ने अजीव तत्वों का विवेचन 
किया हैं ग्रन्थ कत्ता ने सी उसी का अनुसरण किया 
हैँ । किन्तु घर्म अथेम तत्व को समभाने की ग्रन्थ 
कर्ता की अपनी स्वय की विद्या हूँ । सूक्ष्म और 
अमृत्त तत्वों को समकझाना और उनके लिए प्रचलित 
उदाहरण पेश करना ग्रन्थकर्त्ता का निरात्मापन 
हुँ । 

मोक्ष तत्व के विवेचन में कई शंका समाधान 
प्रस्तुत कर सिद्ध क्रिया हैँ कि यही अन्तिम तत्व 
मानव को सुखदायी एवं उपादेय हैँ । यही पुरुष 
का चरम पुरुपार्ण हैं। इसके दोनों स्वरूपों का 
अर्थात्‌ द्रव्य मोक्ष और भाव मोक्ष का, ग्रन्थ कर्त्ता 
ने सुन्दर विवेचन किया हैँ । 


असारा निरूपरा 


दूसरे अध्याय में प्रमाण का निरूपण किया 
गया हूं जिस प्रकार पूर्वाचार्यों ने प्रत्येक विवेच्य 
तत्व का लक्षण बांधा हूँ उसी प्रकार ग्रन्थ कर्ता ने 
भी लक्षण निर्देश किया हैँ। सर्व प्रथम लक्षण 


पंडित चेनसुखदास स्मृति ग्रन्ध 


का लक्षण और उसके बात्म भूत और अनात्म भूत 
दो भेदों के लक्षण समझभाये हैं और समझाया हैँ 
कि जो लक्षण वस्तु के स्वरूप में प्रविष्ट हो वह 
आत्मभूत और जो वस्तु के स्वरूप में प्रविप्ट न हो 
वह अनात्मभूत लक्षण हैं । यथा ग्रगर्नि का लक्षण 
उष्णता आत्मभूत का उदाहरण और दण्डीका 
दण्ड अनात्ममूत लक्षण का उदाहरण है । ग्रन्थकर्ता 
ने लक्षण के अव्याप्ति अतिव्याप्ति और अ्रसम्भव 
ये तीन दोष भी प्रकरणवश समझाये हैं । 


प्रमाण के स्वरूप को समझाने में भी पूर्वा- 
चार्यो का ही अनुसरण किया गया हूँ किन्तु 
-विशेषता शैली की हूँ। ग्रन्थकर्त्ता ने प्रमाण का 
लक्षण भेद प्रभेद और दइृष्टास्तों को समकाने में 
अपना निजीपन रखा हैँ । 


सय स्वरूप 


“नयो हि प्रमाण विकल्प: यह ग्रन्थ कर्त्ता की 
स्वतन्त्र परिभाषा है। उन्होंने उदाहरण के रूप में 
पूर्वांचार्यों का निदर्शन प्रस्तुत किया है “सकलादेश: 
प्रमाणाधीनो विकलादेशों नयाघीन: । अथवा 
“नानांभावेश्यो व्यावृत्य एकस्मिनू स्वभावे वस्तु 
नयति नयः” इस प्रकार कई उदाहरण देकर नयों 
का स्वरूप प्रतिपादन किया है। नय के दो भेद 
द्रव्याथिक और पर्यायाथिक तथा द्रव्याथिक के 
नंगम संग्रह और व्यवहार ये तीन भेद तथा 
पर्यायाथिक नय के चार भेद ऋजुसूत्र, शब्द सम- 
शिरूढ और एवंशूत इन सभी को ग्रन्थ में सोदाहरण 
सरल तरीके से समझाया गया है । 


स्थाह्द निरूपरा 


जैन दर्शन की आधारशिला स्याद्वाद का 
विवेचन भी सुगमतया समझाया है कहा है “स्याह्दा- 


जैनदर्शनसार-परिशीलन 


दोहि जेनागमस्य वीजं” अर्थात्‌ स्पाह्मद जैनागम 
कादोज है। स्थाद्‌ का अर्थ कर्थंचित्‌ और वाद 
का अर्थ सिद्धांत है। जिस वाद में स्थात्‌ की 
प्रधानता है वह स्याद्वाद है। ग्रन्थकार ने इसे 
निराग्रहवाद भी कहा है । इसमें उन्होंने वस्तु का 

नित्यानित्वपना, सदसदात्मकपना द्रव्य-पर्यायात्म- 
कपना, सामान्य विशेषात्मकपना, सिद्ध क्रिया है। 
उन्होंने कहा है कि वस्तु सामान्यतया उदित भी 

हीं होती और नष्ट भी नहीं होती वल्कि विशेष 
रूप से उदित भी होती है और व्यय भी होती है। 


सप्तभंगी विवेचन 


सप्तभंगी विवेचन में ग्रन्थ कर्त्ता ने स्यादस्ति, 
स्यादनास्ति, स्यादस्तिनास्ति, स्यथादुग्रवक्‍तव्य, 
स्यादस्ति अवक्‍्तव्य, स्थादनास्ति अ्वक्‍्तव्य और 
स्पादस्तिनास्ति अश्रवक्‍तव्य इन सातों भंगों का 
सोदाहरण एवं सलक्षण निरूपणा किया है। “प्रश्न- 
वशादेकत्र वस्तुनि अविरोबेन विधि प्रतिपेष कल्पना 
सप्तमंगी” । अकलंकदेव के इस लक्षण की सिद्धि 


कई शंका समाघानों के साथ की है । 
आहिसा 


जिस प्रकार ग्रन्थकर्ता ने सप्तमंगी विवेचन 
अनेकों उदाहरणों शंका समाघानों एवं उद्धरणों के 
साथ किया है वेसे अहिसा का विवेचन भी भ्रन्थ 
कर्ता की मौलिक़ता हैं। “प्रमत्तग्रोगात्र प्राण- 
व्यपरोपरणा हिसा” इसी सूत्र के आधार पर सम्पूर्ण 
विवेचन है । द्रव्यहिसा और भाव हिसा का विवेचन 
अनेकों प्रश्नोत्तरों के साथ किया है प्राणघात होते 
हुए भी यदि भावों में विक्ृति नहीं है तो वह हिंसा 
नहीं कहलायगी और यदि भावों में विकार है तो 
चाहे प्राशघात नहो तब भी हिसा है । इसमें 
किसान को हिसा करते हुए भी अहिसक और धीवर 
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को हिंसा न करते हुए भी हिसक सिद्ध किया है । 
गृहस्थ को आरम्भी उद्योगी और विरोत्री हिंसा का 
त्यागी न बता कर संकल्यी हिंसा का त्यागी बताया 
है और मुनि को सर्वेया श्रहिसक सिद्ध किया है । 
मन्त्र, और्षाध, देवता, यज्ञ और अतिथियों के लिए 
भी हिसा करना वजित बताया गया है । इस प्रक- 
रण में कई आचार्यो के उद्धरण दिये हैं और- सिद्ध 
किया है कि अहिसा ही सव धर्मों की जननी है । 


जाति तत्व समीमांसा 


ग्रन्थ में जाति तत्व को बड़े ही सुन्दर ढंग से 
समझाया है । स्वेप्रथम यही कड्ठा गया हँ कि जब 
तक जाति नाम का मद नष्ट नहीं होता सम्यर्दर्शन 
की प्राप्ति नहीं होती जो कि रत्नन्रय की नींव है । 
एकेन्द्रियादि जाति अथवा मनुष्य पशु इत्यादि 
जातियों पर ही विशेष बल दिया हैँ । अन्य जातियां 
घन्धों अथवा पेशों के आ्राधार से ही मानी गई हैं 
जो अपना पृथक्र मूल्य रखती है इसमें ऊच और 
नीच का प्रश्त ही नहीं पैदा होता है । जिन शासन 
में इस प्रकार के जातिवाद को कोई “स्थान नहीं 
जहां मानव की मानवत्ता नष्ट की जाती हैं । 


निक्षेप 


अर्थों का शब्दों में और शब्दों का अर्थों मैं 
आरोप करना निक्षेप कहलाता हैं इसके आरोप, 
निक्षेप, न्यास, विन्यास श्रादि कई नाम हैं । ग्रन्थ 
में इसके चार भेद नाम, स्थापना, द्रव्य और भाव 
के रूप में गिनाये गए हैं। इन नामादिकों को बड़ी 
सुन्दर युक्तियों के साथ उत्तमोत्तम उदाहरण देकर 
अ्रन्थकर्ता ने पाठकों के सम्मुख रखा है । 


इस प्रकार पंडितजी की 'जेनदर्शनसार' दर्शन 
शास्त्र की अमर कृति है। 
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जैन दर्शन में अवयव-समीक्षा 


डा० दरबारीलाल कोठिया न्यायाचारये 


जैन दर्शन मैं श्रनुमात के अवयवों का सर्वे 
प्रथम संकेत हमें झ्राचार्य ग्रद्धपिच्छ के तत्वार्थसूत्र 
में मिलता है। गरृद्धपिच्छ ने अनुमान का उल्लेख 
अनुमान शब्द द्वारा नहीं किया । न उन्होंने श्रवयवों 
का निर्देश अवयव रूप में किया है। पर उसके 
द्वारा दशवें अध्याय में मोक्ष के प्रसंग से आत्मा 
के उध्वंगमन का प्रतिपादन प्रतिज्ञा. हेतु और 
दृष्ठान्त के प्रदर्शनपूर्वंक किया है। उन्होंने मुक्त 
जीव के उध्वंगमन की सिद्धि तक पुरस्सर करते 
हुए निभ्त प्रकार लिखा है-- 


१. तदनन्तरमूध्व॑गच्छत्यालोकान्तात्‌ 


२. पूर्वप्रयोगादसंगत्वाइन्बच्छेदात्तथागति 
परिणामाज्च ॥ 


३. आविद्धकुलालचक्रवदुब्यपगतलेपालवूव 
देरण्डवीजबदगर्निशिखावच्च ! 


इन सूत्रों में ऊध्वंगमग रूप प्रतिज्ञा (पक्ष), 
उसे सिद्ध करने वाले चार हेतु तथा इन चार 
हेतुओं की सम्पुष्टि के लिये प्रयुक्त चार दृष्टान्त 
प्राप्त होते है। इससे इतना स्पप्ट है कि आचाये 
गरद्धपिच्छ ने यहां अ्रनुमान के प्रतिज्ञा. हेतु और 
उदाहरण इन तीन अवयवों का संकेत किया है। 


हमारे इस कथन को प्रमाणित करने वाला 
सर्वार्थसिद्धि गत इन सूत्रों की व्याख्या है जिसमें 











व्याख्याकार पूज्यपाद ने बताया है कि हेतु के कथन 
किये बिना उध्वंगमन का निश्चय नहीं हो सकता । 
तथा पुष्कल हेतुओं का प्रयोग होने पर भी वे 
हष्टान्त के समर्थन बिना अभिश्रेतार्थ की सिद्धि 
करने में असमर्थ है। यथा--- 


अ्नुपदिष्टहेतुकमिदमूध्वेगसन कथमध्यवसातु 
शकक्‍्यमिति । अत्रोच्यते-आ्राह-हेत्वर्थं: .पुष्क 
लो5पि दृष्टान्तसमर्थनमन्तरेणाभिप्रे ताथ. साधनाय 
नालमिति, उच्यते । १०१६,७ की उत्थानिका 


पृज्यपाद के इस व्याख्यान से स्पष्ट है कि 
आा० गद्धपिच्छ को यहां अनुमान के तीन अवयवों 
द्वारा ऊध्वेगमन की सिद्धि करना अ्रभीष्ट है । 


ग़द्धपिच्छ के बाद स्वामी समन्तभद्र का स्थान 
आता है । उन्होंने भी उक्त अवयवत्रय का नामतः 
उल्लेख किये विना शअनुमेयार्थ की सिद्धि प्रतिज्ञा 
हेतु और दृष्ठान्त से की है। किन्तु समन्तभद्र की 
विशेषता यह है कि उन्होंने अनुमेय-सिद्धि पुप्ट 
तक के आलोक में की है । आ० गद्धपिच्छ जहां 
चार-चार हेतु और चार-चार ह॒ष्टान्त उपस्थित कर 
साध्यकी सिद्धि करते है वहां आ० समन्तभद्र एक 
पुष्ट प्रतिज्ञा और उसकी सिद्धि के लिए एक-एक 
ही पुष्ट हेतु और हृष्टान्त प्रयुक्त करते हुए मिलते 
है । इसके अतिरिक्त समन्तभद्र ने प्रतिज्ञा, हेतु और 
हप्टान्त इन तीनों का शब्दतः भी प्रयोग किया 


जैनदश्शन में श्रवयव-समीक्षा 


है, जो उनके ग्रन्थों में विकशलित उपलब्ध होते हैं । 
किन्तु गृद्धपिच्छ ने उतका विशकलित भी प्रयोग 
नहीं किया । विकास सिद्धान्त के अनुसार ऐसा 
होना स्वाभाविक ही है। ः 


समस्तभद्र ने उक्त अवयचत्रय के प्रदर्शक कुछ 
उद्धस्ण उदाहरणार्थ यहां प्रस्तुत है--- 


(क) सूक्ष्मान्तरितद्रार्था: प्रत्यक्षा: कस्यचिद्यथा । 
अनुमेयत्वततो5गू व्यादिरिति सर्वज्ञसंस्थितिः ॥ 


(ख) प्रस्तित्वं॑ प्रतिपेष्येनाविनाभाव्येकधमिरि । 
विशेषणत्वात्साधम्य॑ यथा भेद विवक्षया ॥ 


जैन न्याय के विकास क्रमं में समन्‍्तभद्र के 
पश्चात्‌ स्यायावतारकार सिद्धसेव का महत्वपूर्ण 
योगदान है। सिद्धसेन ने न्यायावतार में पक्षादि 
वचन को परार्थानुमान कहकर उसके पक्ष हेतु और 
इृष्टान्त इन तीन अवयवबों का स्पष्टतः निर्देश किया 
है तथा प्रत्येक का स्वरूप विवेत्रन भी किया है । 
देखिए का० १४,१७,८५१,१६, उत्तरकाल में प्रति- 
पादों की दृष्टि से श्रवयव प्रयोग: । 


सिद्धसेन तक जैन चिन्तकों ने सामान्यतया 
तीन अवयवों के प्रयोग की मान्यता को स्वीकार 
किया है। पर उत्तरकाल में प्रतिपद्यों को दो वर्गो 
में विभकत कर उनकी अपेक्षा से अ्रवयवों के प्रयोग 
का कथन किया है। प्रतिपाद्य दो प्रकार के है-- 
(१) व्युत्पन्न और (२) श्व्युत्पन्न 


अकलंकदेव ने अश्रवयवों की समीक्षा करते 
हुए पक्ष और हेतु इन दो ही अवयवों का समर्थन 
किया है ॥ उनका अ्भिसत है कि कुछ अनुमान ऐसे 
भी है, जिनमें दृष्टान्त नहीं मिलता । पर वे उक्त 
दो अ्वयवों के सदभाव से समीचीन माने जाते हैं । 
अकलंक पक्ष और हेतु की समीक्षा व कर केवल 
हृष्ठान्त की मान्यता का आलोचन करते हुए कहते 
हैं कि दृष्टास्त सर्वेत्र आवश्यक नहीं है । सर्वत्नेव न 


१२६ 


इृष्टान्तोइ्नन्वयेनापि साधनात्‌ । अन्यथा सर्व- 
भावाना प्रसिद्धोष्यं क्षराक्षय: ॥) न्‍्या०"वि०३८ । 
अतः एवं अ्रकलंक के विचार से किन्‍्हीं प्रतिपादों 
के लिए या कहीं पक्ष और हेतु ये दो ही श्रवयव 
पर्याप्त हैं | दृष्टान्त किसी प्रतिपाद्य विशेष अथवा 
स्थल विशेष की अपेक्षा ग्राह्म है, सर्वत्र नहीं । 


आ० विद्यानन्द .ने प्रमाणपरीक्षा और पत्न- 
परीक्षा में कुमारनन्दि भट्टारक ने वादन्याय के, जो 
श्राज अनुपलव्ध है, कुछ उद्धरण प्रस्तुत किये है, 
जिनमें बताया गयी है कि परार्थानुमान के अवयवों 
के प्रयोग की व्यवस्था प्रतिपाद्यों के अनुसार की 
जानी चाहिए । 


जैसा कि विद्यानन्द के उल्लेख से प्रकट है कि 
झवयव व्यवस्था में नया मोड़ स्पष्टतया आ्रा० 
कुमारनन्दि ने उपस्थित किया है। उन्होंने अवयवों 
के प्रयोग को “प्रयोग परिषाटी तु प्रतिपाद्यानुरोधतः! 
कहकर उनका प्रयोग प्रतिपाद्यों के श्रनसार 
बतलाया है। 


विद्यातन्द ने अकलंक और कुमारनन्दि से 
प्रकाश पाकर प्रतिज्ञा और हेतु को व्युत्यन्त प्रति- 
पाद्यों तथा शेप अ्रवयव को अव्युत्पन्नों प्रतिपादों 
की अपेक्षा प्रतिपादित किया है। “बोध्यानुरोध 
मात्रातु शेषावयवर्दर्शनात्‌' । पत्रपरीक्षा पृ० ३ । 


तत्वार्थश्लोकवा तिक' में विद्यानन्द ने तीन 
प्रकार के बोध्य बतलाये हैं : 
१. सन्दिग्ध, 
२. विपयेस्त और 
३. अनष्यवसित । 


मारिक्यनन्दि ने अपने 'परीक्षामुख' में बहुतत 
ही स्पष्ट शब्दों में कहा है कि 'एतदृद्दयमेवानुमानांयं 
नोदाहरखणम्‌ु! प० मु० ३॥१७। 


१३० 


प्रभाचन्द्र, देवसूरि भौर हेमचन्द्र इन तीनों 
जैन विचारकों ने माणिक्यनन्दि का पूरा समर्थन 
किया है । ध्यान रहे इन विद्वानों ने वीतराग कथा 
(शास्त्र) में ही दृष्ठान्तादि का प्रतिपादन किया है । 


पंच शुद्धियां 


भद्रवाहु श्रौर उनके अनुसर्ता देवसूरि, हेम वंद्र 
झौर यशोविजय ने उक्त प्रतिज्ञादि पांच अवयवों 
के अतिरिक्त उनकी पांच शुद्धियां भी वर्णित की 
है और इस प्रकार उन्होंने अधिक-से-अधिक दश 
अवयवों का कथन किया है| वे इस प्रकार हैं: १- 
प्रतिजा, २-प्रतिज्ञाशुद्धि, ३-हेतु, ४--हेतु शुद्धि, 
५-हष्टान्त, ६->-दृष्टान्तगुद्धि ७--उपसंह।र, 
८--उपसंहा रशुद्धि, €-निगमन और १०-निगमन 
शुद्धि। इन ताकिकों का मन्तव्य है कि जिस 
प्रतिपाद्य को मतिज्ञानादि पांच भ्रवयवों के स्वरूप में 
शंक हो या उनमें दश--भाषादि दोपों की सम्भा- 
वना हो तो उस प्रतिपाद्य को उनके परिहार के 
लिए उक्त प्रतिज्ञा शुद्धि आदि पांच शुद्धियों का भी 
प्रयोग किया जाना चाहिये। उल्लेखनीय है कि 
भद्रबाहु ले एक अन्य प्रकार से भी दशावयवों का 
निरूपण किया है। उनके नाम हैं---१--प्रतिज्ञा, 
२--प्रत्तिज्ञाविभक्ति, ३-हेतु, ४--हेतुविभक्ति 
५--विपक्ष, ६--विपक्ष प्रतिषेध, ७--हृष्टान्त ८५- 
आशंका, ६--आ्राशंका प्रतिषेघ और १०-निगमन । 
पर इन दश अ्रवयत्रों का देवसूरि आदि ने अनुगमन 
नहीं किया और न उनका उत्लेख किया है । 


व्यान रहे कि ये दोनों दशावयवों की मान्य- 
ताए श्वेताम्वर परम्परा में स्वीकृत हैं | दिमम्वर 
परम्परा के ताकिकों ने उन्हें प्रश्नय नहीं दिया । 


पंडित चेनसुखदास स्मृति ग्रन्थ 


इसके कारण पर विचार करते हुए पं० सुश्नलाल 
जी संघवी ने लिखा है कि इस तफाबत का कारण 
दिमम्ब्र परम्परा के द्वारा ऐवेताम्बर आगम 
साहित्य का परित्याग जान पड़ता है । हमारा 
अध्ययन है कि दिगम्बर परम्परा के ताकिकों ने अपने 
तकंग्रन्थों में न्‍्याय व वेशेपिक परम्पराश्ों केप॑चाव यवों 
पर ही चिन्तन क्रिया है, क्योंकि थे ही सबसे अधिक 
लोक प्रप्तिद्ध, चचित और सामान्य थे | यही कारण 
है कि वात्स्यायन द्वारा समाीध्षित और युक्ति 
दोषिकाकार द्वारा प्रतिपादित जिन्नासादि दशावयवों 
की भी उन्होंने कोई अनुकूल या प्रतिकूल चर्चा 
नहीं की । दूसरी बात यह दे कि जिम प्रकार 
वात्स्यायन ने पांचों अ्रवयवों का प्रयोजन बतलाते 
हुए हेतु और उदाहरण की परिशुद्धि का जिक्र किया 
है भ्र्थात्‌ वात्स्यायन ने निर्दोष हेतु और उदाहरण 
के प्रयोग द्वारा ही पक्षादि दोप परिहार हो जाने 
का प्रतिपादन किया है । उसी तरह दिगम्बर जैन 
ताकिकों ने भी पक्षादि दोपों को परिहार साध्या- 
विनाभावी हेतु के प्रयोग और प्रत्यक्षाद्याविरुद्ध 
पक्ष (साध्य) के प्रयोग द्वारा ही हो जाने से उन्हें 
स्वीकार नहीं किया । 
तुलनात्मक अवयव-मी मांसा 

यहां जैन दर्शन के अवयव विचार के संदर्भ 
में जेन दर्शनेतर दर्शनों में हुए अवयव-विचार को 
भी प्रस्तुत किया जाता है, जो ज्ञात्तव्य है । 


न्याय और वेशेषिक टाकिकों ने पंचावयव के 
प्रतिपादक वचनों को परार्थानुमान स्वीकार किया 
हैँ । पर ज्ञान को प्रमाण मानने वाले जैन और 
वौद्ध विचारकों ने वचत को उपचार से परार्थानु- 
मान कहा हैं। उनका अ्रभिमत हैँ कि वक्ता के 
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१ प्रमेपष कमलमात्त ण्ड ३३३७ 
२. प्रण्तव० त० ३।२८।२ 
हे. प्र० मी० २१॥६ पृ० ५२ 


जैनदर्शन में अवयव-समीक्षा 


स्वार्थानूमान के विषय (साध्य और साधन) को 
कहने वाले वचनों से श्रोता (प्रतिपाद्य) को जो 
अनुमेयार्थका ज्ञान होता है वह जानात्मक मुख्य 
परार्थानुमान हैं श्रीर उम्तके जनक वक्ता के वचन 
उसके कारण होने से उपचारत: परार्थानुमान हैं । 


विचारणीय है 
समूह प्रतिपाद्य के लिए अनुमेय की प्रतिपति में 
आवश्यक हूँ ? न्‍्यायसृत्रकार १ और उनके अनुसर्ता 
चात्यायन, उद्योतकर, वाचस्पति, जयन्त भट्ट 
प्रभति न्याय परम्परा के ताकिकों तथा प्रणशस्तपादरं 
आदि वेशेपिक विद्वानों का मत है कि प्रतिज्ञा, 
हेतु, 3 उदाहरण, उपनय* भऔर निगमन' ये 
- पांच वाक्याचयव अनुमेय प्रतिपत्ति में आवश्यक है । 
इन में से एक का भी अभाव रहने पर अनुमान 
सम्पन्न नहीं हो सकता और न प्रतिपाद्य को अनुमेय 
की प्रतिपत्ति हो सकती है ? । 


कि चक्ता का कितना वचन 


१३१ 


सांख्य विद्वान युक्तिदीपिकाकारने”ः उक्त 
पंचावयवों में जिज्ञासा, संशय योजन, शंक्य प्राप्त 
ओर संशयव्युदास इन पांच अ्वयवों को और 
सम्मिलित करके परार्थानुमान के दशावयवों का कथन 
किया है । परन्तु माठर ने* परार्थानुमान वाक्य के 
तीन (पक्ष, हेतु और दृष्टान्‍्त) अवयव प्रतिपादित 
किये हैं | सांख्यों की यही त्रिरवयव मान्यता दार्श- 
निकों द्वारा अधिक मान्य और आलोच्य रही है । 


वौद्ध विद्वान दिडनाग के शिष्य शंकर स्वामी 
का)? मत है कि पक्ष हेतु और हृष्टान्त द्वारा 
प्राश्विकों को अप्रतीत अर्थ का प्रतिपादन किया 
जाता है, अतः उक्त तीन ही साधनावयबव हैं । 
धघर्मकीति) ) इन तीन अ्बधवों में से पक्ष को 
निकाल देते हैं और हेतु तथा हृष्टान्त इन दो 
ग्रथवा मात्र हेतु को ही परार्थानुमान वाक्यका 
अवयव मानते हैं । 





४. परार्थ तु त्दर्थ परामशिवचनाज्जातं । त्तदचनमपि तद्े तुत्वात्‌ 


५. प्रतिणाहेतुदारणोंयतयनिगमनान्यवयवा: । न्‍्यायसू ० १॥१॥३२ 


६. अवयवा पुनः प्रतिज्ञापपरदेश निरशतानुसन्धान प्रत्याम्नाय: | प्रश० भा० पृ० ११४, ३, ४, ५, ६. 
प्रशस्तपाद ने हेतु के स्थान में अपदेश, उदाहरण के लिये निदर्शन, उपनय की जगह भ्रनुसन्धान 
ओऔर निगमन के स्थान में प्रत्याम्नाय नाम दिए हैं । पर अवयवों की पांच संख्या तथा उनके अर्थ में 


प्राय: कोई विशेष अन्तर नहीं है ॥ 


७. वात्स्या भाष्य ११॥३६, १. ५३ ॥ 


८. युक्तिदीपि कार १ की भूमिका तथा का० ६ पृ० ४७--५१ 


£. पक्षहेतु हष्टान्ता इति ज्यवयवम्‌ू-माठर (का० ५ की ) वृत्ति 


१०. न्याय प्र० पृ० १,२ (११) प्रमाण वा० ११२८। हेतुवि० पृ० ५५॥ 


१२. प्रकरण पं० पृ० २२०। 
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मीमांसक ताकिक शालिकानाथ? * नारायण 
भट्ट 3 और पार्थशारथि ने?४ उक्त तीन (प्रतिज्ञा, 
हेतु और हदृष्टान्त) अवयव वरश्ित किये हैं। 
तारायस॒ भट्ट दृष्टान्त, उपनय और निगभय 
इस प्रकार से भी तीचव अवयव मानते हुए 
मिलते हैं । 


उपसंहार 


भारतीय दर्शनों में इस प्रकार हमें अवयवों की 
बड़ी दिलचस्प चर्चा मिलती है। जैन ताकिकों के 
चिन्तन में जो वेशिष्ठय दिखायी देता है वह यही 
है कि उन्होंने उल्लिखित अवयवों को सबकी अपेक्षा 
से त मानकर विभिन्न प्रतिपाद्यों की हृष्टि से उन्हें 


१३. मानमेयो० पृ० ६४ । 
१४. न्यायरत्ना० पु० ३६१ 


पंडित चेनसुखदास स्प्ृृति ग्रन्थ 


रे 


न्यूनाधिक प्रतिपादित किया है। अर्थात्‌ आरम्म 
में प्रतिन्ा, हेतु और दृप्टान्त इन तीन अ्रवयवों की 
मान्यता होने पर भी उत्तर काल में अकलंक, 
कुमारनन्दि, विद्यानन्द, माणिक्यनन्दि, प्रमाचन्द्र, 
देवसूरि, हेमचन्द्र, घमंभूपण, यशोविजय प्रभूति 
ताकिकोंने प्रतिपाद्ों को दो भागों में विभक्त कर 
उनकी दृष्टि से उनका प्रतिपादन किया है। 
अत्यन्त व्युत्पन्न प्रतिपाद्य के लिए केवल दो श्रौर 
अव्युत्पन्नों में किसी अव्युत्पन्ने प्रतिपाद्य की अपेक्षा 
से तीन, किसी अन्य प्रतिपाद्य की दृष्टि से चार 
और किसी अन्य की अपेक्षा से पांच श्रवयच 
प्रतिपादित हैं । 








अलप थकी फल दे घना, उत्तन पुरुष सुभाय 
दूध भरे तृण को चटे, ज्यों गोकुंल की गाय ॥| 
जेता का तेता करें, मध्यम नर सन्मान 
घंटे बढ़ नहिं रंचह, धरयो कोठरे घोन ॥ 
दीजे जेता ना मिले, जघनपुरुष की बात । 
जँसे फूटे घट घरयो, मिले अलप पयथान ॥। 


 -बुधजन 


परिग्रह-परिघारण बत्रत और समाजवाद 





हृए्यमान जग्रत्त का प्रत्येक प्राणी कल्पित सुखों 
की प्राप्ति एवं दुःखो की निवृत्ति के लिए ही 
प्रयत्तशील है | वर्तमात युग भीतिकता का युग है 
. अतएवं सभी मनुष्य भौतिक-सुखों को ही श्रपना 
प्रेय सम कर उन्हीं सुख साधनों की पूर्ति हेतु 
प्रशस्त अ्रथवा अप्रशस्त मार्ग का अनुसरण कर रहे 
हैं। प्रत्येक प्रचृत्तिमूलक भ्राचारवादी तथा संग्रही 
प्रवृत्तिताला होने के कारण स्वार्थेजन्य शन्रु-मित्रता 
को ही जन्म देता हैं जो कि मानसिक इन्द तथा 
सामाजिक क्रान्ति जैसी भारी अ्स्थिरता को ही जन्म 
देती है । 


संसार में व्यक्तियों की संख्या सीमित हैं किन्तु 
उनकी इच्छाएं श्रनन्‍्त एवं असीमित है जिन्हें प्राप्त 
सीमित साधनों के द्वारा सन्तुष्ट नहीं किया जा 
सकता । सुख साधनों के प्रति असीमित इच्छाश्रों 
का उद्बे लन ही वर्ग संघर्ष एवं विश्वक्षंघर्ष का जन्म- 
दाता है। वर्ग संघर्ष का श्रभाव तथा विश्वशान्ति 
को सुरक्षित एवं स्थायी बनाने के लिए वह 
आवश्यक है कि मनुष्य श्रपनी इच्छाओं को सीमित 
करे । 


भोतिक जगत की वे वस्तुएं जिन पर व्यक्ति 
या देश का स्वामित्व होने के कारण वह सर्वेसामान्य 
फी अपेक्षा विशेष सम्माननीय एवं प्रभावशाली 


परंंचन्द्र जेन, एम० ए० शास्त्री 





माना जाता है वे हैं जमीन जायदाद, महल, मकान, 
घन आदि । यही बाह्य परिकर ही व्यक्ति या देश 
को स्वार्थी बनाता है क्योंकि इस परिकर का संचय 
विना किसी मनुष्यों को कष्ट दिये सम्भव नहीं है । 
इस कार्य में प्राणियों तथा मनुष्यों का शोषण 
अनिवाय॑ है जो कि वर्ग संघर्ष तथा विश्व संघर्ष का 
जनक है । समाजवाद तथा साम्यवाद इसी के प्रति- 
रूप है। 


जब जब भी किसी सम॑स्या विशेष॑ ने जन्म 
लिया, प्रवुद्धमानव ने उसके तिराकरण के उपाय 
अवश्य खोज निकाले । कुशल चिकित्सक जिस 
प्रकार अ्रसाध्य रोग को क्रमशः: शमित करने का 
प्रयास करता है, ठीक उसी प्रकार आचार्य उमा« 
स्वामी तथा परवर्ती जैन चिन्तकों में से नीति-+ 
शास्त्रकर पं० आशाधघर ने मानव-समाज व्यवस्था 
एवं शान्ति को ध्यान में रख कर व्यक्ति की संचय- 
प्रवृत्ति जेसी बीमारी से छुठकारा पाने के लिए 
पंचारुत्रत रूपी महौपधी प्रदान की | जिसे इस 
प्रकार समभा जा सकता है-- 


(१) मनसा, वाचा, कमरा किसी प्रकार से प्राणी- 
मात्र के प्रति अहितकारी कार्य न करना । 


१३४ 


(२) स्वार्थ-सिद्धि के लिये यथार्थ को श्रयथार्थ 
तथा अ्वास्तविक को वास्तविक रूप प्रदान 
कर कथन न करना । 


(३) दूसरे देशों तथा व्यक्तियों के स्वत्व को सुर- 
ल्लित रखना । 


(४) भीतिक-विषयों (व्यसनों) के प्रति आत्मा 
की सजगता रखना । 


(५) श्रनावश्यक वस्तुओं का संग्रह तथा उनके प्रति 
ममत्व का भाव न रखना । 


स्वर्गीय पं० जवाहरलाल नेहरू के द्वारा प्रति- 
पादित पंचशील का सिध्दान्त इसी का दूसरा रूप 


हैँ । 


इन उपरोक्त पांच श्रणुक्नतों का अनुसरण एवं 
अनुकरण ही सम्पूर्ण विश्व में एक आदर्श समाज- 
वाद की स्थापना कर,सकता है । श्रन्य कोई भी शवित 
चाहे वह मजदूर क्रान्ति श्रथवा पूजीवादी संघर्ष के 
रूप में हो समाजवाद या साम्यवाद स्थापित नहीं 
कर सकती । 


परिग्रह-परिमाणु-त्रत तथा समाजवाद के 
स्पष्टीकरण के पूर्व यह जान लेना श्रावश्यक है कि 
व्रत क्‍या है तथा उसके पूर्व परिग्रह परिणाम जैसा 
विशेपण जोड़ने का क्‍या महत्व है? जैसा कि 
ऊपर कहा है कि विश्व मे समाजवाद की स्थापना 
के लिए यह आवश्यक है कि प्रत्येक व्यक्ति अपनी 
आवश्यकताश्रों को सीमित बनाये तथा आचरण को 
प्रशस्त करे । 


पंडित चेनसुखदास स्मृति ग्रत्थ 


ब्रत की परिभाषा 


न्रत की परिभापा करते हुए समाजणास्त्रकार 
पं० श्राशाधर ने लिखा है कि “जीवनोपयोंगी 
भौतिक” वस्तुओं के प्रति संकल्पपुर्वक नियम करना 
श्र्थात्‌ हिसादि पांच पापों या स्ञामाजिक अपरायों 
तथा परोपकारादि शुभ कार्यों में प्रवृत्ति को ही ब्रत 
कहते है ।१ अर्थात्‌ विपयाभिलापाश्ों का रवेछया 
नियमन करना ही च्रत है। जब कि इच्छाओं का 
नियम किसी व्यवित का परिस्थिति द्वारा किराया 
जाय तब वह ब्रत न होकर 'दण्ट हो जायेगा । 
यथा भिखारी का भूखा रहना तथा कंदी का जेल 
में रहना उसकी स्वाभाविक प्रद्॑॑कत्ति के विपरीत है 
एवं पराधीनता के कारण ब्रत नहीं है । 


मनुष्यमात्र में भोगविलास एवं भौतिक सुम्बों 
की प्राप्ति की इच्छा सहज स्वाभाविक है किन्तु 
ससार में इच्छाओं एवं साधनों की अ्समानता है 
कुछ ऐसे व्यक्ति है जिनके पास अपनी इच्छाओं को 
तृप्त करने के पर्याप्त साधन है, कुछ ऐसे हैं 


जिनके पास इच्छापूर्ति के साधन सीमित 
तथा इच्छायें असीमित हैं । कुछ. ऐसे 


ऐसी भी व्यक्ति हैं जिनकी इच्छायें असीमित 
तथ, पूर्ति के साधनों का नितान्त प्रभाव है। ऐसी 
अवस्था में यह आवश्यक हैँ कि सर्वमसान्य में साधनों 
का समान रूप से वितरण करने के लिए स्वार्थ 
साधन से परे अपनी इच्छाओं का निग्नह करें । इस 
तरह स्वेच्छुया व्यक्ति की अपनी लालसाओं का 
नियमन हो जायेगा । इसी इच्छा नियमन को दूसरे 
शब्दों में त्रत कहेंगे । किन्तु त्याग जैसे भावना का 
अनुसरण कष्ट साध्य होता है, क्योंकि अ्रच्छे कार्य 





१. संकल्पपूर्वक: सेव्ये, नियमों शुभ कर्मणः । निवृत्ति वा क्र स्थाह्ा, 


प्रवृत्ति शुभकमं रि. ॥5८०।२ सागार घर्माशृत । 


हृ 


परिग्रह परिमाशत्रत औ_॥लौर समाजवाद 


प्राय: प्रवत्त साध्य हैं जब कि असदकाये सहज एवं 
प्राक्पक होते हैं । 


असद कार्यो में प्रवृत्ति सदैव विध्व॑सात्मक होती 
। अत: समाज में एकरूपता लाने के लिए ज्तों 
की उपायदेयता स्वयं सिद्ध है । व्यक्ति समाज की 
एक इकाई हूँ । अनेक व्यक्तियों के मेल से सम्शंज 
का निर्माण होता हूं । जिप समाज में जिस स्तर 
के व्यक्ति को समाज को उन्नत रूप प्रदान करने के 
लिए अपने कतंव्य के अनुरूप सदाशयी एवं नेतिक- 
गुणों का घारक होना चाहिए । समाज की सुव्य- 
चस्था, शान्ति सौहाद्द तथा सृजन के वातावरण के 
लिए नेतिक मुल्यों के निर्धारण की आवश्यकतों 
है, जिसके फलस्वरूप समाज में विभिन्न वर्गो के भेद 
भाव से उत्पन्न होने वाले संघर्प, अतिसंचय की 
भावना ऊंच नीच की भावना, दुराचरण, भूठ- 
चोरी, हत्यायें तथा अ्रन्त में युद्ध आदि प्रलयकारी 
मनोजृत्तियों को रोका जा सकता है, सुधारा जा 
सकता है क्योंकि इन सभी बुराईयों की जड़ एक- 
मात्र भौतिकवादी दृष्टिकोण है । 


/अ[+ 


वत्तमान युग में भोतिक मूल्यों के आधिक्य के 
कारण सामाजिक, राजनेतिक तथा आथिक बाता- 
वरशण भी पूर्णतः मौतिकता से प्रभावित होता जा 
रहा है । फलस्वरूप सवंत्र केवल श्रर्थ की प्रतिष्ठा 
तथा नैतिकता की उपेक्षा की जा रही है। “ सर्वे 
गुणाः कांचनमाश्रयन्ति” के अनुसार श्रर्थ की ही 
प्रधानता है। प्रत्येक व्यक्ति काले या सफेद 
साध्यमों से लक्ष्मीपति बनने का प्रवास कर रहा 
हैं। वर्तमान सभ्य-संसार को अलंकृत करने वाले 
व्यक्तियों की रूपसज्जा, सौन्दर्य प्रसाधन और उनके 
मनोरंजन के साधन उपन्यास, नाटक, नौटंकी, 
सिनेमा, क्लत, भोजन की विविध सामग्री एवं 
स्थान, शिक्षा, परिधान का ढंग तथा इन सबके 
झाधार पर निर्मित समाज का वातावरण मनसा, 
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वाचा, करमंणा व्यभिचार एवं दुराचरण का साधन 
बन गया है। नंतिकता को ताक में रखकर युद्ध 
और शोषण का विश्व व्यापी दौर चल रहा है। 

झ्राज के युग में जीवन की परिभाणायें बदलती 
जा रही है। आजफन “जीने की अपेज्ञा भोग- 
विलास में --अनियन्त्रित रूप से संलग्न रहने का 
नाम ही जीवन है ।” तदर्थ धनोपार्जन के लिये 
नैतिक तथा अनैतिक साधनों का प्रयोग किया जा 
रहा है। निर्मत-नवर्ग अ्रति निर्धभ तथा अमीर 
वगे और घनिक वनता जा रहा है। शोषण का 
वाजार चारों ओर गर्म है। सजदूरवर्ग तथा पूजी 
पतियों के बीच संघर्यं ही इसका प्रतिफल होगा ॥ 
विस्तृत क्षेत्र में इसी के प्रतिरूप उपनिवेशबाद 
साम्राज्यवाद एवं युद्ध तथा अन्त में जातीय एवं 
सांस्कृतिक परम्पराओों का लोप हो जाता है। 
युद्ध से नागरिक जीवन अस्तव्यस्त हो जाता है, 
सम्पत्ति का विनाश व्यापारियों में मुनाफा 
खोरी, चोर वाजारी, अतिसंग्रह तथा घूसखोरी 
आदि अनैतिक प्रवृत्तियां जन्म ले रही है । ऐसी 
अवस्था में यह. निन्‍्तांन्त आवश्यक है कि समूचे 
विश्व में पुन: नैतिकता के मुल्यों की स्थापना की 
जाये तथा मनुष्य के भोतिकवादी दृष्टिकोण में 
परिवर्तेन लाया जाय अन्यथा विज्ञान की बढती हुई 
विनाशकारी शक्तियों मानव जाति का कभी नाम 
निशान समाप्त कर सकती हैं। अ्रतएवं मनुष्य को 
अपने कर्त्तव्य का ज्ञान करते हुए अपनी लालसाओं 
को संयमित करना होगा। जिसका एक मात्र 
माध्यम अणशुक्नतों का अनुसरण करना ही है । श्रणु- 
क्तों के माध्यम से व्यक्ति के सुधार के बाद समाज 
तथा विश्वसुधार किया जा सकता है । 


अशुव्नत कुटुम्ब, समाज, राष्ट्र और विश्व के 
मनुष्यों एवं समस्त प्राणियों के प्रत्ति व्यक्ति के 
व्यवहार की नेतिक गारंटी है । क्योंकि “मनुष्य के 
कत्त व्यों की व्यवस्थित व्याख्या का नाम ही अणु- 


पंडित चैनसुखदास स्मृति ग्रन्थ 


व्रत है ।* अशुक्नतों के माध्यम से व्यक्ति को नैतिक 
जीवन को अंगीकार करने की प्र रणा दी जाती है । 
अशुक़तों के द्वारा वर्गंविहीन' घनी, निर्त, भिक्षुक 
पूजीपति आदि भेदभाव से रहित सच्चे श्रर्थों में 
समाजवादी समाजव्यवस्था को मूत्त रूप दिया जा 
सकता है । 


परिग्रह की परिभाषा-- 


ज़्त की परिभाषा एवं उसकी आवश्यकता के 
कथन के पश्चात्‌ “परिग्रह क्‍या है' जिसके परिमाण 
के फलस्वरूप समाजवाद सम्भव हो सकता है, जाच 
लेना आवश्यक है । परिग्रह की परिभाषा विभिन्न 
चिन्तकों ने भिन्न-भिन्न प्रकार से की हैँ । आचार्य 
श्री उमांस्वामी ने “मूर्च्शा परिग्रह” भ्रर्थात्‌ भौतिक 
वस्तुओ्रों के प्रति आसक्ति को ही परियग्रह कहा हूँ३ 
परवर्ती चिन्तकों ने इसी सूत्र की विस्तृत व्याख्यायें 
प्रस्तुत की हैं। पुरुपार्थ-सिद्धियुपाय के अ्रनुसार 
यद्यपि जीवन की आवश्यकताओं की मूत्ति पदार्थों 
से होती है फिर भी पदार्थ स्वयं में परिग्रह नहीं है 
प्रत्युत उनके प्रति ममत्व भाव ही परिग्रह हैँ । 
सर्वार्थ सिद्धि में की गई व्याख्या के अनुसार वाह्म 
गौ, भौंस मणि, मृकता आदि चेतन अचेतन पदार्थों 
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के प्रति रागादि भावों का संरक्षण, श्रजेन झादि रूप 
ध्यापार को 'मूर्च्छा कहा हूँ । परिग्रह की उत्सत्ति 
ममत्व भाव से ही हूँ श्रतएवं उसे परिग्रह कहा है । 
घन धान्यादि वाह्मपदार्थ ममत्व के आलम्बन एवं 
उद्दीपक होने से उन्हें भी परिग्रह की कोटि में रखा 
हैँ । आचार्य समन्‍्तभद्र के अ्रनुसार “अपनी जीवन 
सम्बन्धी आवश्यकताश्रों के अनुरूप वस्तुओं से 
अतिरिक्त वस्तुओं का संग्रह को परिग्रह कहा है 
आचार शास्त्रकार पं० आशाधर के अनुसार “बह 
वस्तु भेरी है इस प्रकार के संकल्प का नाम ही 
परिग्रह है ६ आगे परिग्रह को दो भागों में विभक्त 
करते हुए लिखा है कि मिथ्यात्व, क्रोध मान, माया 
लोभ, हास्य, रति, अरति, शोक, भय जुग्ुप्सा, 
सत्रीवीदवे और पुवेद और तथा नपु'सकवेद इस 
प्रकार चौदह प्रकार का अन्तरंग परिग्रह तथा चाह्य- 
परिग्रह भौतिक पदार्थों के प्रति आसक्ति को कहा 
है । इसके प्रति इच्छाओों को संचमित करना चू कि 
युगपत्‌ सम्भव नहीं होता अतएव देश, काल जाति, 

पदवी तथा अवस्था के अनुरूप क्रमशः वस्तुओं के 
प्रति आसक्ति का कम करने का विधान भी किया 

है ।? आचाये उमास्वामी ने बाह्य परिग्रह की चर्चा 

करते हुए क्षेत्र, वस्तु, हिरण्य सुवर्णा, घन, घान्यादि 

को परिग्रह कहा है । 5 





२. विपरितः स्थूलवधादे-मंनवचोडज्भ, कृतकारितानुमते: 


वृवचिदपरेथ्प्यननुमते: पचाहिसाणुब्नतानि ॥५॥४। 


३. तत्वार्थसूत्र आ ७१७ सूत्र । 
४. एइलोक संख्या १११ से १२१ तक पुरूषाथं०। 


४. घनधान्यादि ग्रन्य परिमाय ततोअधिकेपु निस्पृहता, 


परिमिति परिग्रह: स्यादिच्छा परिमाणनामापि || 


६- ममेदर्मिति संकल्पश्चिदचिन्मिश्रवस्तुसु, ग्रन्यस्तत्कर्षनात्त षाम कर्षनम्‌ 
तत्यमात्रतम ॥॥(६१॥ रत्नकरण्ड श्रा०] १६।४ सा० घ० ॥। 
७. श्लोक सख्या ६०, ६१, ६२। ञ्र० ४ सागा० घ० । 
* य. क्षेत्रवस्तुहिरण स्वर्णंधन धान्यादि दासी दास कुप्य प्रमाणीतिद्र मा । तत्वार्थसुत्चन-७३६ 


परिग्रह परिमाणुन्नत और समाजवाद 


परिग्रह के दोष 


जैसा कि पहले कह चुके हैं कि परियग्रह ही 
अनन्त अनर्थों का मूल है । व्यष्टिगत, समष्टिगत, 
देशगत प्रथवा विश्वव्यापी जिन्होंने संघर्ष हुए हैं 
वे सभी अतिसंग्रह, ममत्व भाव तथा दुराग्रहवादिता 
के कारण ही हुए हैं। प्रसिद्ध नीतिशास्त्रकार 
आशाधर ने परिग्रह जन्य दोपों को इस प्रकार 
स्पप्ट किया है. जिस प्रकार रात्रि में अन्चकार 
बढ़ता है वैसे ही मानव-समाज में परिग्रही व्यक्ति 
के प्रति अविश्वास बढ़ता है। अ्रग्नि को बढ़ाने के 
लिए जिस प्रकार घी सहायक होता है उसी प्रकार 
पदार्थों के प्रति मोह या तृष्णा को प्रज्वलित 
करने लिए परिग्रह सहयोगी होता है तथा व्यक्ति के 
मानस सागर में इच्छाओ के ज्वार आने लगते है । 


परिग्रह परिमार ब्रत के अ्तिचार 


परिग्रह की सूक्ष्म एवं स्पष्ट विवेचना करते 
हुए गृहस्थ धर्म शास्त्रकार आशाघर ने कहा--- 


वास्तु क्षेत्र योगात्‌ द्धनधान्ये बन्धनात्‌ कनकरूप्ये । 


दानात्‌ कुप्ये भावान्न गवादी गर्भतो मितिमतीयातू ॥। 
सा. धर्मामृत६४डी। ४ 


अर्थात्‌ १-वास्तु क्षेत्र योग, २-धन धान्य 
वन्धन, ३-कनकरूप्यदान ४-कुप्यभाव तथा ५- 
गवादिगर्भ के विषय में निर्धारित मर्यादा का 
उल्लंघन करना परिग्रह परिमाण कब्त के अतिचार 


नामक दोष होने से नैतिक अपराध है। 


१. क्षेत्र वास्तुपोगातिचार 


वास्तु अर्थात्‌ घर, ग्राम, नगर या देश की 
मर्यादा का उल्लध न करना । यथा घर की मर्यादा 
लम्बाई, चौड़ाई तथा संख्या सीमित होने पर उसे 
दो या तीन मंजिला बनवाना श्रथवा दो मकानों 
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को मिलाकर एक कर लेना । दूसरे देशों की सीमा 
में अपने देश की सीमा निर्धारित करना । भगरों 
और ग्रामों को राजाओं द्वारा अपने राज्य में 
मिला लेना । 


२. धनधान्य बन्धनातिचार 


धन-गणिम, घरिम, मेय और परीक्ष्य के भेद 
से चार प्रकार का है । व्यक्तिगत तथा व्यापारिक 
दृष्टिकोण को ध्यान में रख कर सीमोल्लंघन के 
भय से कभी-कभी व्यक्ति अपनी सम्पत्ति को अपने 
पास न रख किसी दूसरे के संरक्षण में रख देता 
है । व्यापारी अपना माल दूसरे व्यापारी के यहां 
वन्चक करा देता है | इस तरह वस्तुओं की प्राप्ति 
के - अभाव में सामान्य जनता को बहुत कष्ट का 
सामना करना पड़ता है त्था आवक कम होने से 
वस्तुओं के मूल्य भी वढ जाते है । जीवनोपयोगी 
वस्तुओं का अतिसंग्रह करना मानवता का हनन 
करना है । 


३. फनकरूप्यदानातिचार 


सोना, चांदी को सीमाति रोक के भय से 
दूसरों परिचितों के पास रख देना श्रथवा छोटे 
गहनों को बढ़ा लेना या जमीन में गाड देना 
आदि । 


४. कुप्यभावातिचार 


स्वर्ण तथा चांदी से भिन्न ताम्वा, पीतल, 
बांस, लकड़ी मिट्टी आदि तथा इनसे बने हुंए उप- 
करणों का व्यापार या प्रयोग करना तथा सीमा- 
तीत होने पर उन्हें दूसरों के पास सुरक्षित रखना । 


प्‌, गवादि गर्भातिचार 


गाय, भैस आदि के गर्भाधान होने पर सीमा का 
उल्लंघन होते भी पशुओं को रखना । आचार्य 
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उमास्वामी ने भी फरिग्रह परिमारा ब्रत के अति- 
चारों को इस प्रकार कहा है--१. क्षेत्र तथा वास्तु 
का प्रमाणत:ः अतिक्रमण, २. हिरष्य--सुवर्ण के 
प्रमाण का अतिक्रमण | ३. धन और धान्‍्य के 
प्रमाण का अतिक्रमण, ४. दासी-दास के प्रमाण का 
अतिक्रमण, ५. कुप्य के प्रमाण का अतिक्रमण 


इस प्रकार परिग्रह परिमाण व्रत की परिभाषा 
तथा अतिचारों के विवेचन से स्पष्ट होता है कि 
यदि प्रत्येक व्यक्ति परिग्रह परिमाणब्रती बन कर 
अपने कर्त्त व्य का सही रूप से पालन करे तो न के- 
वल उसका वरन्‌ समाज, देश तथा विश्व के समस्त 


मनुष्यों का जीवन शांति एवं सुखमय बन सकता 
है। 
र्र 


विश्व में प्रचलित समाज सुधार के विभिन्न 
वादों से परिग्रह परिमाणाक्रत्तवाद कहां तक मेल 
खाता है तथा कहां तक उनकी तुलना में उपयोगी 
सिद्ध होता है, इसका ज्ञान करने के लिए हमें प्रथमत: 
सभी वादों का परिचय अपेक्षित है । 


समाजदाद 


प्रचुद्धधचारक--कार्ल मारक्स के अनुसार 
“समाजवाद एक ऐसा समाज है जिसमें प्रत्येक 
व्यक्ति को उसकी योग्यता के अनुसार पूर्णो एवं 
स्वतस्त्र विकास का अवसर प्राप्त हो । मानव 
इतिहास वर्ग संघ का इतिहास है । उत्पादनों के 
परिवर्तन के साथ ही समाज में परिवर्तन होता है । 
कर्योकि सभी सुखसाधनों के प्राप्ति की इच्छा रखते 
हैं ओर उसका समाधान संघर्ष में ही होता है । 
यह संघप-दासों का स्वतन्त्र व्यक्तियों से, साधारण 
जनता का कुलीन तन्त्रियों से, कृपिदासों का भूमि- 
पत्तियों से, वेतन भोगियों का श्रेशिपतियों से या 


पंडित चेनसुखदास स्मृति ग्रन्थ 


पूजीपतियों से होता रहा है । राज्य का आधार 
चूंकि वर्ग समाज है अतएवं समाजवाद को 
कार्यान्वत करने के लिए वर्म संघर्ष आवश्यक 
होगा । ः 


सास्यवाद 


साम्यवाद का लक्ष्य भी व्यक्ति मात्र को 
समाज में समान रूप से विकास के साधनों की 
उपलब्धि कराना है । ऊँच नीच तथा अमीर गरीब 
का भेद भाव रहित समाज के निर्माण को यह 
कल्पना वर्गे-क्रांति एवं हिंपा का सहारा लिये 
बगर सम्भव नहीं हो सकती क्योंक्रि इसका उदय 
सामन्‍्तवाद तथा पूजीवाद के उन्मूलन के लिये ही 


' हुआ । राजनीति के प्रमुख विचारक प्लेटो' ने साम्य- 


वाद के दो रूपों में विभाजित किया है। यथा १- 
आद्िक-साम्यवाद तथा २. पारिवारिक साम्यवाद। 
आशिक साम्यवाद के अच्तर्गत (क) संरक्षक वर्ग की 
अपनी कोई निजी सम्पत्ति नहीं होती । (ख) व्यक्ति 
की आवश्यकताञओं की पूर्ति राज्य द्वारा की जायेगी । 
(ग) सनिक एवं शासकों का निवास शासन द्वारा 
निर्धारित स्थानों में ही होगा । (घ) भोजन सभी 
का शासकीय भोजनालयों में ही होगा । चुकि 
राजनैतिक तथा आधिक शक्तियों का गठबन्धन 
राज्य के जीवन को घातक सिद्ध होता है अतएव 
इस साम्यवाद के अन्तर्गत दोनों शक्तियों को अलग 
रखा जायेगो और व्यक्तिगत हित की अपेक्षा 


'समाज या राज्य हित की प्रधानता न होगी | 


२. पारिवारिक साम्यवाद 


प्लेटो महोदय का कथन है कि “जब व्यक्ति 
विशेष का अपना निजी परिवार होता है तब वह 
उसे उत्तरोत्तर समृद्धिशाली बनाने का प्रयास करता 





[4 
है| 





हरण्यसुवण घन वान्यादि दासीदासकुृप्प प्रमाणातिक्रमः ॥२६।७ तत्वाथ सूज्ष 


परिग्रहणु परिमाणत्रत और समाजवाद 


है ! अतएव स्वार्थवद्ध हष्टि होने से ऐसा व्यक्ति 
साम्पवाद का कभी पोपक नहीं हो सकता । ऐसे 
ही भेद-भाव को दूर करने के लिए प्लेटो ने पारि- 
वारिफ साम्यवाद को निम्न आधारों पर खड़ा 
किया है-- 


(१) संरक्षक वर्ग की पारिवारिक संस्था की 
समाप्ति । 


(२) पति-पत्नी के सम्बन्धों का अन्त | 


(३) स्त्री पुरुष का सम्भोग संयोग केवल देश के 
लिए अ्रच्छी सन्‍्तान प्राप्ति हेतु । 


(४) उत्नन्न बच्चों पर समाज का अधिकार | 
(५) सम्राट पूर्णतः ब्रह्मचारी तथा (६) उत्पादक वर्ग 
पर किसी प्रकार का वन्धन नहीं । 


इसी प्रकार के साम्यवाद की कल्पना अप्रा- 
योगिक ही नहीं हास्यास्पद भी है । क्योंकि ऐसा 
करने से समाज स्वतः दो भागों में विभक्‍त हो 
जायेगा और समाज में भ्रष्टाचार फैल जायेगा । 
मनुष्य केवल मशीन के एक पुर्जे की तरह ही अस्ति- 
त्वहीन हो जायेगा । समाज शास्त्री वीसेंज के 
अनुसार-“परिवार एक आरंघारभूत एवं सा्वभौमिक 
संस्था है | प्रत्येक समाज का जीवन इसी पर निर्भर 
है | अतएव इसे समाप्त नहीं किया जा सकता ।” 


रूस, चीन अमेरिका जैसे भौतिकवादी प्रगति- 
शील देशों में प्रचलित उपरोवत वादों से भारतीय 
प्रचुद्ध विचारक भी अप्रभावित नहीं रह सके । 
उन्होंने प्राचीन भारतीय नीतिशास्त्रों के १रिप्र क्ष्य 
तथा संस्कृति के परिवेश में प्रजातन्त्रात्मक राज्य 
की कल्पना को मूत्त रूप प्रदात किया। भारतीय 
संविधान व्यक्ति को अपने बहुमुखी विकास के 
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समान रूप से के अवसर प्रदान किये हैं। 
महात्मा गांधी ने भी अपने सर्वोदिय सिद्धांत के द्वारा 
व्यक्ति को उसके सर्वागीण विकास के लिये अपनी 
एक निजो परिकल्पना प्रदान की है। इसके अन्त- 
गंत वर्ण तथा वर्गहीन समाज में ग्रामीण सस्‍्व- 
राज्य का आधार अहिसा एवं प्रम को ही 
बनाया है । 


परिग्रह-परिसारण न्रत एवं समाजवाद 


वर्तमान विश्व में प्रचलित समाजवाद, व्यक्ति 
के विकास के प्राचीन मार्ग का ही एक नया रूप 
है । भारतीय चिन्तकों ने अपरिग्रहवाद के रूप में 
इसे बहुत पहिले ही प्रतिपादित किया था। जिसके 
परिणाम स्वरूप ही विश्व में हुए अपने उतःर-चढाव 
के वाद ही मानव जाति शांति से जी सकी । 
२५०० चर्ष पूर्व भगवान महावीर ने “जीओ और 
जीने दो” का सिद्धांत का प्रतिपादत मानव के समान 
रूप से विकास को ध्यान में रखकर किया था ! 
आचाये जिनसेन के अनुसार मनृष्य जाति एकंव 
जातिकर्मोदयोदभवा' अथत्‌ मनुष्य मात्र में देश 
गत, जाति या वर्णृगत कोई भेद नहीं प्रत्युत मानव 
मात्र की एक ही जाति है + अतएवं सभी को अपने 
विकास के साधन एवं भ्रवसर मिलना चाहिये । 


परिग्रहपरिभाण ब्तानुसार पदार्थों के संग्रह 
की मर्यादा का विधान है। साथ ही अपनी आव- 
श्यकताओं से अधिक संग्रहीत वस्तुओं को उन्हें 
जिनके पास उनका अभाव है, प्रदान कर देना 
चाहिये। “अनुग्रहार्थ स्वस्थातिसगों दानम्‌” 
उपरोक्त कथन की पुष्टि करता है। तात्पर्य यह है 
कि प्रत्येक मनुष्य अपनी आवश्यकताओं की पूर्ति 
से अधिक संग्रह न करे जिससे समाज के अन्य 
सदस्यों की आवश्यकतायें भी पूर्ण हो सके। इस 
तरह साम्यवाद, समाजवाद एवं सर्वोदियवाद अपने 
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सिद्धांतों के अनुसार अपरिश्रह-वाद के पर्यायवाची 
शब्द कहें जा सकते हैं । 


परिग्रहवादी व्यक्ति लोभी होने से दूसरों को 
विकास के अधिकारों से वंचित करता है तथा 
उनका शोपरा करता है। सामनन्‍्तशाही तथा 
साम्राज्यवादिता इमी के सुविकसित रूप हैं । इनके 
विस्तार में ही अनेक संबर्प जन्म लेते हैं। अतएव 
जब प्रत्येक व्यक्ति अपनी आवश्यकता से अधिक 
वस्तुओं का संग्रह न कर संग्रहीत वस्तुओं के त्यागने 
का इच्छुक रहेगा तभी मानवमात्र में सौहाद एवं 
सहानुभूति तथा सहिष्णुता की भावना जाग्रत 
होगी । तब सही श्रर्थों में विश्ववन्धुत्व की स्थापना 
होगी । 


मनुष्यों में दो प्रकार आसक्ति अपनी संत्रहीत 
वस्तुओं के प्रति होती है। १-क्षणिक आसक्ति 
२- स्थायी श्रार्साक । मृग जंगल में क्षशिक आ्रासक्ति 
के साथ घास का मभक्षण करता है। भय की 
आशंका होते ही निर्ममत्व भाव से उसे छोड़ कर 
ग्रागे बढ़ जाता है तथा वाद में भी उसके प्रति 
पश्चाताप नहीं करता किन्तु विल्‍लीं बपने शिकार 
चूहे पर इतनी अधिक आसक्त होती है कि प्राणों 
पर आ बनने पर भी उसे अपनी इच्छा से त्याग नहीं 
कर सकती । 


दूसरी कोटि के मनुष्य जो कि चमड़ी की 
अपेक्षा दमड़ी का अधिक मूल्य अधिक समभते हैं. 
ऐसे व्यक्ति ही अपने कर्तव्य को ताक में रख कर 
दूसरों का शोषण करने की योजनायें बनाते हैं । 


पंडित चेनसुखदास स्मृति ग्रन्थ 


परन्तु स्वतः उनके ही अन्तकरण से प्रेरणा 
प्रवाहित. होना चहिये कि जब वे अपने विकराप्त में 
किसी की वाधा पसन्द नहीं करते तव उन्हें दूसरों 
के बाधक वनने का क्या अ्रधिक्रार है? अतएवं 
मनुष्य मात्र को अपने लिए मानव समोज का एक 
सेवक मात्र समभना चाहिए तथा अ्रपने द्वारा 
उर्पाजित घन समाज कल्याण के लिए प्रयोग करना 
चाहिए । अपनी सग्रहीत सम्पत्ति का समाज की 
ओर स्वयं अपने को उसके संरक्षक समभना चाहिए 
जिससे उसका दुरुषयोग न हो । साथ ही यह भी 
स्मरणीय है कि व्यक्ति विशेष को अपनी संचित 
प्रतिभा के प्रयोग करने में श्रकमेण्यता नहीं लाना 
चाहिए तभी उसकी कमाई में शुध्दता आयेगी 
क्योंक्रि “जो व्यक्ति आथिकरूप से पवित्र होगा 
वही पवित्र या सुसंस्क्ृत कहा जायेगा” ।९ 


परिग्रह-परिमाण क्रत का पूर्णतः व्यावहारिक 
रूप से पालन करने पर प्रत्येक समाज तथा देश 
परस्पर विश्ववन्धुत्व के सूत्र में बघेंगे और समाज- 


वाद की कल्पना साकार हो जायेगी । इसमें हिंसा 
के साधनों का सहारा भी नहीं लेना पड़ेगा । 


परिग्रह परिमाण--न्रत के सन्दर्भ में स्वामी 
कातिकेय ने कहा कि जो व्यक्ति अपनी लोभी 
प्रवृत्ति का हनन कर संतोषरूपी रसायन से संतुष्ट 
होकर नश्वर भौतिक पदार्थों के प्रति तृष्णा का 
नाश करता है तथा धन धान्यादि भौतिक वस्तुओं 
का परहितार्थे परिमाण करता है वही व्यक्ति 
यथार्थतः परिग्रह-परिमाण ब्रती या समाजवादी हो 





१०. “योर्थशुत्रि: सो शुचि:” स्मृतिकार, मनु 


सकता है।77? परिग्रह-परिमाणत्रत मानव समाज 


१६ जो लोहंरिहरित्ता सन्‍्तोप रसायणेण सन्तुट्ठो । 
रिहिसदि तिण्हादुद्ठा मणांतो विशुस्सरं सब्ब ॥३३६॥॥ 
जो परिमाणं कुब्वदि धरशाधारा सुवण्ण खित्त माई रा 
उवयोगं जाणित्ता अखुब्वयं पंचम तस्स ॥३४०॥ का्तिकेयानुप्रेक्ष + 


जैन दर्शन में स्पाद्राद सिद्धान्त के अन्तर्गत 


जैन दर्शन या आहत दर्शन में सामान्य रूप 
से यावत्‌ संत को परिणामी नित्य माना गया है। 
उत्पाद, व्यय और अ्रौव्य लक्षण वाला सत्त्‌) होता 
है, प्रत्येक सत्‌ अनन्त धर्म विशिष्ट कहा गया है । 
इस अनन्त घ॒र्म विशिष्ट सत्‌ू का यथार्थ रूप में 
प्रतिपादन करने वाला या एक धर्म मुखेन उस सत्‌ 
रूप पदार्थ में रहे हुए अनन्त धर्मों की एक साथ 


१. “उत्पादव्ययपश्रौव्ययुक्त सत्‌”-तत्वा० सुृ० अ० श्‌ 


२. “प्रमाण नयैेरधिगम: ? तत्वा० सू० झ० १ 


शेष पृष्ठ १४० का 
के लिए जैन संस्क्रति की देन है। प्रत्येक जैन 
व्यक्ति आनसक्तभाव से सम्पत्ति का संचय करता 
है तथा समय आने पर वर्सागत एवं घ॒र्मगत भेद 
भावों की भूल कर मानवत्ता की रक्षा के लिए 
सर्वेस्व सर्मापत कर देता है। चक्रवर्ती भरत तथा 
राजाषि जनक ऐसे ही परियग्रह-प्रमाणत्रती थे जिहोने 
अपार सन्‍्पत्ति के वीच रहते हुए भी उससे अंशमात्र 
भी ममत्व नही रखा | प्रत्येक जैन ग्ृहस्थ देवदर्शन 
के साथ ही अपनी ली गई मर्यादा का स्मरण तथा 
अनुसरण करने की प्रतिज्ञा करता हैं साथ ही 
प्रधिक वस्तुओं को निःसंकोच दूसरों को प्रदान 


प्रमारा ज्ञान का विषय 


पं० मूलचन्द जेन शास्त्री 





विषय करने वाला प्रमाण है--प्रमाण वह स्फार 
प्रकाश वाला दीपक है कि जिससे पूर्ण प्रकाशित हुई 
वस्तु का कोई भी ग्रश अज्ञान नहीं रह पाता है । 
यद्यपि जैन दाशनिकों ने पदार्थ के मौलिक रूप को 
जानने के लिये दो साधनों का उपदेश” दिया है, 
परन्तु उनमें से प्रथम साधन द्वारा ही ऐसा है जो 
स्थाद्गाद सिद्धान्त की शिखर पर पूर्णकलश की तरह 











करता है। उसकी यह भावना सच्चे समाजवादी 
होने को प्रमाणित करती है । 
क्षेम॑ सर्वप्रजानां प्रंभवतु वंलवान“घार्मिको 
भूमिपाल॑: 
काले काले च सभ्यक वर्षतु मघवा व्याधयों 
धान्तु नाशम्‌ ॥। 
दुर्मिक्ष चौरमारी . क्षणमपि 
मास्ममूज्जीवलोके । 
जनेन्द्र धर्मचक्रः प्रभवतु सतर्ते सर्वसौरय 


प्रदायीं ।। 
के 


जग॑तां 
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रह कर उसकी शोभा में चार-चांद लगा देता है। 
इसलिये “सकलादेश: प्रमाणाधीनचः” ऐसा कह कर 
जैन दार्शनिकों ने प्रमाण का अभिनन्दन किया है । 
प्रमाण वस्तु को अखण्ड रूप से ग्रहण करता है । 
इसके द्वारा अपने अ्रक में बेठायी हुई वस्तु के 
किसी भी धर्म में ऐसी पक्षयातमय स्थिति उत्पन्न 
नहीं की जाती है कि यही धर्म हमें प्यारा है और 
इसका यह धर्म हमें इस समय प्यारा नहीं है । 
इसकी दृष्टि में सभी धर्मो का वस्तु के उपर युगपत्‌ 
अखण्ड साम्राज्य रहता है। जिस प्रकार अहमिन्द्रों 
में कोई किसी की दृष्टि में हीन-या उच्च नहीं 
होता प्रत्युत सबका एकसा आझधिपत्य होता है उसी 
प्रकार प्रमाण की दृष्टि मे भी वस्तुगत समस्त धर्मो 
में मुख्य गौण की स्थिति नहीं होती । सभी 
धर्मो का वस्तु के ऊपर एक सा अ्रधिपत्य होता है । 


यह प्रमाण वाक्य किसी एक धर्म के ग्रहण 
द्वारा समस्त पदार्थगत धर्मो को युगपत्‌ किस पद्धति 
से अपना विषय बनाता है इसे स्पष्टरूप से समभाने 
के लिये शास्त्रकारों ने काल, आात्मभूत, श्रर्थ, 
सम्बन्ध, उपकार, गुणिदेश, संसर्ग और शब्द “इन 
आठ द्वारों का-प्रकारों का-उपायो का प्रदर्शन किया 
है । इनके द्वारा उन्होने यह समभाया है कि इन 
काल आदि को अपेक्षा वस्तु में अ्रभिन्न रूप से रहने 
चाले सम्पूर्ण धर्मो में एवं धर्म और घधर्मो में अभेद 
भाव की प्रधानता रख कर अ्रथवा इन काल शआ्रादि 
की अपेक्षा लेकर भिन्न-भिन्न भी धर्म और धर्मों में 
अभेद का उपचार मान कर सम्पूर्णो धर्म और धर्मो 


पंडित चेनसुखदास स्मृति ग्रन्थ 


का एक ही साथ जो कथन किया जाता है, उस 
समय यह सकलादेश होता है । इस सकलादेश के 
प्रभाव से ही कालआदि की अभेद दृष्टि अथवा 
अभेदोपचार की अपेक्षा वस्तु के समस्त धर्मो का 
एक साथ ज्ञान होता है। वस्तु गत घर्म उसके गुण 
होते हैं । इसीलिये गुणों के समुदायर्ण को द्रव्य 
कहते हैं। गुणों को छोड कर द्रव्य कोई स्वतस्त् 
पदार्थ नहीं माना गया । 


द्रव्य का कथन ग्रुणवांचक शब्द के माध्यम से 
ही होना है इसलिये अस्तित्व आ्रादि भनेक ग्रुणों 
के समुदाय रूप द्रव्य का, निरशंरूप पूर्णारूप से 
अभेदवृत्ति (द्रव्याथिक नय की श्रपेक्षा समस्त धर्म 
अभिन्न हैं और अभेदोपचार (वर्यायाथिक नय की 
अपेक्षा प्नमस्त धर्मों में भिन्नता है फिर भी उनमें 
एकता का आरोप किया जाता है) को लेकर एक 
गुण के कहने द्वारा ही कथन हो जाता है, यही 
सकलादेश है और थही प्रमाण का प्रमेय है । 


जब “स्याज्जीवादिवस्तु सदेव” जीवादिक 
वस्तुएं कथ चित्‌ किसी अपेक्षा-सत्‌ ही है । ऐसा 
कहा जाता है तो इस प्रकार के कथन में यद्यपि 
जीव के एक अस्तित्व गुण का ही कथन किया गया 
है श्रन्य उस के उसमें रहे हुए और अनन्त ग्रुणों का 
नहीं । पर इस कथन को सकलादेश-वस्तुगत अनन्त 
धर्मों का कहने वाला इसलिये माना जायगा कि 
वक्ता का श्रभिप्राय यहां काल आदि आठ प्रकार 
के माध्यम से उस एक प्रतिपादित हुए अ्रस्तित्व 








३. “कलादिभिरभेदेनाभेदोपचारेण च द्र॒व्यापितिन सकलस्यवस्तुनः कथनादिति ब्रमः” “अप्टसहस्नी 
“कालात्मरूपसबंधा: संसर्गपिक्रिये तथा ।। गुणिदेशार्थ शब्दाश्चेत्यष्टो कालादयः स्मृता:” 


४. “तस्मादुणसमुदायो द्र॒व्य॑ स्थात्‌ पूर्व सूरिमि: प्रोक्तम्‌” 


पंचाध्यायी । 


जैन दर्शन में स्थाद्वाद सिद्धान्त के अन्तर्गत प्रमाण ज्ञान का विपद 


गुण के साथ वस्तु में रहे हुए अन्य अविवक्षित्त- 
नास्तित्व-अ्रवक्तत्य आदि अनेक गुणों की अभेद- 
चूत्ति एवं अभेद का उपचार लेकर परस्पर में 
श्रभिन्नता की श्रोर है। तात्पयं इसका इस 
प्रकार है--जीवादिक्र वस्तुओं में जिस समय 
अस्तित्व गुण वर्तमान है उसी समय उसमें श्र भी 
श्रमन्त गुण मौजूद है। ऐसा तो है नहीं कि जिस 
समय अस्तित्व गुण मौजूद हो उस समय ग्रन्य अशेप- 
गुण उनमें मौजूद न हों। जब पुत्र ऐसा कहता है 
कि “यह मेरा पिता है तो पितृत्व घ॒र्मं की 
उपस्थिति में और जो पतित्व भागिनेयत्व, पितृ- 
व्यत्व, आदि घमम हैं वे भी उप्में उस समय रहे 
हुए हैं । नय की हृष्टि में ही वस्तुगत अन्य श्रविव- 
क्षित धर्म गौण॒ता की कोटि में प्रक्षिप्त हो जाते हैं 
और प्रमाण की हृष्टि में ये ही सब धर्म एक गुण 
के प्रतिपादन द्वारा सबके सब उसी समय ग्रहीत 
कर लिये जाते हैं ।* इस तरह काल की अपेक्षा 
लेकर एक विवक्षित हुए घर्मं के साथ अन्य भ्रविव- 
क्षिति धर्मो की अभेदवृत्ति* बन जाती है । श्रस्तित्व 
गुण जिस प्रकार जीव का स्वभाव है उसी प्रक्रार 
श्र भी शेप धर्म उसके स्वश्ावरूप हैं। कात्त्म 
स्वरूप हैं, यह आत्मछप की अपेक्षा से उस वबिव- 
क्षित धर्म के साथ अन्य गअविवक्षित गुणों की 
अभेदवृत्ति है । जिस प्रकार जीवादिक वस्तुएं 
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विवक्षित हुए अस्तित्व घर्म की आधारभूत हैं, उसी 
प्रकार वें और भी धर्मों की जो उसमें रहे हुए हैं 
आधारमृत है। इस तरह यह श्राधार को लेकर 
उस अस्तित्व के साथ अन्य धर्मों की अभेदवृत्ति 
है । जीवादि दुतवर्मो को ग्रहण कर लेता है । इस 
प्रकार सातों में से एक किसी-किसी धर्म की मुख्यता 
से समान धर्मो के ग्रहण करने में प्रमाण सप्त 
भंगी घटित हो जाती है । शंका-भंग सात ही होते 
हैं इसका कारण क्या है ? 


उत्तर--जानने वाले के प्रश्न सात होते है 


प्रशन--सात प्रकार के प्रश्न होने में कारण क्या 


है ? 

उत्तर--सात प्रकार की जिज्ञासा 

प्रण्न--सात प्रकार की जिज्ञासा क्यों होती है ? 
उत्तर--क्योंकि सात प्रकार के संशय होते हैं । 


प्रघन --सात ही प्रकार के संशय होने में क्या कारण 

है? 

उत्तर--सात प्रकार के संशय होने का कारण उसके 
विपयभूत सात प्रकार के वस्तुधर्मो का 
होना हैं । 








५. “प्रमाणप्रतिपन्‍्नानंत धर्मात्मक चस्तुन: कालादिभिरभेदतृत्ति-प्रधान्यादभेदोपचाराद्रा यौगपधेन 


प्रतिपादर्क बच: सकलादेशः 


स्थाद्धादरत्नाकार-स्थाद्धादमंजरी । 


६. “ततन्न स्थाज्जीवादिवस्तु अस्त्येव इत्यत्र बत्कालमस्तित्वं ततकाला: शैषा अन्तथर्मो वस्तुन्येक भ्रेति तैपां 
कालेनाभेद दृति: । यदेवास्तित्वस्थ तदुणत्यमात्मरूपं तदेवान्यायनन्त गुणानामप्रीति श्रात्मस्पेणा- 
भेदवृत्ति, ये एवाघाराष्थों द्रव्याहयो $ स्तित्वस्थ स॒ एवान्यपर्योणामित्यथेनाभेदबृत्ति, य 
एवाविप्वगूभावः कथंचित्‌ तादात्म्यलक्षण: संबंधों $ स्तित्वस्थ स एवं शेप विशेषाणामिति संबधेना 
भेदवृति:, य एवं चोपकरो 5 स्तित्वेन स्वानुरक्तत्वकरणं स एवं शेपरपि भुणीरित्युपकारेणशामेदवृ्ति 
यू एवगुरिन: संबंधी देश: क्षेत्र लक्षणो 5 स्तित्वस्थ से एवान्य गुणानामिति गुणि देशेनानेद बृत्तिः 


एत्यादि-स्पाह्ाद मंजरी पृ० २८४ | 


हृ४४ 


सात प्रकार के वस्तुधर्म इस प्रकार से हैं: 
(१) कथंचित्‌ सत्व 
(२) कथंचित्‌ असत्त्व 
(३) कथंचित्‌ क्रमापित सत्त्वासत्त्व, 
(४) कथंचित्‌ सहापित अवक्तव्वय 
(५) कथंचित्‌ सत्त्वविशिष्ट श्रवक्तव्य 
(६) कथंचित्‌ असत्त्व विशिष्ट अवक्तव्य 
(७) कथंचित्‌ क्रमापित उभय विशिष्ट अवक्तव्य 


इन सात प्रकार के वस्तुगत घर्मो को लेकर 
सात प्रकार का जो संशय उद्भूत होता है वह इस 
प्रकार से होता है कितने के वादियों की ऐसी 
घारणा है कि वहां सत्त्व धर्म होगा वहां असत्व 
कंसे रह सकता है। इस तरह की मान्यता में ती 
न सत्व धर्म के ही रहने का निर्णय हो सकता है। 
श्रौर न असत्व धर्म के हीर हने का निर्णय हो सकता 
है । अतः इनके एकत्र मिलकर रहने में संशय का होना 
स्वाभाविक ही है । इसी प्रकार से श्राग्रे के भंगों में- 
धर्मों में- समझ लेना चाहिये । श्रतः इन सात 
प्रकार के संशयों को दूर करने के लिये सात प्रकार 
के बचन प्रयोग रूप सात मंग होते हैं । इन मंगो 
द्वारा शअ्रमुक-अमुक अपेक्षा लेकर उन-उन 
धर्मों का जीवादिवस्तुओं में सस्थापन किया जाता 
हे। 
नयज्ञान का विषय : 


प्रमाण वस्तु को पूर्णुल्प से ग्रहण करता है 
और नय प्रमाण ग्रहीत पदार्थ के एक घर्म को अपना 
विपय बनाता है । ज॑नाचार्यों ने नय के सम्बन्ध में 
उनके भेद प्रभेदों की प्ररूपणा करके उसके विषय 
क्षेत्र को विशेष रूप से स्पष्ट किया है | संसार का 
जितना भी व्यवहार चलता हैं वह इसी नय बाद 
के आधीन है । सुनय और दुनेय रूप मे इस पूर्णा- 


पंडित चंनसुखदास स्मृति ग्रन्थ 


नयवाद को विभक्त किया गया है । जो नय किसी 
एक धर्म का किसी विवक्षा वश उसे प्रधान करके 
कथन करता है और वस्तु गत अन्य धर्मो का 
खण्डन नहीं करता है वह सुनय हैं और इससे 
विपरीत जो नय हैं वह दुर्नेय है । दुर्नंय का दूसरा 
नाम नयाभास भी है । 


सुनय और दुर्ंय में भी “और” ही का अन्तर 
है। जब वक्ता का अभिप्राय किसी एक धर्म को 
वस्तु मे ही लगाकर प्रकट करता है--उसका कथन 
करता है जैसे यह पिता हा है तो ऐसा वह अभि- 
प्राय दुर्नंय की कोटि में आ जाता है। और जब 
ऐसा कहा जाता है कि यह पिता भी है तो इस 
कथन को सुनय का स्थान दिया जाता है दुनंय 
अन्य धर्म का निराकरण कर अपने मन्तब्य को 
ही पुष्ट करता है और सुनय अपने मन्तब्य का 
पोपण करता हुआ भी उस वस्तुगत अन्य धर्मो 
का निराकरण नहीं करता है। इसी बात को 
“अपितानपित सिद्ध :” इस सूत्र द्वारा सूत्रकार 
उमास्वामी ने स्प्रष्ट किया है। मुख्य गौण रूप से 
प्रत्यक धर्म की स्थापना वस्तु में नय ही करता है 
प्रभाण ज्ञान नहीं । 
शंका : छदुमस्थ जीवों के ज्ञान वस्तु को पूर्ण 
रूप से नहीं जान पाते अतः प्रमाण ज्ञान से 
वे उसके पूर्ण रूप को कंसे जान पायेगे । 
यदि जान लेते हैं तो उन्हें सर्वज्ञ की 
उपाधि से विभूषित कर देना चाहिये । 


उत्तर : प्रमाण ज्ञान से समग्र वस्तुगत धर्मों को 
जानन का अभिप्राय ऐसा है कि जितना 
भी उन्होंने जाना है यदि उनकी दृष्टि 
समग्र को ग्रहण करने की हैँ तो वह दृष्टि 
प्रमाण ज्ञान है और यदि वस्तुगत एक धर्म 


शंका : 


उत्तर 


जैन दर्शन में स्याद्वाद सिद्धान्त के अन्तर्गत प्रमाण ज्ञान का विषद 


को ग्रहण करने की ओर है तो वह दृष्टि 
अशग्राहीनय रूप है | 


प्रमाण सप्तभंगी में और नय सप्तभंगी में 
जो स्यात्‌ शब्द का प्रयोग होता है सो नयसप्त 
भंगी में तो यह उचित है क्योंकि वहां यह 
शब्द प्रतिपादित हुए उस धर्म की मुख्यता 
बतलाता है और शेष अ्रविवक्षित धर्मो की 
गौणता । प्रमाण सप्त भंभी में तो यह बात 
नहीं । क्योंकि विवक्षित एक धर्म के द्वारा 

अन्य अ्रविवक्षित हुए धर्म ग्रहीत ही हो जाते हैं 
हैं श्रटः इसका प्रयोग यहां निरर्थक ही 
प्रतीत होता है क्योंकि यहां किसी भी धर्म 
की मुख्यगोण विवक्षा नहीं है । 


: पहिले हमें यह समझ लेना चाहिये कि 


वाक्य के साथ जोड़ा गया यह “स्यात्‌” 
किस अर्थ का कथन करने वाला है--स्यात्‌ 
शब्द अव्यय-निपात-रूप है और यह किसी 
अपेक्षा, कोई एक हृष्टि, कोई एक धर्म की 
विवक्षा इस अर्थ का द्योतक या कंथक है । 
यह शायद, भ्रमवाद, अनिश्चयवाद, सम्भ- 
ववाद आदि का कथक नहीं है । “स्यात्‌” 
शब्द से यह ज्ञान हो जाता है कि वस्तु 
केवल उस विवक्षित धर्म वाली ही नहीं है 
किन्तु इससे अतिरिक्त और भी घम्म इससें 
विद्यमान है । परन्तु वर्तमान में इस धर्म की 
विवक्षावश मुख्यता हो रही है । एतावता 
अन्य अशेष विद्यमान धर्मो का इसमें अभाव 
नहीं है । विवक्षित घर्म यदि यह समभता 
हो कि मैं ही इस समय इस बस्तु में मुख्य 
रूप से विवक्षित हुआ हूं । अतः मेरा ही 
सर्वदा इस पर एकच्छत् राज्य रहेगा सो 
“स्यात्‌” शब्द उसकी इस सर्वेहरा प्रवृत्ति 
को चुनौती देता हैं कि यह तेरा मन्तब्य 
क्षणिक है क्योंकि यहां तो अन्य अनन्त धर्मो 


शंका : 


उत्तर 


श्डश 


का भी साम्राज्य है। मैं इसी बात को 
द्योतित करने या कहने के लिये बैठा हुआ्ना 
हूं। मेरा सम्बन्ध विवक्षित घर्मं से नहीं 
हे। क्योंकि उसका उल्लेख तो उस वस्तु 
में उस प्रयुक्त शब्द के द्वारा हो ही रहा 
है। मेरा संवन्ध तो इस वस्तु में अविव- 
क्षित अन्य अशेष धर्मों से है। जब अन्य 
धर्म की विवक्षा होगी तब तुम अविवक्षित 
की कोटि में पहुंचा दिये जाओगे । इस तरह 
यह “स्यात्‌” शब्द विवक्षित धर्म की सर्व- 
हरा श्रवृत्ति को शम्ित करता है और वस्तु 
पर सर्वंदा के उसके एकाधिपत्य को निय- 
मित करता है । 


यह्‌॒स्यात्‌ शब्द श्रनेकान्त का द्योतक या 
वाचक है सो इसका क्‍या हथ है ? 


: जिस प्रकार अंधकार में स्थित घटादिक 


पदार्थों का दीपक प्रकाशक होता है उसी 
प्रकार यह शब्द श्रस्ति आदि पढों द्वारा 
प्रतिपादित अनेकान्त का द्योतक-प्रकाशक 
होता है यह कहता है कि वस्तु में अनेका- 
नतात्मकता स्वाभाविक है। शअ्रप्राकृतिक 
नहीं । घटादि रूप वस्तु का परिवार बहुत 
बड़ा है। वह इतना ही नहीं है कि जितना 
वह ॒विवक्षित शब्द द्वारा प्रकट किया जा 
रहा है । 


वाचक पक्ष : जब “'स्यात्‌” शब्द अनेकान्त का कथन 


शंका : 


परक होता हैं यह विवक्षित धर्म का 
कथन करता हुआ अविवक्षित धर्मों 
की रक्षा करता है । 


जब स्यात्‌ शब्दार्थ क्ंचित्‌ शब्द सदादि 
पदों द्वारा कथित अर्थ का द्योतन ही कर 
देता है तो फिर वाक्य में इसके प्रयोग की 


आ्रावश्यकता ही क्या है। इससे तो उल्टा 
वाक्य में पुनरूक्ति दोप को ही सदभाव 
प्रकट होता है । इसी तरह जब 
यह ॒अनेकान्त का कथक' होता है तो फिर 
वाक्य में सदादि पदों के प्रयोग की भी 
क्या जरूरत है । क्योंकि इसी से सदादि- 
पदों द्वारा वाच्यार्थ का प्रतिपादन हो ही 
जाता हैं। 


उत्तर : शंका यद्यपि ठीक है । परन्तु इस विचार से 
वह वाक्य में प्रयुक्त न किया जाय तो 
मिथ्येकान्त की शंका का व्यवच्छेद नहीं हो 

सकता अतः उसके-व्यवच्छेद निराकरण के लिए 
उसका प्रयोग किया जाता है । प्रमाण वाक्य 
में यदि प्रतिपात्त स्याह्ादशली से भ्रभिज्ञ है- 
अपरिचित है तो उसकी अपेक्षा उस वाक्य में 
स्यात्पद के प्रयोग की कोई विशेष जरूरत 
भी नहीं हैं। यह च्योतक पक्ष के सम्बन्ध में 
स्पष्टीकरण है । 


बाचक पक्ष में स्पष्ठीकरण इस प्रकार से है 


यद्यपि स्यात्पद के प्रयोग से अनेकान्त का बोध 


पंडित चैनसुखदास स्मृति ग्रन्थ 


हो जाता है परन्तु वह बोष सामान्यरूप से ही होता 
है । विशेष रूप से नहीं । अत: विशेष रूप से विशेष 
अर्थ का बॉध कराने के लिए सदादिक पदों का ही 
उच्चारण करना पड़ेगा । सामान्य शब्द की शक्ति 
तो सामान्य का ही बोध कराने वाली होगी । 
विशेष नहीं । इसलिए विशेष के वोधार्थ विशेष 
संदादिक पदों के प्रयोग की आवश्यकता होगी ही 
जैसे “वृक्षों न्‍्यग्रोघ:” यहां पर सामान्य के अन्तर्गत 
होने पर भी विशेष रूप से न्यग्रोषका बोध कराने 
के लिऐ “भध्यग्रोध” पद का स्वतस्त्र रूप से प्रयोग 
होता है। नथज्ञान समुद्र जिन्दु की तरह प्रमाएँक- 
देश कहां गया है । जिस प्रकार समुद्र की विन्दु न 
समुद्र कही जाती है और न अभमुद्र ही किन्तु वह 
समुद्र का एक देश कहलाती हैँ। इसी प्रकार 
नयज्ञान भी प्रमाणेक देश कहा गया है । नय संक्षेप 
में शब्दनय अर्थनय और जञानमय इस प्रकार से तीन 
और विश्वेष रूप से नेगम, संग्रह, व्यवहार, ऋ जु, 
सूत्र, शब्द, समभिरूढ़ और एवंभूत ये सात कहे 
गये हैं। इनका विशेष वर्णन जैन ग्रन्थों से जाना 
जा सकता है। 


६908 


श ० 


मध्यकालीन हिन्दी जेन कवियों की द्रष्टि में 


स्व-पर का विवेक भेद विज्ञान कहलाता है। 
उसका प्रकाश आदि काल से लगे हुए. जीव के कर्म 
श्रौर मोह के नष्ट हो जोने पर होता है। सम्यक्‌ 
हप्टि ही भेद-विज्ञानी होता है। उसे: भेंद-विज्ञान 
सांसारिक पदार्थों से ऐसे पृथक्‌ कर देता है जेसे 
अग्नि स्वर्ण कटिट्का श्रादि से भिन्न- कर देती हैं । * 
रूपचन्द इसी को'सुप्रभात कहते हैं- “प्रभु मों को 
सुप्रभात भयो” । बहू सिथया भ्रम, मोह, निद्रा, 
क्रोधादिक कंषाय, कामविकार आदि नष्ट होने पर 
प्राप्त होता है । यही मोक्ष का कारण है ।॥* 


अंंद विज्ञान होने पर चेतन को स्वानुभव होते 
लगता है । अनयपक्ष के स्थान पर श्रनेकान्त की 
किरण प्रस्फुटित हो जाती है, झानन्द कन्द अमन्द 
मूर्ति में मन रमण करने लगता है।? इसलिए 
भेदविज्ञान को “हिये की आंखे? कहा गया है। 
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5 (0 जुआ हुए हु? 


भेद-विज्ञान 


(7डा० (श्रीसती) पुष्पलता जैन, नागपुर 








जिसके प्राप्त होने पर अमृतरस बरसने लगता है 
श्ौर परमार्थ स्पष्ट दिखाई देने लगता है ।४ जैसे 
कोई व्यक्ति घोवी के धर जाकर दूसरे के कपड़े पहन 
लेता है और यदि इस बीच उन कपड़ों का स्वामी 
आकर कहता है कि ये कपड़े मेरे हैं तो वह मनुष्य 
अपने वस्त्र को चिन्ह देखकर त्याग बुद्धि करता है, 
उसी प्रकार यह कर्म' संयोगी जीव परिग्रह के 
ममत्व से विभाव में रहता है अर्थात्‌ शरीरादि को 
अपना मानता है। परन्तु भेदविज्ञान होने पर जब 
स्व-पर का विवेक हो जाता है तो वह रागादि भावों 
से भिन्न श्रपने स्व-स्वभाव को ग्रहण. करता है ।* 


जिस प्रकार आरा काष्ठ के दो खण्ड कर देता 
हैं, अथवा जिस प्रकार राजहंस क्षीर-नीर का पृथक- 
करण कर देता है उसी प्रकार भेद-विज्ञान अपनी 
भेदक शक्ति जीव और पुदूगल को: जुदा जुदा करता 


श्ष्द 


है | पश्चात्‌ यह भेद-विज्ञान उन्नति करते करते 
श्रवधिज्ञान, मनःपर्ययज्ञान और परमावधि ज्ञान की 
श्रवस्था को प्राप्त होता है और इस रीति से वृद्धि 
करके पूर्ण स्वरूप का प्रकाश श्रर्थात्‌ केवलज्नान 
स्वरूप हो जाता है जिसमें लोक-अलोक के सम्पूर्ण 
पदार्थ प्रतिविवित होते हैं । 


जैसे करवत एक काठ बीच खण्ड करे, 

जैसे राजहंस निरवार दूध जलकों । 
तसे भेदरबान निज भेदक सकति सेती, 

भिन्न भिन्न करे चिदानन्द पुदगल कीं ॥॥* 


शुद्ध, स्वतन्त्र, एकरूप, निरावाध भेदविज्ञा 
रूप तीक्ष्ण करीौंत श्रन्त:करण में प्रवेश कर स्वभाव- 
विभाव और जड़-चेतन को पृथक परथक कर देता 
है । यह भेद विज्ञान जिनके हृदय में उत्पन्न होता 
है उन्हें शरीर प्रादि पर वस्तु का श्राश्नय नहीं 
सुहाता । वे आत्मानुभव करके ही प्रसन्न होते है 
ओर परमात्मा का स्वरूप पहचानते हैं ।” इसलिए 
भेद विज्ञान को संवर, भिर्जरा और मोक्ष का कारण 
माना गया है ।* भेद-विज्ञान के बिना शुभ-अशुभ 
की सारी क्रियायें भगवद्भक्ति, बाह्य तप आदि 
सब कुछ निरथथंक है ।* 


पंडित चेनसुखदास स्मृति ग्रन्थ 


भेद विज्ञानी अगनती ज्ञानशक्ति से द्रव्यकर्म- 
भावकर्म को नष्ट कर मोहान्धक्रार को दूर कर 
केवलज्ञान की ज्योति प्राप्त करता है। कर्म और 
सौकर्म से न छिप सकने योग्य अनन्त शक्ति प्रगट 
होती है जिससे वह सीधा मोक्ष प्राप्त करता 


है--- 


जैसे कोऊ मनुष्य श्रजान महा बलवान, 
खोदि मूल वृच्छु को उखार गहि बाहू सौं । 
तेसे मतिमान दर्वकर्म भावकर्म त्यांग्रि, 
रहे अतीत मति ग्यान की दसाहू सों । 
यही क्रिया अनुसार मिटे मोह अ्रंधकार, 
जग जोति केवल प्रधान सविताह सौं । 
चुकेन सकतीसौ लुके न पुदगल मांही, 
धुके मोख 'थलकों रुके न फिर काहू' सौं ॥ ) 


भेद-विज्ञान को ही आत्मोपलब्धि कहा गया 
है। इसी से चिदानन्द अपने सहज स्वभाव को 
प्राप्त कर लेता है। पीताम्बर ने ज्ञानवाबनी में 
इसी तथ्य को भावात्मक ढंग से बहुत्त स्पष्ट किया 
है। बनारसीदास ने इसी को काम नाशिनी, 
पुण्यपापतापहरनी, रामरमणी विवेकसह॒चरनी, 
सहजरूपा, जग माता रूप सुमति देवी कहा है ।) * 
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मध्यकालीन हिन्दी जैन कवियों की द्रष्टि में भेद-विज्ञान 


भैय्या भगवतीदास ने “जैसो शिवखेत तेसी देह में 
विराजमान, ऐस लखि सुमति स्वभाव में प्रगति 
है ।!3 कहकर “ज्ञान विना वेर बेर क्रिया करी 
केर फेर, कियो कोऊझ कारण न आतम जतन कों 
कहा है ।*४ कवि का चेतन जब अनादिकाल से 
लगे मोहादिक को नष्ट कर अनच्तज्ञान शक्ति को 
पा जाता है तो कह उठता है: 


“देखो मेरी सखीये आज चेतन घर आवे । 
काल अनादि फिरयो परवश ही अव निज 
सुघहि चितावे ॥॥१* 


भेद विज्ञान रूपी तरुवर जैसे सम्यक्त्व रूपी 
घरती पर ऊगता है तो उसमें सम्यगृदर्शन की 
मजबूत शाखायें ञ्रा जाती हैं, चरित्र का दल लहलहा 
जाता है, ग्रुण की मंजरी लग जाती है, यश 
स्वभावतः चारों दिशाओ्रों में फेल जाता है । दया 
वत्सलता, सुजनता, आत्मनिन्दा, समता, भक्ति, 
विराग, घमराग, त्याग, घर्य, हर्ष, प्रवीणता आदि 
अनेक गुणमंजरी में गूथे रहते हैं ।१९ भूघरदास 
को भेदविज्ञान हो जाने पर आश्चय होता है कि 
हर आत्मा में जब अनन्तज्ञानादिक शक्तियां हैं तो 
संसारी जीव को यह वात समक्र में क्‍यों नहीं 
आ्राती । इसलिए वे कहते हैं : 


पानी विन मीन प्यासी, मोहे रह रह श्यवे 
हांसी रे ॥ १५ 


१४६९ 


चानतराय आत्मा को 
आत्म रमण की ओर भुकर 
आत्मविश्वास हो जाता है कि अब हम अमर भये 
न मरेंगे? । भेद विज्ञान के द्वारा उनका स्वपर 
विवेक जाग्रत हो जाता है और अत्मानुभूतिपूर्वक 
चिन्तन करते हैं। श्रव उन्हें धर्म चक्षुओं की भी 
आवश्यकता नहीं । श्रव तो मात्र आत्मा की अनन्त- 
गुणशक्ति की ओर हमारा ध्यान है । सभी वैभाविक 
भाव नष्ट हो चुके हैं और आत्मानुभव करके संसार 
दुःख से छुटे जा रहे हैं : 

हम लागे झातमराम सौं । 


विनाशीक पुदुगल की छाया, कौन रमे धन- 
चाम सीौं ॥। 


समता सुख घट में परगास्थो, कौन काज है 
काम सौं । 


दुविधाभाव जलांजुलि दीनोौं, मेल भयीौ निज 
स्वास सौं । 


भेद ज्ञान करि निज पर देख्यो, कौन विलोक 
चाम सौ ।। 


उर परे की बात न भाव, लौ लागी गुण- 

ग्राम सौं ॥। 

विकल्प भाव रंक सब भाजें, भरि चेतन 

अभिराम सौं । 

द्यानता श्रातम अनुभव करि के, छूटे भव-दुख 

घाम सौं । 5 

कवि छनत्नपति ने भी भेदविज्ञान के माहात्म्य 
का सुन्दर वर्णान किया है ।* के 8 छे 


संबोधते हुए स्वयं 
जाते हैं भौर उन्हें 





१३. ब्रह्म॑विलास, शत अष्टोत्तरी, पृ० ३४ 
१४. वही, शत अपष्टोत्तरी, पूृ० ६७ 

१५. वही, परमार्थ पद पंक्ति, १४, पृ० ११४ 
१६. वही, गुरामंजरी, २-६ पृ० १२६ 

१७, हिन्दी पद संग्रह पृ० 

१८०. अध्यात्म पदावली ४७, पृ० ३५६ 

१६. मनमोदन पद ७६, पृ० ३६ 


जैन धर्म में मृति-पृजा 


[] श्री नीरज जैन सतना 





जैन मान्यता, के शनसार प्रहन्त तीर्थ करों 
और सिद्ध भगवानों की मूर्तियां स्थापित करने, 
उनके मन्दिर निर्माण कराने, और उनकी पुजा 
करने की परम्परा श्रनादि काल से चली आ रही 
है । इनके वर्णन में मनुष्यों द्वारा निर्मित, स्थापित 
और प्रतिष्ठित अनेक जिन बिम्बों श्रौर जिनालायों 
का उल्लेख तो प्राचीन काल से; मिलता ही है, 
असख्यात अक्त्रिम जिन बिम्वों और जिनालयों का 
भी उल्लेख तिलोयपण्णति और त्ंलोक्यसार 
आ्रादि ग्रन्थों में पाया जाता है। ये सभी अनादि- 
निधन श्रक्ृत्रिम रचनायें नन्दीश्वर आदि द्वीपों में 
तथा देवों के आधवासों में होने के कारण ऊर््ध , 
मध्य, और पाताल इन तीनों लोकों में पाई जाती 
है.। भरत क्षेत्र में ऐसी किसी भी अ्रकृत्रिम रचना 
का उल्लेख नहीं है । 


पोरारिक उल्लेख 


जैन धर्म में मृति पूजा की परम्परा को सिद्ध 
करने वाले हजारों उल्लेख जैन शास्त्रों में भरे पढ़े 
है । इस हुंडावसपिणी काल में चौथे काल. के 
प्रारम्भ से ही तीर्थकरों, कुलकरों, शलाकापुरुषों 
श्रन्य अनेक महा पुरुषों के जीवन वृत्त हमारे पुराणों 
में गाए गये है, जिनमें यथास्थान जिनेन्द्र की 
बन्दना, पूजा भ्रादि का उल्लेख प्रचुरता से मिलता 
है। प्रथम चन्रवर्ती सम्राठ भरत द्वारा भूत भविष्यत्‌ 
ओर वर्तमान काल सम्बन्धी तीन चौबीसी जिन 
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प्रतिमाश्नों की.स्थापना और पूजा का उल्लेख श्रादि 
पुराण में है। भरत ने ब्ृहस्थाश्रम का उपदेश देते 
हुए अनेक अवसरों पर अहंन्‍्तों और सिद्धों कीं पूजा 
का भी उपदेश दिया है । 


रविपेणाचार्य के पद्मपुराण में भी भगवान 
राम के जीवन चरित्र से सम्बद्ध अनेक स्थलों पर 
जिनालयों और जिनविम्बों की चर्चा आ्राती है'। 
वनवास के समय मार्ग में प्रथम राज्ि विश्वाम राम ने- 
एक जिन मन्दिर में ही किया था + लंका में रावण 
के महल में भी भगवान शान्ति-जिनेन्द्र का सुन्दर 
और भव्य जिनालय था जैसा उल्लेख है। रावण 
ने वहुरूपिणी विद्या की सिद्धि इसी मन्दिर. में बैठ 
कर की थी और रावण को मार कर भगवान- राम 
ने जब लंका में प्रवेश किया तो इसी मन्दिर में 
उन्होंने जिन पूजा की थी । 


सीता ने पुष्पक विमान से नीचे गिरने का 
अशुभ स्वप्त देख कर अनिष्ट की शांति के लिये 
मन्दिरो में जिनेन्द्र भगवान का पूजन किया । 
गभिणी सीता को जिन मन्दिरों- की वन्दना-का 
दोहला उत्पन्न हुआ और राम ने उसकी पूर्ति की । 
मत्दिरों को सजाया गया और राम ने सीता के 
साथ: उन्न मन्दिरों के: दर्शन किये | प्रजाजनों में 
अपवाद प्रचारित, होने पर राम ने सीता को बनवास 
के लिये भेजते समय भी जिन मन्दिरों के दर्शन 
कराने का ही बहाना लिया था। पदुमपुराण में 





जैन घेर्म में मृति-पूजा 


इन धंटनाओं का विस्तृत वर्णन आचार्य रविषेण चे 
किया है ।) यह भी उल्लेख आता है कि एक बार 
हनुमान मेरु पर्वत की वन्दना के लिये अक्ृत्रिम 
जिन चंत्यालयों की वन्दना करके जब वे भरत क्षेत्र 
को वापस लौट रहे थे तव आकाश में बिलीन 
होती हुई उल्का को देख कर ही वह संसार से 
विरक्त हुए ।* मूति स्थापना और पूजा का महत्व 
बताते हुए रत्िपेणाचार्य ने लिखा है-- 


“जो जिन भगवान की आक्ृति के श्रनुरूप जिन 
पिम्च दनवाता है, तथा जिलेन्द्र भगदाल की पूजा 
और स्तुति करता है उसके लिये कुछ भी दुलभ 
नहीं है” 


आचाये रविपेण सातवीं शत्ताव्दी के विद्वान 
थे | सातवीं ही शर्तांबंदी में रचित एक अन्य ग्रन्थ 
परमात्म प्रकाश में कहा गया है कि-- 


“तूने न तो साधुओं को दान दिया, न जिनेन्द्र 
भगवान की पूजा की और न पंच परमैप्ठी को 
नमस्कार हीं किया, फिर तुझे मोक्ष का लाभ 
कैसे हो ००००००००० बन? है. 


इसी शताब्दी में रचित जटासिहनंदि के 'वरांग 
चरित' (सर्ग २२) में जिन पूजा के महत्व के साथ 
जिनविम्व और जिनालय निर्माण का भी बड़ा 
महत्व बताया है। आचार्ये अमितगति ने जिनेन्द्र 
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की अगुष्ठ प्रमाण प्रतिमा पधराने वाले को भी 
अविनाशी लक्ष्मी की प्राप्ति का पात्र कहा है । 
आचार्य पदमनंदि ने तो उससे भी आगे बढ़कर 
बिल्व॒ पत्र के आकार के मन्दिर में जौ के दाने के 
वरावर मूर्ति की शान्तिपूर्वंक स्थापना करने वाले 
को ऐसे पुण्य का पात्र कहा है जिसका वर्णात करने 
में सरस्वती भी असमर्थ है । 


श्रीमान्‌ पंडित केलाशचन्द्र जी शास्त्री सिद्धांता- 
चार्य ने उपासकाध्ययन की प्रस्तावना में * इस 
विपय का विशद विवेचन करते हुये लिखा है कि “यह 
सहज रूप में कहा जा सकता है कि मूर्ति पूजन की 
परम्परा जैन धर्म में बहुत पुराने समय से चली झा 
रही थी, और उत्तर काल में तो जिन प्रतिमा और 
जिनालयों का निर्माण बहुतायत से होने लगा । 
जब भारत पर मुसलमानों के आ्राक्रमण होने लगे 
औरं मन्दिर तथा मूर्तियां तोड़ी जाने लगीं तो 
उसकी प्रतिक्रिया के रूप में भारत में मन्दिरों और 
मूर्तियों के निर्माण पर पहिले से ही अधिक जोर 
दिया जाने लगा । ग्यारहवीं शतावदी के बाद का 
युग तो इन प्रवृत्तियों के चरमोत्कर्ष का युग रहा । 
इसी युग में प्रतिष्ठा पाठों आदि की रचना हुई और 
पूजा साहित्य का भी विशेष रूप से सृजन हुआ । 


सोमदेव सूरि ने अपने उपासकाध्ययन में तो 
जैन मूर्ति पूजा का बड़ा ही सांगोपांग विधि-विधान 





१. पदुम पुराण पर्व ६५, ६६ एवं ६७ । 
२. आचार्य रविर्पण, पदुमपुराण पर्व ११२ 
३. जिनविम्व जिनाकार जिनपूजा जिनस्तुतिम्‌ । 


यः करोति जनस्तैस्यथ न किद्धि दुलर्म' भवत्‌ (पदुमपुराण पर्व १४ श्लोक २१३) 
४. दाण रा दिण्णऊ मुनिवरहुं, णवि पुज्जिउ जिणरणाहु, पंचण चंदिउ परमग्रुरु, किंमु-होसई सिवलाहु । 


(फ्रमात्म प्रकश १६८) 


प्‌. ज्ञानपीठ से प्रकाशित उपासकाध्ययन प्रस्तावन्ता पृष्ठ ४ं८-४६--५० 
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वर्णान किया है। अन्य ग्रन्धों से भी पूजा के भेद, 
पूजा की विधि और पूजा के फल की जो विवेचना 
की गई है वह जैन धर्म में मूर्ति पुजा के महात्म्य को 
सहज ही सिद्ध करती है । 


ऊपर के इन उद्धरणों से यह अनुमान लगाना 
ठीक न होगा कि जैन साहित्य में पूजा का समावेश 
इसी काल से हुआ होगा । वास्तव में प्रथम शताब्दी 
से ही जब से ग्रन्थ रचना का प्रारम्भ हुआ, सभी 
आचायों और ग्रन्थकारों ने जिन विम्व और 
जिनालयों की स्थापना तथा उनकी नियमपूर्वक पूजा 
का उपदेश दिया है। प्रथम शताब्दी के पूज्य 
आचार्य भगवान क्कुन्दकुन्द ने अपने ग्रन्थों में अरहंत, 
सिद्ध, चंत्य और प्रवचन भक्ति का निर्देश किया 
है* तथा देवता साधु और ग्रुरु की पूजा का भी 
निर्देश किया है ।४ 


दूसरी शताव्दी के प्रसिद्ध ताकिक विद्वान्‌ 
आचाये सम्भन्तभद्र ने तो विशेष रूप से भक्ति 
साहित्य का रचना भी की है। उनकी स्तुतिविद्या, 
देवागमस्तोत्र आदि ग्रन्थ जिन पूजा की महत्ता 
का ही उद्घोप करते हैं । इतना ही नहीं उन्होंने 
स्वयं अपने भक्ति बच से, स्वयम्भू स्तोतन्र का पाठ 
करते हुए, अत्यन्त चमत्कार पूर्वक आठवें तीर्थ कर 
चन्द्रप्रभु भगवान की प्रतिमा का आवाहन किया 
था। समस्तभद्राचार्य स्वामी ने श्रावक धर्म का 
उपदेश देते हुए भ्रहुन्त देव के चरणों की प्रतिदिन 


पंडित चेनसुखदास स्थृति ग्रन्थ 


आदर पूर्वक पूजा करने का स्पप्ट उपदेश किया 
है? 


इस प्रकार हम देखते है कि प्रारम्भ से ही, 
प्रायः सभी आचार्यो और प्रन्वकर्तताशों ने जिन 
विम्बों गौर जिनालयों की स्थापना तथा पूजा का 
उपदेश यथा स्थान दिया है अत्त:ः पौराणिक तथा 
ऐतिहासिक रूप से भी पूजा की प्राचीनता सिद्ध 
हो जाती है । 


अब हम इस विपय पर, हमारे देश में उपलब्ध 
सामग्री के आधार पर, इस हृष्टिकोण से विचार 
करेंगे कि जिन विम्वों ओर जिनालयों का अस्तित्व 
हमारे यहां कब से “मिलना प्रारम्भ होता है तथा 
समय-समय पर उनमें किस प्रकार के परिवर्तन हुए 
ओर कंसे वे अपनी वत्तमान परम्परा तक 
पहुंचे हैं । 
कॉलिंग के अ्रग्नरजिन और सम्राट खारबेल 


भगवान महावीर के समय में ही कलिग में 
जैन स्तूपों तथा मूर्तियों का निर्माण प्रारम्भ हो 
गया था। श्राज भी कलिंग से उपलब्ध प्राचीनतम 
शिल्पीकोष जैन है। आदि तीर्थंकर भगवान 
ऋषभदेव की एक प्रसिद्ध प्रतिमा राज्य के इष्ट देव 
की तरह पूजी जाती थी तथा उसे कलिग कहते 
थे। महावीर के जन्म के पूर्व भी कलिग जनपद में 
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६. पचास्तिकाय गाथा-१६६ । 


७, आचार्य कुन्दकुन्द, प्रवचनसार १-६६ 


८. देवाधिदेवचरणे परिचरणं सर्वेदुःखनिहेरणम । कामदुहि कामदाहिनि परिचिनुया दाहतों 
नित्पस्‌ ॥| आचार समनन्‍्तभद्ग, रत्नकरण्ड श्रावकाचार शलोक ११६। | 


जैन धर्म में मूरति-पूजा 


उक्त कलिग जिन की प्रतिप्ठा थी। कलिंग नगर के 
निकट कुमारी पर्वत पर भगवान महावीर का 
समवशरणा झाया था | इस पावन घटना की स्मृत्ति 
में उक्त स्थान पर स्तृप आदि स्मारक चनाये गये 
थे और मुनियों के निवास के लिये गरुफायें भी 
निर्मित हुई थी, जो सम्राट खारवेल के समय के बहुत 
पू्वे से वहां विद्यमान थी | प्रो० बनर्जी का भी 
यही मत है ।* 


है 


यही कलिंग जिन “अग्रजिनं के नाम से भी 
प्र्चिद्ध थे । वीर निर्वाण संवत्‌ १०३ (४२४ ई० 
पूर्व) में मगध नरेश नंदिवर्घन कलिंग पर आ्राक्रमणण 
करक्रे राजधानी में प्रतिष्ठित इस भव्य मूत्ति को 
अपने साय उठा ले गया था । कालान्तर में सम्नाद्‌ 
खारबेल ने अपने राज्य के बारहवें वर्ष में मगघ 
को जीत कर इस मूर्ति को बढ़े समारोह पूर्व वापस 
ले जाकर यथा स्थान पुरनंस्थापित किया था। 
कॉलिंग सम्राट खारवेल की इस पराक्रम पूर्व विजय 
को उल्लेख खण्डग्रिरी की हाथीयुफ़ा में प्राकृत के 
एक शिलालेख में किया गया है। इस घटना से 
अनेक महत्व पूर्ण बातें सिद्ध होती हैं ॥ एक तो यह 
कि नन्‍्दकाल, श्रर्थात्‌ ईसा पूर्व पांचवीं चौथी 
शताब्दी में, जैन मूर्तियों का निर्माण कराकर उनकी 
पूजा प्रतिष्ठा किये जाने की परम्परा विद्यमान 
थी । दूसरे यह कि उस समय कलिंग देश में एक 
प्रसिद्ध जेन मन्दिर व मूर्ति थी जो इस प्रदेश भर 
में लोक पूजित थी । तीसरे यह कि नन्‍्द सम्राट, 
जो इस जन मूर्ति को श्रपहरण करके ले गया और 
उसे अपने यहां सुरक्षित रखा, अवश्य ही जैन 
घर्मावलम्बी रहा होगा व उस लोक पूजित जिन 
विम्व के लिये उसने अपने यहां भी जिनालय 
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बनवाया होगा । चौथे यह कि कॉलिंग की जनता 


“ व राजवंश में उस जिन प्रतिमा के लिये बराबर 


दो तीन सौ वर्ष तक ऐसी अहूट श्रद्धा बनी रही कि 
अवसर मिलते ही कलिंग सम्राट ने उसे वापस 
लाकर अपने यहां पुनर्स्थापित करने का महान्‌ कार्य 
किया । इस प्रकार जन धर्म में मृरति पूजा का 
इतिहास सम्मत उल्लेख हमें ईसा पूर्व सातवीं 
आठवीं शताब्दी में निविवाद रूप से प्राप्त होता 


हि 
सथुरा कंकाली टीला 


तीसरी शताब्दी ईसा पूर्व के काल को यदि 
हम वर्तमान मान्यता के अनुरूप भारतीय मृतिकला 
का प्रारम्भ काल माने तो हमें ज्ञात होता है कि 
भारतीय भूतिकला के उद्भव और विकास की इस 
यात्रा में जेत कलाकारों का उल्लेखनीय और महत्व- 
पूर्ण योगदान प्रारम्भ से ही रहा है और भारतीय 
मूतिकला की कोई ऐसी बिधा नहीं है, कोई ऐसा 
प्रकार नहीं है तथा कोई ऐसा काल नहीं है जिसका 
समर्थ एव सम्पूर्ण प्रतिनिधित्व जैन कला में प्राप्त 
न होता हो । 


इस काल की जो ज॑ंन मूर्तियां व शिल्पावशेष 
प्राप्त हुए है उनमें मथुरा के कंकाली टीला से प्राप्त 
सामग्री श्रपनी प्राचीनता तथा अन्य कलागत 
विशेपताश्रों के लिउ सारे संसार में प्रसिद्धि प्राप्त 
कर चुकी है। यहां प्राप्त शिलालेखों के श्राधघार 
पर स्मिथ ने अपने ग्रन्थ में लिखा है कि “मथुरा का 
यह देव निर्मित स्तूप भारत में वास्तुकला का सर्वा- 
धिक प्राचीन उदाहरण है । इससे प्राचीन कोई भी 
मानव निर्मित उदाहरण समूचे भारत में कहीं भी 








€. डा० ज्योति प्रसाद जैन--भारतीय इतिहास : एक हृष्टि पृष्ठ १८१ 
१०. डा० हीरालाल जन भारतीय संस्कृति में जैनधर्म का योगदान पृष्ठ ३०७ 
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नहीं पाये गये । 
जेन गफाए 


जैन स्तूपों के निर्माण के थोड़े ही काल उपरांत 
की बनी अनेक जैन ग्रुफाएं हमारे देश में प्राप्त 
होती हैं। गया के समीप वाराबर तथा नार्गाजुनी 
पहाड़ियों पर तीन जैन गुफाओं का निर्माण सम्राट 
अशोक के राज्य काल में हो छुका था । 


यद्यपि इन गुफाओों को आजीवकों को दान 
किये जाने का उल्लेख है परन्तु आजीवक सम्प्रदाय 
का उद्भव जैन संघ से ही हुआ और उसका विली- 
नीकरण भी जैन संघ में ही हुआ अतः इन गुफाशों 
के जैन गुफा चेत्य होने में सन्‍्देह की कोई गुजाइश 
नहीं है ।। * इन मौ्यें कालीन ग्रुफाओं के पश्चात 
सर्वाधिक उल्लेखनीय खण्डगिरि उदयगिरि की 
वे गुफाएं हैं जिनका उत्खनन उड़ीसा में कटक के 
समीप ईसा पूर्व दूसरी शताब्दी में सम्राट खारवेल 
द्वारा कराया गया। ये सभी ग्रुफाएं सुन्दर और 
विशाल जिन-प्रतिमाओं से सुसज्जित हैं और तात्का- 
लिक मूर्ति पूजा की परम्परा का जीवित प्रमाण 
हैं । 
जैन गरुफाओों की इस श्वखला में जूनागढ़ 
(काठियावाड़) के बावा प्यारा मठ के समीप श्री 
धरसेन आचाये की चन्द्रगुफा त्था उसी स्थान के 
पास ढंग की गरुफाएं भी जन मूर्तियों से युक्त है । 
इनका निर्माण भी ईसा पूर्व दूसरी शताब्दी में 
हुआ्ना था । 


जुप्त काल में चन्द्र गुप्त द्वितीय के उल्लेख 
सहित गुफा सं० १०६ (४२३ ईस्वी) में मध्य 
प्रदेश में, विदिशा के पास उदयगिरि में भगवान 


पंडित चेनसुखदास स्मति ग्रन्थ 


पारसनाथ की भव्य मूर्ति से युक्त गुफा का निर्माण 
हुआ । उस्मानाबाद के पास की ग्रुफार' तथा तेरा- 
पुर के समीप पर्वतपुर की गुफाए' भी जैन मूर्तियों 
से युक्त हैं । 


दक्षिण भारत में वदामी की जैन ग्रुफ़ा का 
निर्माण भी सातवीं शनाव्दी का माना जाता है। 
आठवीं शताब्दी में राष्ट्रकूट के अमोधवर्ष ने 
दिगम्वर दीक्षा लेकर इसी गुफा में तपण्चरण किया 
था । गुफा में एक ओर बाहुबली तथा दूसरी ओर 
पारसनाथ की मूर्तियां बनी हैं । इसी प्रकार 
अइहोल की गफाओं में भी जैन मूर्तियां हैं । ऐलोरा 
में तो पांच जन गुफाएं हैं जिनमें इन्द्र समा नाम 
की दौ मंजिली गुफा तो अत्यन्त सुन्दर झौर 
कलात्मक है । ऐलोरा की इन गुफाशों में विशाल 
तीर्थकर प्रतिमाम्नों के श्रतिरिक्त बाहुबलि, इन्द्र- 
इन्द्राणी, चक्र श्वरी, पदुमावती आदि अनेक अन्य 
मूर्तियों का उत्सनन भी बड़ी सुरुचि और संयोजना 
पूर्वक हुआ है। मध्यकालीन गुफाओं में इन्द्र सभा 
अपनी अनेक विशिष्टताओं के कारण अद्वितीय 
मानी जाती हैं। दक्षिण में अंकार्य तंकायी आदि 
अनेक गुफाएं और भी है। गुफा-तक्षण कला के 
ह्वास के काल में निमित ग्वालियर की गुफाएं इस 
शवखला को अ्रन्तिम उपलब्धि हैं । 


सल्दिर और सूर्तियां 


गुप्त काल को कला और संस्कृति के विकास 
में इस देश का स्वर्ण छुग कहा जाता है । उसके 
प्रारम्भ (चौथी शताब्दी ईस्वी) से ही वरावर जंत 
मन्दिरों और.मूर्तियों का निर्माण प्रायः सारे देश 
में प्रचुरता से होना पाया जाता है। 
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जेन धर्म में मृति-पूजा 


कुषाण काल और मौय्ये काल में, अ्रथवा यों 
कहें कि ईसा पूर्व के निर्माण में तीर्थकर प्रतिमाश्रों 
में चिन्ह या लान्छन बनाने दी पद्धति नहीं थी । 
शासन यनश्न तथा यक्षिण्ियों का अंकन भी तव तक 
मूर्ति के साथ नहीं किया जाता था। गुप्त काल से 
मूर्तियों में चिन्ह बनना प्रारम्भ हुआ और पूर्वे मध्य 
काल (छठवी सातवीं शताब्दी) से तो यह अनिवाय 
परम्परा ही हो गई । शासन देवियों को भी तीर्थ- 
कर के पाठमूल में इसी काल से स्थान मिलना 
प्रारम्भ हुआ । 


गुप्त काल में देवगढ़, सीरा पहाड़, नचना, 
राजघाट-बाराणसी और मन्दसोर आदि में जैन 
मन्दिरों और मूतियों का निर्माण हुआ । इस काल 
की दर्जनों एक से एक सुन्दर और मनोज्ञ प्रतिमाए 
हमारे देश के अनेक संग्रहालयों में सुरक्षित हैं । 


“जैन मूर्ति निर्माण और पूजन प्रतिष्ठा की यह 
परम्परा तब से आज तक जिस उल्लेखनीय कला- 
त्मकता और निर्माण की विशेषता के साथ प्रवर्त- 
मान है वह तो देश के उपलब्ध पुरातत्व से सहज 
ही स्पष्ट है । श्रवणावेलगोला में गोम्मटेश्वर 
भगवान वाहुबलि की जगत्‌ प्रसिद्ध प्रतिमा इस 
परम्परा का एक अद्वितीय और शानदार उदाहरण 


हैं। कारकल आदि में भी वाहुवलि की बड़ी बड़ी 


१५५ 


प्रतिमाए हैं। उत्तर भातर में आहार, थुवोन जी, 
खजुराहो और बजरंगगढ़ की शान्तिनाथ प्रतिमाओं 
की गणना भी इन्हीं में करना पड़ेगा । पदुमासन 
विराजमान मूर्तियों में कुण्डलपुर, चान्दनपुर 
महावीर, तेवर, देवगढ़ तथा राजस्थान की सुन्दर 
संगमरमर की मूतियां उल्लेखनीय हैं । इन सब के 
साथ यथेष्ठ परिकर सज्जा और कथन उपकथन 
आदि से सम्बन्धित अंकन भी प्रायः हर जगह देखने 
को मिलते हैं । 


जेत मन्दिरों के निर्माण की श्र खला भी हमारे 
देश में पिछले पन्द्रह सौ वर्षों से अनवरत चली आ 
रही है। देवगढ़ के विविधता पूर्ण मन्दिर, खजुराहो 
के उत्कृष्ट कलायुक्त विशाल जिनालय तथा आाबू- 
देलवाड़ा, रनकपुर आदि के विशाल और विशिष्ट 
मन्दिर इस बात के प्रतीक हैं कि जैन संस्कृति में 
सूति पूजन और मन्दिर निर्माण की परम्परा एक 
प्रमुख और प्राणवान परम्परा रही है। जब से 
हमारा इतिहास पाया जाता है, या यों कहें कि 
जब से हमारा अस्तित्व पाया जाता है, तभी से 
मृत पूजा की यह परम्परा हमारी घामिक आस्था 
ओर आस्तिक्य भावना की अ्रभिव्यक्ति का बड़ा 
सहज माध्यम वन कर हमारे प्राणोें से जुडी 


रही है । ७७७ 
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ध्यान द्वारा आत्म सिद्धि 


श्री रतनचन्द्र जेन रत्मेश 
एस. ए., एम्त. एड, लासटा 





प्रत्येक धर्म ध्यात का विशेष महत्व है । किसी 
न किसी रूप में ध्यान की महिमा सब घर्मो में 
गाई गई है। कठोपनिषदु्‌ की प्रसिद्ध श्रुति हैः-- 
“पराब्चि खानि व्यतृणत्‌ स्वयम्भू 
स्तस्मान्‌ पराड! पश्यति नान्‍्तरात्मन्‌ । 
कश्चिद्धी रः प्रत्यगात्मानमैक्ष -- 
दाधृत्तचक्षुर॒मृन्वमिच्छन्‌ ॥। 


श्र्थात्‌ मनुष्य स्वभाव से ही वहिमुंख होता 
है। वह आत्मदर्शन में साधारणत:ः प्रवृत्त नहीं 
होता । कोई घीर-वबीर व्यक्ति ही ऐसा होता है जो 
इन्द्रियों के वाह्म विषयों से अ्र॒लंग, अ्रन्तरात्मा के 
दर्शन (ध्यान) में दत्तचित्त होता है । 


ऐसा साधक ही विभिन्न सीमागत घरातंलों 
से ऊपर ऊठकर स्वयं का अनुभव करता है । 


लक 


जैनघर्म में भी मोक्ष (मुक्ति हेतु ध्यान की 

प्रेरणा को गई है) आचार्य रामसेन अपने 

, तत्वानुशासना [ध्यानंशास्त्र) नामक ग्रन्थ में 
कहते है । 





“स च मुत्तिहेतुरिद्धो ध्याने यस्माद्वाप्यते द्विविधोषपि 
तस्मादम्यस्दन्तु ध्यानं सुधियः सदाब्प्यपास्या55० 
लस्यम ॥३३॥। 


दोनों प्रकार का (निश्चय एवं व्यवहार) मोक्ष- 
मार्ग ध्यान से सधता है। क्षतः मुमुक्षुओं को 
श्रालस्प त्यागकर ध्यान का श्रम्यास करना चाहिए। 

डाक्टर मंगलदेव ? शास्त्री के अनुसार “सब 
धर्मो में निश्चय ही अध्यात्म की विशेषता यह 
रही है कि उसका नेतृन्च लौकिक स्वार्थ सिद्धि से 
असम्पृक्त तथा विश्व-कल्याण को चाहने वाले ऐसे 
सुनिजनों के हाथ में रहा है जो आंतरिक शत्र्‌ओों 


- पर विजय प्राप्ति का ब्रत धारण किए हुए थे) 


यह बात अंन्य धर्मो में देखने में नहीं आती । यहीं 
कारण है कि अन्तहं ष्टि और आत्म-समीक्षण का 
जितता श्रधिक विचार जैन धर्म के अ्रध्यात्म ग्रन्थों 
में मिलता है उतनी मात्रा में कदाचित्‌ शअ्रन्यत्र 
उपलब्ध नहीं होता । 


स्वर्गीय पं० जुगलकिशोर जी मुख्तार 'युगवीर' 
(सम्पादक एवं व्याख्याकार 'तत्वानुशासन”) के 





१. भूमिका तत्वानुशासन पृ० १८ । 


१६६ 


० ०३ 


शब्दों में-/विपय कपाय की ज्वालाए सदा झात्म- 
हृदय को मुलसती और अशान्‍्त बनाये रखती हैं । 
जो भव्यात्मा अपने घुद्ध स्वरूप का आभास पाकर 
उन ज्वालाओं से ऊपर उठता और अन्य सव 

चिन्ताओं को छोड़कर उस शुद्ध स्वरूप के चिंतन 
में ही अपने को एकाग्र करता है वह योगी अपने 
इस योग-वल से, पूर्व के वँघे हुए हृढ़ कर्म वन्चनों 
को ढीले, त्र॒टित एवं भस्मीमूत करता हुआ नये 
कर्मो के ब्रात्मप्रदेशों में प्रवेश को भी रोकता है 
और इस तरह स्वात्मोपलब्धि रूप-सिद्धि के पथ 
पर अग्रसर होता है । उसे श्रपनी उस ध्यानावस्था 
में बाह्य पदार्थ-जन्य सुख दुःख भी महसूस नहीं 
होता और न मोह-माया तथा अ्रहुंकार-मसकार ही 
सता पाते हैं। वह अन्त प्टि द्वारा कर्म गणों को 
योग।नल में भस्म और उनके स्थान पर स्वात्मग्रुणों 
को विक्रसित होता हुग्रा देखकर, जिस अतीन्द्रिय 
श्रानन्द एवं स्वाधीन सुख को प्राप्त होता है उसके 
थ्रागे संसार के सभी सुख नगण्य हैं । ऐसा अध्यात्म 
निष्ठ रागढ्ठ प-विहीन योगी णुद्धात्मा के ध्यान की 
विशुद्ध किरणों अथवा निर्दोष विचार-तरंगों से 
विश्व को व्याप्त कर उसके कल्याण में, बिना 
किसी इच्छा तक प्रयत्न के स्वतः सहायक होता है ।*” 


ध्यान का लक्षण और उसका फल 


आचार्य रामसेन ने ध्यान के बारे में कहा है- 
४एर्काग्र चिस्तारोबो यः परिस्पन्देन बजित: । 
तदुध्यान॑ निर्जरा हेतु: संवरस्थ च कारणम्‌ ॥ 
आचार्य उमास्वामी ने भी कहा है-५६॥। 
“एकाग्रचिन्तानिरोधो ध्यानम्‌ 
अर्थात्‌ चिन्ता का निरोध ही ध्यान है और 
ध्यात्त निर्जया तथा संवर का कारण है । 


२. तत्वानुशासन के भाप्य की भूमिका । 


पंडित चेनसुखदास स्मृति ग्रन्थ 


आ्राचार्य पुज्यपाद के अनुसार निश्चल अग्वि- 
शिखा के समान अवभासमास ज्ञान ही ध्यान है । 
अर्थात्‌ ध्यान और ज्ञान श्रलग-अलग नहीं हैं । 


ध्यानशातक में भी ज्ञान की एकाग्र श्रवस्था 
को ही ध्यान कहा गया है--- 
“ज थिरमज़्मवसाणं त॑ भारां ज॑ चलतयं चित्त । 
त॑ होज्ज भावना वा अणुपेहा वा अ्रहव चिता ॥” 


आत्मा और ज्ञान में क्या सम्बन्ध है ? इस 
बारे समयसार कलशा में कहा गया है--- 
“आत्मा ज्ञा् स्वयं ज्ञानं, ज्ञानादन्यत्करोतिकिय्‌ 


आत्मा का ध्यान ही घ्यान है-- 


तत्वानुशासन में निश्यनय से आ्रात्मा को ही 
ध्यान कहा गया है--- 
“स्वात्मानं स्वात्मनि स्वेन ध्यायेत्स्वस्मै स्‍्वतों यतः 
पटकारकमयस्मादू घ्यानमात्मैव निश्चयात्‌ ॥७४।। 


“चू कि आत्मा स्वयं को, स्वयं में, स्वयं के 
द्वारा, स्वयं के लिए, स्वयं के ही हेतु से ध्याता हैं 
अत: कर्त्ता, कर्म, करण, सम्प्रदात, श्रपादान और 
अधिकरण ऐसे पटकारक रूप परिणत हुआ श्रात्मा 
ही निश्चय नय की हृष्टि से ध्यानस्वरूप है ।” 


ध्यान की सामग्री-- 


ध्यान के लिए आवश्यक बस्तुग्रों के बारे में 
कहा गया, है--- 
“संग त्याग: कपायानां निग्रहों [नश्रतधारणम्‌ । 
मनो5क्षाणां जयश्चेति सामग्री ध्यान जन्मनि ॥।7 
परिग्रहों का त्याग, कपायों का निग्नह- 
नियंत्रण, व्रतों का धारण, मन और इन्द्रियों कों 
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का 


जीतेता--यंह सब ध्यान की उत्पत्तिननिष्पत्ति में निम्त प्रकार है-- 

सहायभूत सामग्री हैं “अनन्त दर्शनज्ञानसम्पक्त्वादि गुणात्मकम्‌ । 

स्वोपात्तअ्नन्तर-त्यकू-शरी रा5घकार धारिणम्‌ ॥॥ 
साकारं च निराकारममूर्तमजरमरेम्‌ । 

जिनविम्बमिव स्वच्छ स्फटिक-प्रतिविस्वितम्‌ ॥ 

लोकाग्र शिखरा55रूढ़ मुदुढड-सुखस म्पदम्‌ । 
सिद्धात्मानं निरावाधं ध्यायेन्निघ्‌ तकल्मपम््‌ ॥ 


. परिग्रह-त्याग/ कपाय निगम्नह ब्रतघारण तो 
संभव होता है पर मन एवं इन्द्रियों पर नियंत्रण 
कठिन है--अत: ज्ञान और वैराग्य के द्वारा इन्द्रिय 
रूपी घोड़ों को वश में करना चाहिए । कहा भी 
मा 
शज्ञान वेराग्यरज्जुम्यां. नित्यमुत्पथवत्तिन: “ग्रनन्त दर्शन, ज्ञान एवं सम्यक्त्व आदि गुस्पों 
जितचिन्तेन शम्यस्ते घतु पिन्द्रिय-वाजिन: ।।99॥7” से परिपूर्ण, स्वगृहीत और पश्चात्‌ परित्यक्त ऐसे 
(चरम) शरीर के आकार का धारक है, साकार 
गौर निराकार दोनों रूप हैं, अमूर्त्त है, अजर है, 

संसार में विभिन्न द्रव्य हैं परन्तु आत्म द्रव्य ही. अर है, स्वच्छ स्फटिक में प्रतिबिभ्वित जिनविम्ब 
च्यये है। आत्मा सतू, चित एवं आनन्द स्वरूप है। के समान है, लोक के भ्रग्नशिखर पर आरूढ़ है, सुख 

- सृत्ति ही ज्ञातरि ज्ञेयं ध्येतों प्रतिपययते सम्पदा से परिपूर्ण है, बाधाओं से रहित और कर्म- 

ततो ज्ञानस्वरूपोष्यमात्मा ध्येयतमःस्मृतः ॥॥” कलंक से विमुक्त है-ऐसा स्वरूप है सिद्धात्मा 


का, सिद्धों का । ऐसे सिद्धों को ध्याता ध्यावे-अपने 
ज्ञाता के होने पर ही नेय ब्येयता को प्राप्त ध्यान का विपय बनावे । 


होता हैं इसंलिए ज्ञान स्वरूप यह श्रात्मा ही 
घ्येयेत्रम-सर्वाधिक ध्येय है । इसी की उपासता या पंच-परमेंष्ठी का ध्यान स्वयं की आत्मा का 


अत्त्म द्रव्य ही ध्येप-- 


घ्यान कंरना चाहिए! ध्यान हैं 
आत्म द्रव्य के ध्यान में पंचपरमेष्ठी प्रधान है- एकाग्रता से पंच परमेष्टी का ध्यान स्वयं का 
'ध्यान है। आचार्य कुन्दकुन्द ने प्रवचनसार में 


आत्मा के ध्यान में वस्तुतः (व्यवहार से) पंच 
परमेष्ठी ही ध्यान किये जाने योग्य हैं । इनमें 
अरहेत, आचार्य, उपाध्याय और साधु परमेष्ठी “जो जाणदि अरहंतं दव्वत-गुणत्त-पज्जयत्त हि । 
सकल (शरीर सहिंत) है और सिद्ध परमेष्ठी निंष्केंल सो जारादि अप्पाणं मोहो खलु जादि तस्य लब्नो ॥ . 
(शरीर रहित) हैं तथा स्वामी हैं । “जो अरहन्त को द्रव्य, गुण और पर्याय से 
रा जानता हैं, वह अपनी आत्मा को जानता है और 
उसका मोह क्षीण हो जाता है ।” 


कहा है-- 


“तत्रापि तत्वतः: पंच छध्यातंव्या: * परमेष्ठिनः । 
चत्वार» संक्रलास्तेयु  सद्ध स्वामी तु निष्केलः ॥। ' 
सिद्धात्मक ध्येय का स्वरूप वर्तेमान समय में सी ध्याव सम्भव है 

सिद्धों का स्वरूप एवं उनके ध्येय का स्वरूप कुछ-लोगों का यह कथन हैं कि इस पंचमकालः 
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में ध्यान सम्भव नहीं है । यह कथन ठीक नहीं है । 
आचार्य कुन्दकुन्द ने लिखा है-- 

'भरहे दुस्समकाले धम्मज्माणं हवेइ णाणिस्स। 
तं अप्पसहावद्धिये ण हु मराणई सो अण्णाणी ।॥। 


अर्थात इस भरत क्षेत्र एव इस दुःषम पंचम- 
काल में ज्ञानी के घर्मं ध्यान होता है और वह 
आत्मस्वभाव में स्थित-आत्मभावना में तत्पर होता 
है-जो इसे नहीं मानता वह अज्ञानी है। आचार्ये 
देवसेन भी अपने '“तत्वसार' में ऐसा कहने वालों 
को 'शंका कांक्षा में फेंसे हुए, विषयों में आसक्त 
और सम्मार्ग से प्रश्नष्ट' बताते हैं । 


ध्यान के भेद 


ध्यान चार प्रकार का होता है--१-श्रात्त - 
ध्यान २-रौद्रध्यान ३-धर्मध्यान और ४-शुक्ल- 
ध्वान । इनमें से प्रथम दो ध्यान तो कुध्यान हैं अतः 
मुमुक्षुओं को त्यागने योग्य है। ध्मे-ध्यान श्ोर 
शुक्ल ध्यान उपादेय हैं । 


इस काल में संहनन की हीनता, श्रुतज्ञान की 
अनुपलब्धि और उपशम एवं क्षपक श्रेणियों में चढ़ने 
की क्षमता का अभाव आदि के कारण शुक्ल ध्यान 


इस काल में सम्भव नहीं होता । घर्मध्यान ही 


सम्भव है। इसीलिए इस काल में शुक्ल ध्यान का 
निषेध है, धघममं ध्यान का नहीं। कहा भी गया 
“अतन्रेदानीं निपेघन्ति शुक्लध्यानंजिनोत्तमा। 
धम्यंध्यान पुनः प्राहुः श्रेणिभ्यां प्राग्विवत्तिनास्‌ ॥॥ 
(तत्वानुशासन पृ० ८२) 


पंडित चेनसुखदास स्मृति ग्रन्थ 


इसी प्रकार के कथन महापुराण एवं तत्त्वार्थ- 
वातिक में भी हैं| इससे स्पष्ट है कि इस पंचमकाल 
में शुक्ल ध्यान सम्भव नहीं है परन्तु धर्मष्यान 
सम्भव है जो कि परम्परा से शुक्लध्यान एवं आत्म- 
सिद्धि का साधक है । 


ध्यान अभ्यास सस्भव हें 


जैसे अ्रम्यास से महाशास्त्र का अश्रध्ययत सम्भव 
होता है उसी प्रकार अ्रभ्यास से भी एकाग्रता, 
स्थिरता, सिद्धि या ध्यान की प्राप्ति सम्भव होती 
है । कहा भी है- 
यथाम्यासेन शास्त्राणि स्थिरारि स्युमेहानपि । 
तथा ध्यानमपि स्थर्य' लभतेज्भ्यासेन्त्यवर्तिनाम ॥ 


ध्याता को परिकर्म पूववेक ध्यान करना चाहिए 


परिकर्म का अ्रथ संस्कार, उपकरण, सामग्री 
आदि होता है-इन बाह्य कारणों से ध्यान की 
स्थिरता बनती है। अतः स्थान, काम, आसन 
आदि का चुनाव अ्रच्छा होता चाहिए। खाली घर, 
गुफ़ा, साफ स्थान में सुविधानुसार समय पर सुखा- 
सन, अन्य कोई आसन या कार्योत्सर्ग मुद्रा से 
ध्याव में रत होना चाहिए । 


लय दृष्टि से ध्यान के भेद 


जैन परम्परा में ध्यान नय दृष्टि से दो प्रकार 
का है १-निश्चय ध्यान-आत्मा स्वरूप के अवलम्बन 
द्वारा, २-व्यवहार घ्यान-पर के अवलम्बन द्वारा 

निश्चय-ध्यान में साधक स्वयं की आत्मा का 
ध्यान करता है । इसमें वह किसी पर वस्तु (अरहंत, 
सिद्धि आदि) का अवलम्बन नहीं लेता । यह 


३. पं० जुगलकिशोर मुख्तार, तत्वानुशासन टीका, पृ० ६६ 


ध्यान द्वारा आत्मसिद्धि 


निश्चय ध्यान बड़ा दुलेभ होता है और स्थायी 
नहीं रह पाता । किचित्‌ यदाकदा ही यह सम्भव 
होता है। व्यवहार ध्यान से ही कभी कभी इसकी 
ऋलक एक पल के लिए प्राप्त हो पाती है। छठवें 
एवं सातवें गुणस्थान के बीच भूलते हुए मुनिराज 
ही इसका आस्वादन कर पाते हैं । कुछ सदूमृहस्थ 
भी इसकी अनुभूति भाग्यवशात््‌ कभी कर लेते हैं । 
व्यवहार ध्यान ही निश्चय ध्यान का राजमार्ग हैं-- 
“पहले व्यवहारनयाश्रित भिन्न (आलम्बन) ध्यान 
के अभ्यास को बढ़ाया जाय । तत्पश्चात्‌ निश्चय- 
तयाश्रित अभिन्न (निरालम्वबत) ध्यान के द्वारा 
अपने आत्मा के शुद्ध स्वरूप में लीन हुआा 
जाय ३ 


व्यवहार-ध्यान में किसी भी मन्त्र आदि का 
ग्रालम्बन लिया जाता है। अरहन्त, सिद्ध, आचाये, 
उपाध्याय, साधु-इनका आलम्वबन लिया जाता है । 
व्यवहार ध्यान से ही निश्चय ध्यान की परम्परा श्ागे 
बढ़ती है। अहंन्तदेव के ध्यान का फल तत्वानुसार 
में निम्नप्रकार कहा गया है- 


“बीतरागोण्प्ययं देवो ध्यायमानो मुमुक्षिभिः । 
स्वर्गाउपवर्ग>फलद: शक्ति स्तस्थ हि ताहशी ॥॥ 


वीतराग होने पर भी अहुंन्तदेव मुमुक्षुओं को 
स्वर्ग तथा मोक्ष प्रदान करने में सहायक होते हैं । 


इसी प्रकार सम्यगज्ञानादि से सम्पन्न आचाये, 
उपाध्याय एवं साधु ध्यान के योग्य हैं । 


इसी प्रकार अकार से लेकर हकार पर्यन्त जो 
भन्त्ररूप अक्षर हैं वे अपने अपने मण्डल को प्राप्त 
हुए परम शक्तिशाली ध्येय हैं। वेसे 'अमन्त्रमक्षरं 
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नास्ति नास्ति मूलमनौषधं' अर्थात्‌ ऐसा कोई अक्षर 
नहीं है जो कि मन्त्र के काम नहीं आता और ऐसी 
कोई मूल नहीं जो कि श्रौषधि के रूप में काम में 
न आती हो। केवल 'योजकस्तत्र दुर्लभ:' इनफ्री 
संयोजना करने वाले ही दुलंभ होते हैं । 


महामन्त्र शमोकार, असिआउसा-संयुक्ताक्षार 
35, हीं, श्रीं, वलीं, अहू॑ का ध्यान करने से आत्म 
सिद्धि प्राप्त होती है । 


परमेष्ठियों के ध्यान से सब कुछ ध्यात होता 
है । फिर उससे कुछ और प्रथक ध्यान की आवश्य- 
कता नहीं होती, कहा भी है-- 


“संक्षेपेण यदत्रोक्तः विस्तरात्परमागमे । 


तत्सवे ध्यातमेव स्थादू ध्यातेषु परमेष्ठिसु ॥।” 


हृदय, ध्यान का स्थल है 


हृदय-कमल के पत्रों पर अ्रसिश्ना उसा की 
स्थापना करना चाहिए । ये पंच परमेष्ठी के वाचक 
शब्द हैं । 
ह॒त्पंकजे चतुष्पत्रे ज्योतिष्मन्ति प्रदक्षिणम्‌ । 
अ-सि-आ्रा-उ साउक्षराणि ध्येयानि परमेष्ठिनाम्‌ ॥ 


ध्येयों के प्रकार 


नाम, स्थापना, द्रव्य और भाव के भेद से 
ध्येय चार प्रकार के होते हैं । इनका संक्षिप्त स्वरूप 
इस प्रकार है--- 


“्वाचस्यथ वाचक नाम प्रतिमा स्थापना मता । 
गुण पर्ययवरदू द्रव्य॑ भाव: स्यादुगुणोंपयंयों ।। 
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वाच्य का वाचक नाम कहलाता है । प्रतिमा 
को 'स्थापना' कहते हैं और गुण-पर्याययुक्त द्रव्य' 
कहलाता है तथा गुण और पर्याय दोनों भाव' 
कहलाता है । 


नाम घ्येय में मन्त्र एवं नाम भाते हैं । 
स्थापना ध्येय में भगवान्‌ की कृत्रिम और अ्रक्षत्रिम 
प्रतिमाएं श्राती हैं। द्वव्य ध्येय में उत्पाद-व्यय- 
प्रौव्य रूप द्रव्य (तत्व) का घ्यान श्राता है । द्रव्य 
के छः भेद होते हैं। (पुदंगल, नभ, धर्म, अधर्म काल 
आत्मा) इनमें आत्मा द्रव्य ध्येय हैं । श्रन्य द्वव्यों 
को जानकर उनकी प्रतीति करना चाहिए। द्रव्य 
की पर्यायों (श्रर्थ एवं व्यंजन) तथा गुण (मूत्तिक 
और श्रमृत्तिक) को जानकर उनका यथास्थिति 
चिन्तन करना भावध्येय है । 
प्रमुख ध्येय प्रकार 


प्रमुख रूप से ध्येय के दो ही प्रकार है--द्रव्य 
ध्येय और भावध्येय । 


द्रव्यध्येषप. को पिंडस्थ-ध्येय भी कहा जाता 
है। यहां ध्यान में स्थिरता के परिपुष्ट हो जाने 
पर ध्येय का स्वरूप, ध्येय के संनिकट न होते हुए 
भी स्पष्ट रूप से श्रालेखित (प्रतिवबिम्बित) जैसा 
प्रतिभासित होता है । 


भावध्येस में च्याता, ध्येब के समान ही अपने 
आपको बनाने का प्रयत्न करता हैं। वह ध्यान के 
बल पर श्रपने शरीर की शून्य बनाकर ध्येय स्वरूप 
में आविष्ट प्रविष्ट हो जाने से अपने को तत्सहश 
बना लेता है। उस समय वह उस प्रकार की 
संवित्ति से भेद विकल्प को नष्ट करता हुआ 
परमात्मा, गरुण अथवा कामदेव हो जाता है। 
तत्वानुशासन में कहा गया है--- 
“यदा ध्यान-वालादूष्याता शून्यीकृत स्वविग्नहम्‌ । 
ध्येय स्वह्पाविष्वत्वात्ताहम्‌ सम्पद्यते स्वयभ्र्‌ ॥ 


पंडित चेनसुखदास स्मृति ग्रन्थ 


यदा तथाविध व्यान-संवित्ति-व्यस्त-कल्पन: ।. 
स एवं परमात्मा स्पादह्व नतेयश्च मन्‍्मवः ॥ 


ससरसी भाव और समाधि का स्वरूप 


ध्येय. और ध्यात का एकीकरण समरसीभाव 
कहलाता हैं। यही एकीकरण ही समाधि है जोकि 
दोनों लोकों के फल को देने वाली है । 


“सोध5्यं समरसीभावसादेकीकररां स्पृत्तम । 
एतदेव समाधि: स्थाल्लोक-द्वय-फ़ल-प्रद: ॥ 


द्विविधि ध्येय का वास्तविक श्रर्थ 


द्रव्य ध्येय या भावध्येय वह सब प्रकार मात्र 
है। वास्तव में ध्यये का स्वरूप जानकर, श्रद्धा 
करके और उसमें मध्यस्थता वीतरागता धारण करने 
वाले को-अवने ध्यान का विपय बनाना चाहिए 
इस माध्यस्थ-भाव के अनेक नाम हैं। समता, 
उपेक्षा, वैराग्य, साम्य, निःस्पृहता, वितृष्ण्य (तृष्णा 
का अभाव) प्रशम और शान्ति ये सव इसी माध्यस्थ 
भाव के ही विभिन्न नाम है। इनकी घारण करके 
ही वास्तव में ध्यान होता है। इनके बिना ध्यान, 
ध्यान नहीं बनता । इसी बवीतरागता से निश्चय 
ब्यान वनता है। इसी वीतरागता का ध्यान वबीत- 
राग बनने का अ्रभ्यास करते हुए करना चाहिए । 


निश्चय ध्यान के इच्छुक व्यक्षित को परामर्श 


जी निश्चय ध्यान करने का इच्छुक है उसे स्व 
और पर को यथास्थिति जानकर, श्रद्धान कर-उस 
रूप आचरण करना चाहिए, श्रर्थात्‌ पर को निरक्षक, 
जानकर छोड़े और केवल स्व को ही देंखे-जाने 
स्व के ज्ञाता-हष्टा स्वरूप को ही पकड़े । 


#दिध्यासु: स्वं पर ज्ञात्वाश्रद्धाय च यथास्थितं । 
विह॒याधत्यदनथित्वातु स्वमेवाब्वेतु पश्यतु ॥/ 


ध्यान द्वारा आत्मसिद्धि 


स्व और पर के ज्ञान हेतु श्रूत (आ्रागम) ज्ञान 
आ्रावश्यक है। आगमन को तीसरा नेन्न कहा गयीं 
है। अतः पहले श्रृत द्वारा अपने आत्मा में आत्म 
संस्कार को आरोपित करना चाहिए । श्ुत (आगम) 
में आत्मा को जिस यथार्थ प्रकार का बताया गया 
है । उस प्रकार भावनाओं के द्वारा हमें श्रात्मा की 
संस्कारित करना चाहिए । इसके पश्चात्‌ इस 
संस्कारित आत्मा में एकाग्रता (तल्लीनता) प्राप्त 
करना चाहिए । 


श्रोत्ती सावता :-- 


आगम में जिस प्रकार आत्मा को बताया गया 


है, उसे श्रोती-भावना कहते हैं । इस श्रोती भावना 
का स्वरूप निम्न प्रकार है-- 


“-“मैं चेतन हूं, असंख्य प्रदेशी हूँ मूत्तिरहित, 
अ्रमृत्तिक हूँ, सिद्सहण, शुद्धात्मा हूँ और ज्ञान-दर्शन 
लक्षण से युक्त हूँ ।' 


शरीर अन्य है, मैं अन्य हूँ, मैं चेतन हूं, शरीर 
अचेतन है, शरीर नाशवान है, मैं अक्षय हूँ । 


मैं अन्य नहीं हुं, मैं अन्य का नहीं हूँ। अ्रन्य 
मेरा नहीं है । मैं, मैं ही हूं, श्रन्य अन्य का है । 


श्रचेतन मेरा नहीं होता, में अचेतन का नहीं 
होता । मैं ज्ञान-स्वरूप हूं, मेरा कोई नहीं है और 
न मैं किसी दूसरे का हूं। 


इस संसार में मेरा शरीर के साथ जौ स्व- 
स्वामि सम्बन्ध हुआ है और दोनों में जो एकत्व का 
अम है, वह पर के निमित्त से है, स्वरूप से नहीं । 

“योध्त्र स्व-स्वामि .सम्बन्धो ममाअभूहपुपा सह 
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इस श्रोती भावना में आत्मा अपने में स्थित 
हुआ, अपने द्वारा, अपने आपको इस रूप में देखता 
है कि अन्य पदार्थों से उसे रूचि नहीं रहती उनसे 
स्वत: विरक्ति हो जाती है । 


इस प्रकार, इस भावना में लीन होकर श्रात्मा 
अन्य शरीरादिक से अपने आपको भिन्न निश्चित 
करके स्वयं में ही लीन हो जाता है और श्रन्य किसी 
प्रकार की चिन्ता नहीं करता | यह ध्यान की 
प्रमुख सीढ़ी है। 


चिन्ता का श्रभाव तुच्छ नहों यह स्वसंवेंदन 
रूप है :-- ' 
चिन्ताधभावो न जैनानां चुक्छा मिथ्या ध्यामिव । 
हृग्वोध साम्य रूपस्य स्वस्थ संवेदनं हि सः ।॥ 


चिन्ता का अभाव जैन मत में वेशेषिक दर्शन 
के समान तुच्छ अभाव नहीं है । बल्कि यह अभाव 
वस्तुत: दर्शन, ज्ञान और समता रूप आत्मा के 
संवेदन रूप है । 


जन दर्शन में श्रभाव को भी वस्तु धर्म माना 
है जो कि वस्तु-व्यवस्था के श्रंग रूप है । यदि एक 
वस्तु में दूसरी वस्तु का अभाव स्वीकार न किया 
जाय तो किसी भी वस्तु की कोई व्यवस्था नहीं 
बनती । इस दृष्टि से अभाव सर्वेथा असत्‌ रूप या 
तुच्छ नहीं है, जिससे चिन्ता के ग्रभाव रूप होने से 
ध्यान को ही असत्‌ कह दिया जाय | वह अन्‍य 
चिन्ताओों के भ्रभाव, की दृष्ठि से असत्‌ होते हुए 
भी स्वात्म-चिन्तात्मक-स्वसंवेदन की हृष्टि से भ्रसत्‌ 
नहीं है, और इसलिए तुच्छ नहीं है । ध्यान के 
लक्षण में प्रयुक्त 'निरोध' श्रथवा “रोध' शब्द का 
अर्थ करने पर उसका यही आशय है, न कि सर्वक्ष 
चिन्ता के श्रभाव रूप, ध्यान का ही अभाव ।४ 
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स्वसंवेदन का लक्षण 


साधक जब अपने श्रात्मा का स्वयं के द्वारा 
अनुभव करता है-वैद्यना और वेदकपना यही स्व 
पंवेदन है । यही आत्मा का दर्शन रूप अनुभव है। 


समस्त कमेज भावों से सदा भिन्न अपने निर्मल 
ज्ञान स्वभाव एवं उदासीन (वीतराग) आत्मा को« 
आत्मा के द्वारा ही देखना चाहिए । 


'कर्मेजेम्य: समस्तेभ्यों भावेम्यों भिन्नमन्वहम्‌ । 
ज्स्वभावमुदासीन॑ पश्येदात्मानमात्माना ॥॥ 


श्रात्मा कब दिखलाई पड़ता है ? 


इन्द्रियज्ञान तथा मन के द्वारा आ्रात्मा दृश्य नहीं 
होता । इन्द्रियों और मन का व्यापार रुकने पर ही 
स्वसंवित्ति द्वारा आत्मा दर्शन होता हैं । 


इस ज्ञान स्वरूप आत्मा कोन देखने वाला 
योगी नहीं हो सकता और आत्म ज्ञान के बिना सब 
निस्सार है | बल्कि वह ध्यान, मूर्छा-वाला मोह ही 
सिद्ध होता है-- 


'समाधिस्थेन यद्यात्मा बोसा नाइउतुभूयते । 
तदा न तस्य तद्ध्यानं मूर्छावन्‍्मोह एवं सः ।॥।”" 


आत्मानुभव का फल 


ज्ञान स्वरूप आत्मा का अनुभव करके योगी 
उस परम एकाग्रता और स्वाधीन स्थायी आनन्द 
का श्रनुभव करता है जोकि वचन के अ्गोचर है । 
यह ध्यान मुक्ति का एक मात्र रास्ता है । 

“ध्याना5म्यास प्रकर्षेण चुट्यन्मोहस्यथ योगिन: 

चरमाडडज्स्य मुक्ति: स्थात्तदेवाध्न्यस्य च ऋमांतु ॥। 

श्र्थात्‌ ध्यान से ही मोह नष्ट होता है । इससे 

चरम शरीरी तो उस्ती भव से मोक्ष जाते है और 
भन्य लोगों की क्रमशः मुक्ति होती है । 


पंडित चेनसुखदास स्मृति ग्रन्थ 


“तक्ष हयचरमा5ज्भगस्य ध्यानमभ्यस्यतत: सदा । 
निर्जेरा संवरश्च स्थात्सकलाउशुभ कर्मेणाम्‌ ॥ 
आस्नवन्ति च पुण्यानि प्रच्च॒राणि प्रतिक्षणम्‌ । 
यमेहद्धिमवत्येयप.. त्रिदश: कल्पवासिपु ॥|! 

“ध्यान का अभ्यास करने वाले अच रमा छू योगी 


के सदा अशुभ कर्मों की निर्जरा होती है भ्रौर 


(अशुभ कर्माख्व के निरोध स्वरूप) संवर होता है । 
साथ ही साथ उसके प्रतिक्षण पुण्यकर्म का आश्रव 
प्रचुर मात्रा में होता है । इससे यह योगी कल्पवासी 
देवों में महा ऋद्धिधारक देव होत। है ।” 


इसके पश्चात्‌ पुनः मनुष्य होकर वह चन्रवर्त्ती 
आ्रादि की सम्पदा प्राप्त करके और उन्हें स्वयं छोड़ 
कर, निग्न न्‍थ हो--चार प्रकार के शुक्ल ध्यात को 
घ्याकर और आठों कर्मों का नाश करके अ्रक्षय मोक्ष 
पद की प्राप्ति करता है । 


कर्मो के बन्धनों को विध्वंस करके--- 

ऊध्वंगमन का स्वभाव होने के कारण-समुक्त 
आत्मा एक क्षण (समय) में ही लोक-शिखर के अ्रग्र 
भाग में पहुंच जाता है और अन्त समय- तक वहाँ 
अक्षय सुख को भोगता है जन्म मरण के चक्कर से 
वह सदा के लिए भुक्त हो जाता है। इस प्रकार 
ध्यान स्थायी-सुख को प्राप्त कराने का एक मात्र 
साधन है। यही आत्मसिद्धि का राजमाग्गे है । 


इस प्रकार ध्यान के द्वारा वह उस सार पदार्थ 

(मोक्ष) को प्राप्त करता है। अतः ध्यान आत्मसिद्धि 

ग्रथवा मोक्ष का श्रेष्ठतम साधन है। ध्यान के 

विना मोक्ष का प्राप्ति संभव नहीं है । इसी कारण 

यह सब कहा गया है--- 

सारश्चतुष्टयेष्त्यस्मिन्मोक्ष: स॒ध्यानपुर्वक: । 

इति मत्वा मया किंचदुष्यानसेव प्रयंचितम्‌ ।२५२। 
(तत्वानुषशासन) 
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पुष्पदन्त ओर सूरदास का 
कष्णालीला चित्रण 
एक तुलनात्मक अध्ययन 


[] डा० देवेन्द्रकुमार जैन 








महाकवि पुप्पदन्त और सूरदास का समय, 
दार्शनिक मान्यतायें, भापा और यहां तक काव्य 
वस्तु भी विभिन्न है, फिर भी दोनों के कृप्ण-लीला 
वर्णन में मूलभूत समानताए हैं। पुष्पदन्त अपअ्रश 
के कवि हैं, जबकि सूरदास क्षज भाषा के । एक का 
समय (१० वीं सदी का मध्य बिन्दु) देशी राज्यों 
के बीच सत्ता संघर्ष का समय था, जबकि दूसरे का 
(१६ दीं सदी का उत्तराघे) मुगल सत्ता के उत्तकर्ष 
का। एक ने अपने महापुराण की गिनी-चुनी 
सन्वियों में कृष्ण का वर्णन किया है, जबकि दूसरे 
ने सूर सागर में कृष्ण की समूची लीलाओं का 
गान किया है । श्षीमत्‌ भागवत पर श्राचारित होते 
हुए भी सूर दसवें स्कन्ध में इन लीलाओं को इतना 
विस्तार कर डालते हैं कि वह एक स्वतन्त्र काव्य- 
सर्जेना बन गई है । 


“सूर सागर' में वर्णित कृष्ण लीलाओं के परम्प- 
रागत स्लीत के सम्बन्ध में अभी तक घारणा यह है 
कि विद्यापति पदावली और गीत गोवन्द से सूर ने 
प्रेरणा ग्रहण की । आचायें शुक्ल का कहना है कि 
सर के लीलागान की कोई पूर्व-परम्परा (चाहे वह 
मौखिक ही क्‍यों न हो) थी । पुष्पदच्त के महा- 
पुराण में वणित लीलाभ्रों को देखकर सन्देह नहीं 
रह जाता कि ई० सदी दसवीं में कंप्ण की चाल 


ओऔर यौवन लीलाए' अपने नये सन्दर्भ में न केवल 
लोकप्रिय थीं, वरत्‌ उन्हें भाषा काव्य में प्रवेश 
मिल चुका था । मोटे तौर पर, पुष्पदन्त कृष्ण, की 
लीलाओों के साथ उनकी देवी (पौरारिक) लीलाशों 
का भी वर्णन करते हैं। ठीक उसी प्रकार जिस 
प्रकार सूर । यह नहीं कहा जा सकता कि 
प्रेरणा सूर ने पुष्पदन्त से सीधे ग्रहण 
की। फिर भी यह तो कहा जा सकता है 
कि दोनों के लीला वर्णंत में कुछ न कुछ 
मूल समानता है और यदि यह कि पृष्पदच्त ने 
परम्परागत्त जैन कृष्ण नेमि पुराण में जो कुछ नई 
बातें जोडी वह लोकप्रियता के कारण । महापुराण 
की दो सन्धियों (८५-०६) में कृष्ण लीलाओं का 
ही मुख्य रूप वर्णन है । शेप सन्धियों में (5७-८८) 
में जरासन्ध और तीर्थेकर नेमिनाथ के प्रसंग में श्री 
कृष्ण का चरित्र आता है । 


पुष्पवन्त के अनुसार श्रीकृष्ण का जन्म 
सामान्य समय से पहले, श्रर्थात्‌ ७ वें माह में होता 
है और वह भी माता-पिता की बन्दी अवस्था में । यही 
कारण है कि मारने की इच्छा रखने वाला कंस 
उनके जन्म की बात नहीं जान पाता । वसुदेव नव- 
जात वालक को गोद में उठाते है। बलराम उस 
पर छत्र की छाया करते हैं और एक देव, बैल 
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बनकर अपने सींगों से प्रकाश करता हैं । उन्हें डर 
हैं कि कहीं शत्रु को इसका पता न लग जाय । 
धीरे-घीरे वे तीनों चलते हैं बालक के भगूठे के 
छू जाने से गोपुर का द्वार खुल जाता है। उम्रसेन 
यह जानता चाहते हैं कि यह वालक कौन है? 
परन्तु उन्हें यह वताकर की यह वालक उन्हें सुख 
देगा, वे श्रागे बढ़ जाते हैं अब मन्द-मन्द लहराती 
यमुना नदी उनके सामने हैं, कृष्ण की जैसे नीरा- 
जना करती हुई । कवि अपनी भावना, यमुना पर 
आरोपित कर वर्णान करता है: -- 


गरूयरतु' तोउ रतंवरू । 
ण॑ परिहई चुय- कुसुर्माह कव्बरू ॥। 
विशरि-थण सिहरई रं दावइ । 
विष्म मेंहि णां संसऊ भावहि ।। 
फिणिमशि-किरणहिं णुं उज्जोयह + - 
कमलच्छिहि ण कण्हु पलोयइ ॥॥ 
मिसिणिपत्तथालेहि सुख्म्मल । 
उच्चाइय णुं खल करु-तन्दुल ॥! 
खलखलंति रणं मंगलु घोसई । 
णुं माहवहु पकखु सा पोसई ॥! 
णुउ का सुवि सामण्णहु अण्णहु । 
अवसे तू प्् जवण सवण्णहु ।॥ 
विहि भाईहि थक्‍कठ त्तीरिणिजलु । 
शा घरणारि विहतंउ' कज्जलु ॥ 


यमुना नदी कृष्ण के प्रति इतनी भक्ति-विभोर 
हो जाय कि ग्रेरू से रंगे जल के कपड़े पहन ले, गिरे 
हुए फूलों का जूड़ा वना ले, स्नान करती हुई करिन्न- 
रियों के स्तनों से अपना वात्सल्य दिंखाए, लहरों 
के विलास से विश्वम पैदा कर दे, नागराज की 
मंणशि किरणों से आलोक विखेर दे, कमल की 
आंखों से देखें, कमलिनी के पत्तों पर जलकरों के 
चावलों से आरती उत्तारे और कृष्ण को मार्ग देने 
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के लिए स्वयं दो टकड़ों में बंद जाय । 


भ्ज्ञ 


सूर ने कृष्ण-जन्म की घटना को पौराणिक 
सन्दर्भ में लिया है | वहां कृष्ण योगमाया से देवकी 
के घर में आते हैं और जन्म के वाद वसुदेव से कह 
देते हैँ कि वह उन्हें गोकुल पहुचा दें । 

“अहों वसुदेव जाहु ले गोकुल 

तुम हो परम सभागे ।” 


वसुदेव गोद में ले जाते हैं और शेष नाग उन 
पर अपने फनों से छाया करता है । वह सीधे नन्द 
के घर पहुंच कर कन्या से विनिमय कर मथुरा 
वापस आ जाते हूँ | वचन के अनुसार वह कन्या 
कंस को सौंप दी जाती है। पुप्पदन्त ने इस प्रसंग 
को एक्र दम बल दिया है । उसके मूल में तत्कालीन 
लोक-विश्वास सक्तिय है । उनके अनुसार यमुना 
पार करते ही बलराम को ननन्‍्द मिलते हैं। उनके 
साथ में नवजात कन्या है पूछने पर वह बताते हैं 
कि उनकी पत्नी यशोदा ने लड़के की सनौती की 
थी परन्तु हुई लड़की । वह उसे वापिस करने जा 
रहे हैं । देवी लड़का देगी तो ठीक नहीं तो उसकी 
लड़की उसे वापिस । चलराम अवसर का लाभ 
उठाते हुए कहंते हैं-लो, यह लड़का । यह देवी ने 
तुम्हें भेजा हैं और लड़की मुझे - दो । वह लड़की 
लेकर चले जाते हैं। यहां भी लड़की कंस को दे 
दी जाती है। कंस उसके नाक-क्ान काटकर नल 
घर में डाल देता है । कन्या बाद में साध्वी वन 
जाती है लेकिन वह कृष्ण जन्म की सुचना नहीं देती 
जबकि सुर सागर में जैसे ही कंस कन्या को पछा- 
ड़ता है, वह कृष्ण जन्म की सूचना दे देती है । 
महापुराण में कंत को क्ृष्ण-जन्म का पता वरूणं 
ज्योतिषी से बहुत बाद में चलता है। इसमें संदेह 
नहीं कि सहापुराण और सूरसापर में छूंप्णु जल्प 
की आलौकिक पृष्ठभूमि और परिस्थितियां समान _ 
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रूप से वर्णित है परन्तु उसके कारण अलग-अलग 
7] 


हर 
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“महापुराण” में कृष्ण की बाल लीलाओं के 
दो भाग है : मानवी लीलाएं, देवी लीलाएं, बल- 
पन की लीलाए जेसे घुलघूसरित वालक का 
गोप्यों का हृदय चुराना, मथानी पकड़ लेना, 
मन्दिर तोड़ लेना, अर्धवेलिया वही विखेर देना, 
गोष्यों का पकड़ना और मथानी तोड़ने के बदले 
आलिगन मसांगना या दिन भर आंगन की कंद । 


कृप्ण शरीर की श्याम छाया से गोपी का सफेद 
वस्त्र काला होना, उसे घीने के प्रयास में सहेलियों 
हंसी का पान्न बतना, कभी मैंस को पाड़ा पकड़ना, 
और कभी गाय का बछड़ा | यशोदा का (ग्रुजाफे 
दुय-रइग्रपयोगे) मूगों की गेंद बताकर उसे छुडाना 
बालक का सकखन खाना और उसे पास पाकर 
ग्रोपियों का घर के काम में मन न लगना । 


भददइ नियडि बिर घरयस्मु ण। 
लग्गइ वारिहि ॥| (८5५६) 


पुष्पदन्त ने जिसे प्रयोग कहा है, सूरदास ने 
वाल-विनोद के बर्शुन में ऐसे कई -प्रयोगों का उल्लेख 
किया है । 


धी के बतंन में अपना प्रतिविम्ब देखकर कृष्ण 
उसे वुलाते हैं । यह देखकर नन्‍्द यशोदा आपस में 


हंसते हैं : 


“घयसायरिं अवलोइवि भावई । 
'शिय पडि विम्यू विटुठ बोललावइ । 
'हसइ खांदु लेप्पिखु अवरूडइ | 

तहु उरयलु परमेसकू मन्डइ । 

इसी तथ्य को शब्दों में देखिये : 
“माखनखात हंसत किलकत हरि 
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स्वच्छ घट देख्यों । 
निज प्रतिथविम्ब निरखि रिस मानत 
जानत आन परेख्यों ॥” 


दूसरी लीलाए देवी लीलाए' जिनमें से कृष्ण 
का आलौकिक व्यक्तित्व उभर कर श्राता है। 
“सूर सागर” में चु कि कृष्ण जन्म की खबर कंस 
को बालिका से लग जाती है ञ्तत: उसमें ये घट- 
नाए प्रारम्भ से ही होने लगती हैं । महापुराण में 
कंस को कृष्ण के जन्म की वात उस समय ज्ञात 
होती है जब्र उनका पुण्य प्रताप बढ़ चुका होता है । 
कंस दुस्वप्त देखता है। उसका फल देखने पर 
उसका ज्योतिष वरूण उसे कृष्ण जन्म की सूचना 
देता है | वह पूतना को भेजता है, कृष्ण उसका रक्त 
मांस चूस लेते हैं । वह भाग खड़ी होती है, फिर 
नहीं आती है । एक दूसरे दिन वालक जब श्रपनी 
स्वाभाविक कीड़ा में लीन रहता हैं तब शकटाकार 
बना कर देवी श्राती है और मुह की खाती है। 
मां ऊखल से वालक को बांध कर यमुना किनारे 
चली जाती है । वालक उसके पीछे लगता है, एक 
राक्षस वृक्ष फेकता है जो उसकी बाहुओं से टकरा- 
कर नष्ट हो जाता है। 


एक गधी और अश्व आते हैं, दोनों पराजित 
होते है । पनिहारिनें यशोदा को सच बाते बताती 
हैं । वह घवड़ाकर आती है और हाथ फेरकर देखती 
है कि कहीं वालक को चोट तो नहीं है ? उसका 
बन्चन खोल देती है । वालक अरिष्ट को पछाड़ता 
है और उसकी कीति सारी गोकुल बस्ती में फैल 
जाती है।मां को जब मालूम होता है तो वह 
कुड़ती है. सोचती है कि कोख से बालक नहीं- 
राक्षस पंदा हुआ है । लोग तमाशा देखते हैं शौर 
मेरा लाल अकेला ही संकट से भिड़ जाता है । वह 
उसे नंद-गोठ ले जाती है। कृष्ण को मथुरा बुलाने 
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के लिये कंस अपनी कन्या के स्वयंवर का ढोंग 
रचता है । जरासंघ के पुत्रों के साथ कृष्ण भी हो 
लेते हैं । वर्षा में गोवंधन उठाने से उनकी कीर्ति 
दूर-दूर तक फल जाती है। भानु सुभानु के साथ 
कृष्ण मथुरा जाते हैं । वे स्वयंवर की तीनों बातें 
कर देते हैं। कंस उन्हें मारने दौड़ता है । बलराम 
सब वात ननन्‍द को बताते है । नंद वहां से हटकर 
नंद गोठ की स्थापना करता है । कंस वहां भी पीछा 
नहीं छोड़ता | इन्दीवर चयन और चाणुर-वध के 
बाद वह कंस का काम तमाम करता है। आकाश 
के फूलों की वर्षा होती है । एक उद्धारकर्त्ता के रूप 
में उनकी सब और प्रशंसा होती है । 


सूर सागर में ये घटनाएं न केवल विस्तार से 
आती है, अपितु इससे कुछ अधिक घटनाएं आती 
हैं। उदाहरण के लिये उसमें कनछेदन आदि संस्कार, 
बालक की दैनिक चर्या, वालहठ आदि बातें विस्तार 
से आती हैं। इसके दो कारण है, एक तो सूर 
सागर में स्थान अधिक है । दूसरे कवि अपनी प्रभु 
भक्ति की रसात्मक अनुभूति के लिए उन्हें विस्तार 
देता है ! 


पुष्पदंत ने वाल लीलाओं का ही प्रत्यक्ष वर्णन 
किया है । यौवन लीलाझ्ों का वर्णन उन्होंने जान' 
वृभकर नहीं किया। लेकिन इन लीलाओं की 
जानकारी उन्हें थी । पुष्परद॑न्त राक्षस द्वारा दो वृक्षों 
के गिराये जाने की वात तो करते हैं, पर वे हिन्दू 
पुराणों की उस मान्यता का उल्लेख नहीं करते, 
जिसके अनुसार उल्ूंखल वाली घटना का सम्बन्ध 
कुबेर के बेटे, यमलाजु न के उद्धार से है । सूरसागर 
में यशोदा पुष्पदंत की तरह बाहर नहीं जाती, घर 
में ही रहती, कृष्ण चुपके से निकल जाते है । इसी 
प्रकार पुष्पदंत वाल बविनोदों के उपरांत घटित होने 
वाली हू गार लीलाओं के वर्णंव के विषय में मौत 
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हैं। कुछ हिन्दूः पुराणों में वणित देवी घंटनाओं का 
वर्णान भी इसमें नहीं है । लेकिन कस द्वारा “कालिया 
दह” से कमल लाकर देने की घटना का वर्णन दोनों 
करते हैं। कंस का यह आदेश सुनकर दोनों की 
प्रतिक्रिया एक सी होती है । पुष्पदंत के नंद की 
प्रतिक्रिया यह है : 


“ता खंदु कवइ-सिरकमलु घुबइ 
जहिं दीप सरणु तहिं दुक्‍कु नरणु 
जाह राउ हणाइई अण्णऊ कुणइ 
कि घरइ अणा तह विगमगण्णु 
हुउ काइ करमि' लद्ट जामि भरमि । 


इसी घटना का आभास सूर की यशोदा को 
अपशकुनों से होता है। वह्‌ चौंक जाती हैं | वह 
झौर नंद करे तो करें क्या ? कभी घर के भीतर है 
और कभी बाहर । 


“खंन भीतर खंन आंगन ठाड़ , 
खन बाहर देखत है जाइ।॥” 


महापुराण के वर्णन-क्रम से सूरसागर के 
वर्णोन-क्रम में मुख्य महत्वपूर्ण अन्तर यह है कि एक 
में क्रष्ण जरासंघ के पुत्र भानु-सुभानु के अनुचर 
बनकर जाते हैं, जहां कंस की कन्या के स्वयंबर की' 
तीनों शर्तों (नागशमन, शंख और घनुष) को पूरा 
कर देते है । कंश अपने शत्र, को पहिचान लेता है 
और उसके ससेन्य वध की योजना बनाता है । 
बलराम यह बात नंद को बताते हैं । नंद सुरया की 
दृष्टि से दूसरी बस्ती बताते है-“नंदगोकुल” कंस 
पीछा नहीं छोड़ता । वह यमुना के कमल लाने का 
आदेश भेजता है । इसकी नंद पर गहरी प्रतिक्रिया 
होती है। कृष्ण न केवल कमल तोड़कर लाते है, 
प्रयुत हाथी और चाणर के का भी काम 
तमाम कर देते है । आकाश से कुसुम वृष्टि के बीच 


पृष्पदन्त और सूरदास का कष्णालीला चित्रण एक तुलनात्मक अध्ययन 


श्रीकृष्ण का अपने कुल के उद्धारक के रूप में अभि- 
नन्‍्दन किया जाता है | उम्रसेन को मयुरा के राज्य 
पर स्थापित कर वह थौरीपुर जाने का निमफवय 

करते हैं । “सुरसागर” में कंस, कृष्ण को लेने के 
लिए अ्रकूर को भेजता हैं । कृष्ण के साथ केवल नंद 
जाते है---यशोदा और दूसरी गोपियां नहीं जाती 
है। देवकायें (कंस वध) होने के वाद भी, जब 
कृष्ण वृन्दावन नहीं जाते तो नन्‍्द लौट ऋाते हैं । 
कृष्ण के बिना उनकी इस वापसी पर यशोदा और 
गोपियों पर गहरी प्रतिक्रिया होती है। बाद में 
कृष्ण कुशल संदेश देने के लिए उद्धव को भेजते हैं। 
उद्धव से निगु ण॒ साधना का उपदेश सुनकर गोपियों 
को गहरा आघात लगता है। वे उसका कड़ा विरोध 
विरोध करती है और इस प्रकार प्रमभक्ति के 
समर्थन में उपालम्भ प्रधान एक नया आख्यान चल 
पड़ता है । उद्धव, कुषज्जा और राघा उसके प्रमुख 
पात्र या कोण है । पुष्पदंत के कृष्ण काव्य में उनका 
अभाव है। उत्तके अनुसार कृष्ण के साथ ग्वाल 
चाल सहित नन्‍द यशोदा भी मथुरा में जाते हैं । 
थोरीपुर जाने के पहले वे सव की कामनाएँ पूरी कर 
विदाई देते हैं। वह स्वीकारते हैं कि नन्‍्द यशोदा 
का उन पर वहुत बड़ा उपकार है कि वे उसे भूल 
चहीं सकते--- 

“इय गोवीयण वयणई सुरांतु 

कीलइ परमेसरू दर हसंतु 

संभासियकऊ मेल्लियि गव्वनाऊ 

इृह जन्महु महु तुहु तायताउ 

परिपालिउ थण थधणणोण जाइ 

फीसरमि न ख़शु भि जसोइमाइ 

कइवय दियहिइ तुहु जाहि ताम 

पडिवक्ख कुलक्खऊ करन्नि जाय ।” 


इस प्रकार, गोपी जनों की बातें सुनते और कुछ 
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हंसते हुए परमेसरु क्रीडा करते रहे । बाद में गवे- 
भाव छोड़ कर उन्होंने कहा-/“इस जन्म में आप मेरे 
तात हैं। मैं यशोदा माता को एक क्षण के लिए 
भी नही भूल सकता, जिसने स्तन का दूध पिलाकर 
मुझे पाला है। कुछ दिनों के लिए आप लोग चले 
जांय, तब तक मैं शत्रुओं का नाश कर लू । 


कृष्ण की कृृतज्ञता के इस स्वर की अनुगंज 
सूर सागर में कहां सुनाई देती है, जब उद्धव को 
संदेश देते हुए कृष्ण कहते हैं 

“ऊदचो मोंहि न्नज विसरत नाहीं 

प्रात समय माता जसुमति 

अरू नंद देखि:सुख पावत 

माखन रोटी दही सजायो 

अति हित साथ खबावत ।” 

“्अनगन भांति करी बहुलीला 

जसुंदा नंद निचाहीं” 


ऊपर कहा जा चुका है कि गोपियों की वांतें 
सुनकर कृष्ण कुछ मुसकाते रहे । आखिर ये वचन 
क्या थे। वास्तव में इन बचनों के बहाने पुष्पदन्त 
ते अपने कौशल से कृष्ण की संयोग लीलाओं की 
भलक दे दी है। मथुरा में ही कुछ दिनों तक कृष्ण 
के साथ रति क्रीडा (रइ कीलिरेंहि) करने वाली 
गोपियां उनसे कहती है-++ 


कइ वथ दियहहि 'रइ कीलिरीहि । 
कोललावाउ पहु गोत्रालिणीहिं ॥। 
पंग्त्तत'ः पद माहंत्र सुहिल्लु । 
कालिदि-तीरि मेरठ कहिल्‍्लु । 
एवहिं महुरा-कासिशिहि रक्त । 
महुं उपरि दोसहि अधिर चित्त । 
कवि भणइ दहिऊ मंथंत्ति यादू । 
तुहुं मइ घरियउ उन्मंतियाइ । 


श्ह्ड 


लवणीय वित्त, करू तुज्कूलग्गु । 
कवि भणाइ पलोयइ भज्मु भग्यु । 
तुहुं णिसि बारायण सुर्याह णाहि। 
आलिंगिउ अवरहि गोवियाहि । 

सो सुयरहिं किण पठणणवंड्ठु । 
संकेय कुड' ग्रुडीडण रिश्धु । 


घत्ता कावि भणइ वासन्तु उद्ध रिवि खीरमिगारउ ! 
कि वीसरियउ ग्रज्जु ज॑ मइ सित्त, भडारउ ॥! 
(८६।१०) 


हैं माधव ! तुमने यमुना के किनारे मेरे कटि- 
वस्त्र का अपहरणश किया था और अ्रव मयुरा की 
स्त्रियों पर तुम अनुरक्त हो, हम से तुम्हारा मन 
फट गया है| कोई कहती है--- 


दही मथते मैंने तुम्हें पकड़ लिया था और 
तुम्हारा मक्खन लिपटा हाथ मुझे लग गया था । 
कोई कहती--- 


तुम मेरा मार्ग देखों, रात तुम सो नहीं सके, 
दूसरी गोपियों ने तुम्हारा आलिंगन किया है। 
तुम्हारा रतिमुख से मन नहीं भरा और तुम संकेत 
विटप के पास जाने को उत्सुक हो । 
कोई कहती -- 


क्या तुम भूल गए, जेब मैंने दूध के फूटे वर्तत 
से तुम्हारा श्रभिषेक किया था । 


यह वचन स्वयं बताते है कि पुष्पदन्त को कृष्ण 
की संयोग लीला कहानी का पूरा और गहरा परि- 
चया था । इतना ही नहीं--उन्होंने कृष्ण को एक 
जगह राधिका रमण-्र्थात्‌ राधा का प्रिय कहकर 
(८८। १४) राघा से उनके सम्बन्ध का भी बोध 
करा विया है। इन सूत्रों को जोड़ देने से कृष्ण की 
गोषियों और विशेय रूप से राधा के साथ प्रणव 
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लीलाओं का चित्र हमारे सामने खिंच जाता है 
और भारतीय साहित्य में वरणित पूर्व सूर-लीलाओं 
का लिखित प्रामारिण॒क सूत्र मिल जाता है-- 


तणक्य वलय-विहुसिय-कस 

वण-करिया रि- कुसुम-र॒य-पिजरू | 

ससुस्तिर वेशु-सद॒द-मोह्यि--जख्ु 

घरणि---धाउ--मण्डिय तखु । 

कूर--णिवन्धण --व्रेढ़िय---कन्दलु 

कन्दल--पोसिय --महिसी --दलु । 
घत्ता-- 

गुजा-हल-जडिय-द डय-विह॒त्यु संचिल्लउ । 
 महिवह-तणु-रूहेण आसण्णु पढ़ककु बोल्लिउ । 
(८५५।१६) 

और यह कहा जा सकता है कि अपनी दार्श- 
निक और पौराणिक भिन्नताओं के होते हुए भी-- 
दोनों कंस के सन्दर्भ में कृष्ण जन्म की पूर्व पृष्ठ 
भूमि स्वीकार करते हैं । दोनों मानते हैं कि कृष्ण 
का जन्म असाधारण परिस्थितियों में हुआ, उनका 
अधिकांश जीवन लोक धर्म और राजनंतिक समाज 
व्यवस्था के सिद्धान्तों की स्थापना में हुआ । कृष्ण 
का प्रारंभिक व्यक्तित्व चाहे जो रहा हो परच्तु 
मानवलीलाओं के मिश्रण से उन्तका व्यक्तित्व मनुष्य 
की वाल और यौवन लीलाओंं की अभिव्यक्ति का 
प्रतीक बन गया और इस प्रकार उनके व्यक्तित्व 
भी अन्तिम परिणति सामान्य लोक जीवन की 
सुख दुःखमय घटनाग्रों से जुड़ जाती है । वात्सल्य 
ओऔर श्गार का ऐसा नायक कि जो सबके 
हृदय को छू सके, जो सव में रम सके, 
ओर सबको रमा सके, विश्व साहित्य में 
दूसरा नहीं मिल सकता । जन दाशंनिक हृष्टि से 
कृष्ण की ये लीलाएं राग मूलक अथवा प्रवृत्ति 
मूलक मानी जायेगी परन्तु हिन्दू दर्शन के अ्नुप्तार 
कृष्ण अ्रवतार होने से इनमें व्यक्तिगत रूप से लिप्त 
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सध्यकाल के राजस्थानी जैन 


काव्यों का वर्गीकरण 


डा० देव कीठारी 
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जैन साहित्य के निर्माण एवं सुरक्षा की दृष्टि 
से राजस्थान प्रदेश का वातावरण सर्वाधिक अलु- 
कूल रहा है | यहां के जैन शास्त्र भण्डारों में प्राक्षत 
श्रपञ्र श, संस्कृत, राजस्थानी, हिन्दी आदि भाषाश्रों 
में लिपिबद्ध रूपात्मक तथा विपयात्मक विपुल हस्त- 
लिखित साहित्य इसका पुष्ट एवं प्रवल प्रमाण 


है। 


किन्तु मध्यकाल में यहां जित्तना अधिक जैन 
सर्जित हुआ, उतना अन्य किसी शताब्दी में नहीं 
हुआ । उस विपुल साहित्य में भी गजस्थानी भाषा 
में जैन काव्यों की रचना अत्यधिक परिमाण में 
हुई | वास्तव में यह काल राजस्थानी जैन काव्य के 
निर्माण का स्वर्णाकाल था । राजस्थानी के श्रधिक- 
त्तर उत्कृष्ट जैन कवि इसी काल में हुए तो काव्य 
सौष्ठव की दृष्टि से भी सर्वश्रेष्ठ राजस्थानी जैन 
काव्य इसी भ्रवधि में लिखे गये। इस काल के 
राजस्थानी के प्रसिद्ध जैन कवियों -में हेमरत्नसूरी, 
उपाध्याय जयसोम, सारंग, उपाध्याय मुणविनय, 
सहोपाध्याय समयसुन्दर पुण्यकीति, भुवनकीर्ति, 
जिनोदयसूरि, जिनराजसूरि, केशराज, जंटमल, 
सहोपाध्याय लब्धघोदय, सहजकीति, श्लरीसार, कनक- 
कीति, उपाध्याय कुशलघधी र, जिनसमुद्रसूरि, त्रीकम- 
मुनि, जयरंग, लक्ष्मीवललभ, उपाध्याय लाभवरद्ध न, 
समयप्रमोद, कनकसुन्दर, महिमसुन्दर, लावण्यकीति, 
जिनरंगसूरि, कांतिविजय, जयसोम तपागच्छी,य 





महिमोदय, घर्ममन्दिर, कनकनिधान, लोहट, खेतल, 
घनानन्द आदि प्रमुख है। इनकी राजस्थानी जैन 
काव्य रचनायें सेंकडों को संख्या में विविध जैन 
और जैनेतर ग्रन्थ भण्डारों में सुरक्षित हैं । ये रचना 
प्रबन्ध और मुक्तक दो रूपों में पाई जाती .हैं -- 


प्रबन्ध काव्य 


राजस्थानी के जैन प्रबन्ध काव्यों में महाकाव्य 
ओर खण्डकाव्य दोनों सम्मिलित हैं। इन काब्यों 
के नामकरण काव्य की नायक-नायिका अथवा कथा 
वस्तु में जैन धर्म के मुख्य चचित सिद्धांत के अनु- 
सार या काव्य की प्रमुख प्रवृत्ति के आधार पर हुआ 
है । ये जन प्रवन्ध काव्य रस, चौपाई, वेलि, फामरु, 
चर्च री, चरित, सन्धि, घवल, वारहमासा, विवाहलो, 
प्रवाड़ा, प्रवन्ध आदि काव्य-रूपों में स्जित हैं । 


किन्तु मध्यकाल में *रास' काव्य के स्वरूप 
और शैली में व्यापक परिवर्तन हो गया । लोकगीत्ों 
की देशियों तथा दोहों का प्रयोग इस भवधि के 
रासो काव्य में अधिक हुआ । किसी-किसी रास में 
चौपाई छन्द का प्रयोग भी किया गया, फलस्वरूप 
रासो को चतुप्पदी या चौथाई सज्ञा से भी अभिहित 
किया जाने लगा । कुछ ऐसी रचनाए' भी उपलब्ध 
होती हैं, जिनमें चौपाई छुन्द का प्रयोग नहों किया 
गया है, फिर भी उनका नामकरण “चौपाई' के 
ताम से किया गया है। ऐसी रचनाएं आगे चल 
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कर चरित काव्यादि के लिये रूढ़ हो गई । परिणाम 
यह हुआ कि रास व चौपाई में कुछ विशेष अन्तर 
नहीं रह गया और एक ही प्रकार की रचना को 
किसी ने रास तो किसी ने चोपाई के नाम से संबो- 
घित किया | 


इसी प्रकार 'सन्धि' शब्द अपभ्रश काव्यों में 
अ्रध्याय अ्रथवा सर्ग के लिये प्रयुक्त होता था किन्तु 
आालोच्यकाल में जब अपभ्रंश में सृजन कारये 
अत्यन्त सीमित हो गया तो सन्धि शब्द राजस्थानी 
जैन काव्यों में प्रवन्ध काव्य के लिये रूढ हो गया । 
इस काल में फागु, विवाहलो, चर्चरी, प्रवाड़ श्रादि 
संज्ञक रचनाओ्रों का निर्माण कम हुआ परन्तु रासो 
व चौपाई की तरह वेलि नामान्त रचनाए' काफी 
संख्या में लिखी गई । इस अवधि में पाये जाने वाले 
प्रबन्ध काव्यों का विपयानुसार वर्गीकरण इस प्रकार 
किया जा सकता है :--- 


नाम कृति 


पंडित चेनसुखदास स्मति ग्रन्थ 


(क) घामिक व पोराणिक प्रवन्ध काव्य । 
(ख) 
(ग) 
(घ) 


(ड०) प्र मव्य जनामूलक प्रवन्ध काव्य 


ऐतिहासिक प्रवन्ध काव्य 
उपदेशात्मक प्रवन्ध काव्य 


कथात्मक प्रबन्च काव्य 


चामिक व पौरारिक प्रबन्ध काव्य 


इस वर्गीकरण के अन्तर्गत धामिक व पौरा- 
रखिक आख्यानों से सम्बन्धित प्रवन्धकाव्य आते हैं। 
श्रधिकांश प्रबन्ध काव्य रामायण महाभारत एवं 
अन्य कथानकों से सम्बन्धित है । इनकी कथावस्तु 
जैन धर्म की मान्यता के अनुरूप गुम्फित है। 
उदाहरणार्थ कतिपय ऐसे प्रवन्ध काव्य इस प्रकार 


हैं । 


कर्त्ता रचनाकाल 

१. अज्जना सुन्दरी रास ?े उपाध्याय गुणविनय वि० सं० १६६२ 
२. नल दमयन्ती प्रवन्धरे गन कि वि० सं० १६६५ 
३. सीताराम चौपाईड महोपाध्याय समयसुन्दर वि० सं० १६७७ 
४. रामयशो रसायणरासरं केशराज वि० सं० १६८३ 
५. हरिचन्द रास (चोयाई)* महोपाध्याय सहजकीरति वि० सं० १६६७ 
६. द्रोपदी चौपाई5 विनय मेहर वि० सं० १६६८ 
७. झूकमणी चरित० जिनससुद्रसूरि त्गः 








१. बड़ा उपाश्वम, बीकानेर हस्तलिखित प्रति. प्रन्थांक १०३१ 
२. जैन गूर्जर कविश्नों, भाग-३ खण्ड १, पृ० ८5३२ 


६. अभ्रभय जैन ग्रन्थालय, बीकानेर, ग्रन्थांक ४४०१ 


४. जैन गूर्जर कबिओं; भाग-३ खण्ड-१ ० १०१५ 


५. अभय जैन ग्रन्थालय, बीकानेर, ग्रन्थांक ३७०० 
$, परम्परा (चैमासिक) भाग १५-१६, पू० ८ई 
७. राजस्थानी (त्रेमासिक) भाग २, पृ० ४७ 


मध्यकाल के राजस्थानी जैन काव्यों का वर्गीकरण १६७ 


८. मोह विवेक रास धर्म मन्दिर वि० सं० १७४१ 
€. परमात्म प्रकाश चौपाई गा वि० सं० १७४२ 


एतिहासिक प्रबन्ध काव्य 


ऐतिहासिक प्रवन्ध काव्य जैन धर्म के प्रभावक आचार्यो व जैन संघ के प्रमुख श्रावकों से सम्बन्धित 
है। इनमें से ऐसे प्रभावक आचार्यो व श्रावक्रों के प्रमुख कार्यो का अंकन किया गया है, ताकि भावी 
पीढ़ी उनसे प्रेरणा ग्रहण कर सके, ऐसे कुछ प्रवन्ध काव्य निम्न है-- 


१. कर्मेचन्द वंशावलीरास) उपाध्यायग्रुण विनय वि० सं० १६५६ 
२. जिनचन्द्रसूरि निर्वाण रास १) समय प्रमोद वि० सं० १६७० 
३. संघपति सोमजी निर्वाणवेलि" * समय सुन्दर वि० सं० १६७० के बाद 
४. विजयसेन सूरि निर्वारिण सवा 3० गुराविज़य वि० स० १६८३ 
५. सुजस वेलि?४ कांतिविजय वि० सं० १७४४ के लगभग 


उपदेशात्मक प्रबन्ध काव्य 


जैन धर्म की मान्यताओं व सिद्धान्तों को उपदेशात्मक तरीके से इन ग्रवन्ध काव्यों में अ्रस्तुत 
किया गया है | कतिपय ऐसे प्रवन्ध काव्य निम्नलिखित है--- 


१. बारह ब्रत रास) * उप० ग्रुणविनय वि० सं० १६५५ 
२. चार कपाय वेलि+१5 विद्याकीति वि० सं० १६७० के लगभग 
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७, पंचगत्ति वेलि?5 हर्षकीत्ति वि० सं० १६८० 
५, वारह भावना वेलि ९ जयसोम वि० सं० १७०३ 





5. हस्तलिखित ग्रस्थीं की सूची (जोघपुर), भाग १, पृ० २१६ 
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१७* ओरियन्दल रिसर्च इन्स्टीस्यूट, बड़ौदा, ग्रन्थांक १६१६० 

१८, दिरम्बर जैन मन्दिर ठोलिया, जयपुर, 

१६, अ्रभय जेन ग्न्‍न्यालय, बीकानेर, ग्रन्थांक प५८६ 


श्श्द पंडित चेनसुखदास स्मृति ग्रन्थ 
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६. “धर्मबुद्धि पापवुद्धि चौपाई*? '  लाम॑वर्दधतन / वि० सं० १७४२ 


कथात्मक प्रवन्ध काव्य 

कथात्मक प्रवन्ध काव्य जैन घर्म के तीर्थकरों की जीवन कथाओं से सम्बन्धित है । _प्रसंगा- 
नसार तीर्थंकरों के जीवन व पर्वंभव की अन्य कथाग्रों का उल्लेख भी इनमें किया गया है। उदाहरण 
स्वरूप कुछ कथानक प्रवन्ध काव्य निम्न हैं---. -, घ्् हि 


नह 


१. वद्ध मान जिन वेलि? ? * सकलचन्द बवि० सं० १६४३-६० 
२. पाश्वंनाथ गुण वेलि* * जिनराजसूरि वि० सं० १६८६ 
३. पाश्वेनाथ रास+2 जिनसमुद्रसूरि - वि० सं०-१७१३ 
४. गुणासागर पृथ्वीवेलिरे भुरसागर. ; वि० सं० १७२४. 
४. आदिनाथ वेलि* भट्टारक धर्मचन्द मु वि० सं० १७३० : 


प्र सच्यंजनामूलक -प्रबन्धकाव्य 2 कि आज ही 

इस श्रेणि के प्रवन्ध काव्यों के कथानक प्र मव्यंजनामलक है । वायक-नायिका की प्रेमाभि- 
व्यक्ति और एक-दसरे को प्राप्त करने के प्रयास में आने वाले संघर्पो का मुख्य रूप से इनमें चित्रण 
किया गया है। अन्त में नायक नायिका के आत्मोद्धार का उल्लेख भी हुआ है । कथानक अ्रधिकांशत 
जैन घर्म की लौकिक व पौराणिक कथाओं से सम्बन्धित है। अन्य प्रेम कथानकों से यक्त काव्य भी 
मिलते हैं । उदाहरण इस प्रकार है । 
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राजस्थानी जैन प्रवन्ध काव्यों की तरह राज- 
स्थानी जैन मुक्तक काव्य भी मध्यकाल में संख्या, 
रूप एवें विषय-वंविध्य की हृप्टि से''अ्परिमित 
प्राप्त होते हैं । प्रायः समस्त मुक्तक काबव्यों ,का 
मूलस्वर धर्म व नंतिक जीवन के उत्थान के साथ- 
साथ आत्म कल्याण की अ्रट्टूट भावना है। फ़लस्वरूप 
यह काव्य शान्त रसात्मक भक्ति का अंग वन गया 
है । श्रपदेशिक प्रवृत्ति भी इनमें उपलब्ध होती 
है। किन्तु उसका स्वर भी भक्ति प्रधान -ही है। 
इस कारण इन.मुक्तक काव्यों को कण्ठस्थ , करने 
की सामान्य प्रवृत्ति जैन समाज में रही है। मन्दिरों 
में पूजा, उत्सव एवं अन्य मांगलिक अवसरों पर 
तनन्‍्मयता के साथ तथा भाव विभोर होकर विभिन्न 
देशियों में गाना इनकी मुख्य विशेषता है। इनमें 
रचनाकाल का उल्लेख अत्यल्प पाया जाता है। 
अतः इन रचनाओं का निर्माण कारण कवि-समय 
ही. मानना उपयुक्त रहता है । 


रचनात्मक वर्गोकररप 


मध्यकाल में रचित राजस्थानी जैन मुक्तक 


काव्य वारह प्रकार के विभिन्न काव्य-रूपों में उप- 
लव्घ होता है, यथा-- 


(१) संख्यामुलक मुक्तक काव्य 


ये वे मुक्तक काव्य है, जिसके नाम पद्यों की 
संख्या सूचक होते हैं। अर्थात्‌ जिनका नामकरण 
उस रचना की कुल पद्य संख्या की ओर संकेत करता 
हुआ होता है, जैसे-- 


पंचक, अष्टक, नवरसा, वीसी, इक्कीसी 
चौबीसी, पच्चीसा, इकतीसी, बत्तीसी, छत्तीसी 
चालीसी, पच्चासा, वावनी, सत्तरी, पिचह॒त्तरी, 
छिहत्तरी, शतक (सईक), सतसई, हजारा, मातृका, 
कवका आदि । 


छन्‍्दसूलक मुक्तक काव्य 


विशिष्टि छन्दों में लिखे गये मुक्तक काव्य 
छन्दमूलक मुक्तक काव्य की श्रेणी में आते हैं । ऐसे 
काव्य, छुन्द के नाम से ही अभिहित किये जाते हैं । 
उदाहरणार्थ-निसांसी, गजल, छन्द, छप्पय, कुण्ड- 
लिया, लावणी, दोहा, गीत, ढाल, ढालिया 





२६. राजस्थान प्राच्य विद्या प्रतिष्ठान, जोधपुर 
३०. भंचरलाल नाहठा-पदुमिनी चरित चौपाई, 
३१. वही, पृ० १८२-२०८ ह 
३२. जैन गूजंर कविभों, भाग ३, खण्ड १, पु० 


३३. अ्रभय जैन ग्रनच्थालय, बीकानेर, ग्रन्थांक ४०१३ 


प्रच्थांक ३५०० 
पृ० १-१०८ 


४०१३ 
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ग्रादि । इसमें ढाल व ढालिया जैन कविप्रों का 
प्रिय विशिष्ट छुन्द है । 


(३) वन्दनामुलक मृतक काव्य 


जिन राजस्थानी जैन मुक्तक काव्यों के द्वारा 
परमात्मा, तीर्थंकर” अहं त्‌, साधु, मूर्ति, देवी-देवता 
आ्रादि की स्तुति या वन्दना की जाती है, वे रूप इस 
में सम्मिलित किये जा सकते हैं-यथा-स्तुति, स्तव, 
स्तवन. स्तोत्र, धरुई, पुजा, वन्दना, नमस्कार, पारणा, 
गंडूली, कलश, प्रभातो, सांकी, अभिषेक, धुपद 
आ्रादि । 


(४) बुद्धिपरीक्षा मूलक मुक्तक काव्य 


इस प्रकार के राजस्थानी जैन मुक्तक काव्यों को 
विभिन्न प्रकार से बुद्धि की परीक्षा, विकास या 
मनोरंजन करने के उद्दंश्य से लिखा जाता हैं, 
जैसे-हीयाली (पहेलिका), गूढ़ा, समस्या, सिलोका 
आदि) 


(५ उपदेशसूलक मृक्तक काव्य 


इस प्रकार का मुक्तक काव्य समाज में लोगों 
को उपदेश देकर सही आचरण करने की प्रेरणा 
देने के उद्देश्य से लिखा जाता हैं, उदाहरणार्थ 
उपदेशी, सीख, बोल, थोकडा संजक रचनाए' इसी 
श्रेणी में श्राती है । 


(६) संव[दमूलक मुकदतक काव्य 


ऐसी रचनाश्रों में दो वस्तुग्रों के मध्य चाहे 
विवाद हो अथवा न हो, इसको गौण मानते हुए 
एक वस्तु का दूसरी वस्तु से गुर, अवगुण, महत्त्व 
श्र हीनता का संवादात्मक काव्य रूप में वर्णन 
होता है | संवाद, वाद, रगडों आदि संज्ञक रचनाएं 
इसी श्रेणी में श्राती हैं । 


पण्डित चेनसुखदास स्मृति ग्रन्थ 


(७) मंगलमूलक मुक्तक कादय 


मांगलिक अवसरों पर गाई जाने वाली रच- 
नाए' इसी काव्य रूप के अन्तर्गत श्राती है। वधावा 
या वबधावणा के रूप में ये उपलब्ध होती है । 


(८) तीर्थ॑यात्रा मूलक मुद्तक काव्य 


धामिक तीर्थों, उनकी यात्राओं, संघ-वर्रानों 
आदि से सम्बन्धित काव्य इस रूप के अच्तर्गत 
सम्मिलित किया जा सकता है, यथा-तीर्थेमाला, 
चैत्य परिपाठी, चंत्य परिवाडी, संघ वर्णन । 


(६) मालामूलक सुक्तक काव्य 


जिन राजस्थानी जैन मुक्तक रचनाओं के 
के शीर्षक के साथ 'माला' शब्द जुड़ा हो, उन्हें इस 
काव्य रूप के अन्तर्गत रखा जा सकता है। नाम 
माला, रागमाला, रूपकमाला, माला, मालिका, 
तीर्थेमाला, मुनिमालिका आदि संजश्ञक रचनाएं इसी 


प्रकार की है । 
(१०) संगीतमूलक सुक्तक काव्य 


जिन राजस्थानी जैन मुक्तक काव्यों को 
तालियों की ताल देते हुए तथा संगीत की लय के 
साथ पांवों का ठेका देते हुए, रास की तरह गोला- 
कार घूमते हुए गाया जाता है, उन्हें इस भेणीं में 
सम्मिलित किया जाता है। हीच व हमचडी ऐसी 
रचनाएं हैं । 


(११) स्वाध्याथ मूलक सुक्तक काव्य 


इस प्रकार का मुक्तक काव्य स्वाध्याय, मनन 
व अनुशीलन से सम्बन्धित है, यथा-स्वाध्याय, 
सज्काय, कुलक आदि रचनाएं । 


भध्यकाल के राजस्थानी जैन काव्यों का वर्गीकरण 


(१२) अन्य मुक्तक काव्य 


अन्य किसी श्रेणी में नहीं आने वाले काव्यों- 
रूपों को इस वर्गीकरण के अन्तर्गंत रखा गया है 
जैसे--प्रवहण, वाहण, गीत आदि । 


विषयनुसार वर्गोकररण 


मध्यकाल में पाये जाने वाले उपयुक्त समस्त 
राजस्थानी ज॑न मुक्तक काव्य-रूपों का वर्ण्य-विपय 
विविध प्रकार के है। श्रतः विषय विधिता की दृष्टि 
से जैन मुक्तक काव्य का वर्गीकरण इस प्रकार किया 
जा सकता है-- 


. घामिक व सैद्धान्तिक मुक्तक काव्य 
« उपदेशात्मक मुक्तक काव्य 


- ऋतु व तिथि सम्बन्धी मुक्तक काव्य 


न रण [७ ६१० 


* स्तुति प्रवान मुक्तक काव्य 
तीर्ष व यात्रा प्रधान मुक्तक काव्य 


ऐतिहासिक मुक्तक काव्य 


ढ़ यू. 4 


: बुद्धि परीक्षा प्रधान मुक्तक काव्य 
ऊ. वर्णातात्मक मुक्तक काव्य 


६. प्रकीर्णाक मुक्तक काज्य 





२०१ 
धामिक व सैद्धान्तिक मुक््तक काव्य 


जिन मुक्तक काव्यों में धामिक भावनाश्रों की 
अभिव्यक्ति और सेद्धान्तिक विश्लेपण को प्राथमि- 
कता दी गई है, उन राजस्थानीं जैन मुक्तक काव्यों 
को इस वर्गीकरण के अन्तगेत रखा गया है। ऐसे 
कुछ काव्य निम्न है--- 


« बारह भावना गीतसू ४ समयसुन्दर 
« श्रावक बारह ब्रत कुलकम्‌?*_ समयसुन्दर 
« सिद्धान्त श्रद्धा सज्काय 3 *ै समयसुन्दर 


- चौदह गुणस्थाणक२४ स्तवण धमर्मेवद्ध ण 
- अट्ठावीस लबिूघ स्तवन३5 घमवद्धेण 
 पँच इन्द्रिय री सज्काय है * जिनह॑र्ष 
» सामायक बत्तीस दोष सज्काय? जिनहर्ष 


८. नववाड़ सज्काय 7 १ जिनहर्ष 


& 0. #> ०८ ७ ७ «० 


२-स्तुति प्रधान मुक्तक काव्य 


इस वर्गीकरण के अन्तर्गेतत उन मुक्तक काव्यों 
को लिया गया है जिनमें तीर्थेंकर, विरहमान, 
ऐरावत क्षेत्र, तीर्थ, पौरणिक चरित्र, गुरू, एवं साधु 
आदि की वन्दना, स्तुति के माध्यम से चौबीसी, 
वीसी व स्तवन के द्वारा की गई है। उदाहरणार्थ 
कुछ स्तुति प्रधाव काव्य इस प्रकार है-- 





रेड. नाहुठा-समयसुन्दर कृति कुसुमांजली, पृ० ४५६ 


३५. वही, पृ० ४६४ 

३६. वही. पृ० ४७७ 

३७. नाहेटा-धर्मद्ध न ग्रन्धावली, पृ० २७५ 
शे८- वही, पृ० २८५६ 

३६. नाहुटा-जिनहर्प, ग्रन्धावली, पृ० ४६६ 
४०. वही, पृ० रे८१ 

४१, वही, पु० ४६८ 
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द्रादि । इसमें ढाल व ढालिया जैन कवियों का 
प्रिय विशिष्ट छुन्द है । 


(३) वन्दनामुलक मुक्तक काव्य 


जिन राजस्थानी जैन मुक्तक काव्यों के द्वारा 
परमात्मा, तीर्थकर' अह त्‌, साधु, मूति, देवी-देवता 
आदि की स्तुति या वन्दना की जाती है, वे रूप इस 
में सम्मिलित किये जा सकते हैं-यथा-स्तुति, स्तव, 
स्तवन. स्तोत्र, थुई, पूजा, वन्दना, नमस्कार, पारणा, 
गंडूली, कलश, प्रभातो, सांकी, अभिषेक, घुपद 
आदि । 


(४) बुद्धिपरीक्षा मूलक मुक्तक काव्य 


इस प्रकार के राजस्थानी जैन मुक्तक काव्यों को 
विभिन्न प्रकार से बुद्धि की परीक्षा, विकास या 
मनोरंजन करने के उद्देश्य से लिखा जाता है, 
जेसे-हीयाली (पहेलिका), गूढ़ा, समस्या, सिलोका 
आदि) 


(५ उपदेशसूलक मुक्तक काव्य 


इस प्रकार का मुक्तकर काव्य समाज में लोगों 
को उपदेश देकर सही आचरण करने की प्रेरणा 
देने के उद्देश्य से लिखा जाता है, उदाहरखार्थ 
उपदेशी, सीख, वोल, थोकडा संज्ञक रचनाएं इसी 
श्रेणी में आती है । 


(६) संवरादसूलक मुक्तक काव्य 


ऐसी रचनाओं में दो वस्तुओ्ों के मध्य चाहें 
विवाद हो अथवा न हो, इसको गौण मानते हुए 
एक वस्तु का दूसरी वस्तु से गुणा, अवगुण, महत्त्व 
और हीनता का संवादात्मक काव्य रूप में वर्णन 
होता है । संवाद, वाद, फगडों आदि संज्क रचनाएं 
इसी श्रेणी में आती हैं । 


पण्डित चेनसुखदास स्मृति ग्रन्थ 


(७) मंगलमूलक मुद्तक काव्य 


मांगलिक अवसरों पर गाई जाने वाली रच- 
नाए इसी काव्य रूप के अन्तर्गत आती है । वचावा 
या बधावणा के रूप में ये उपलब्ध होती है । 


(८) तीर्थ॑यात्रा मुलक मुदतक काव्य 


धामिक तीर्थों, उनकी ग्ात्राओं, संघ-वर्णनों 
आदि से सम्बन्धित काव्य इस रूप के अन्तर्गत 
सम्मिलित किया जा सकता है, यथालन्तीर्थमाला, 
चैत्य परिपाटी, चैत्य परिवाडी, संघ वर्णान । 


(६) मालामूलक मुक्तक काव्य 


जिन राजस्थानी जेन मुक्तक रचनाओं के 
के शीर्षक के साथ 'माला' शब्द जुड़ा हो, उन्हें इस 
काव्य रूप के अन्तर्गत रखा जा सकता है। नाम 
माला, रागसाला, रूपकमाला, माला, मालिका, 
तीर्थभाला, मुनिमालिका आदि संज्षक रचनाएं इसी 
प्रकार की है ॥ 


(१०) संगीतमूलक मुक्तक काव्य 


जिन राजस्थानी जन मुक्तक काव्यों को 
तालियों की ताल देते हुए तथा संगीत की लय के 
साथ पांवों का ठेका देते हुए, रास की तरह गोला- 
कार घूमते हुए गाया जाता है, उन्हें इस प्रेणीं में 
सम्मिलित किया जाता है। हीच॑ व हमचडी ऐसी 
रचनाएं है। 


(११) स्वाध्याथ मूलक सृक्तक काव्य 


इस प्रकार का मुक्तक काव्य स्वाध्याय, मतन 
व अनुशीलन से सम्बन्धित है, यथा-स्वाध्याय, 
सज्काय, कुलक आदि रचनाएं । 


भध्यकाल के राजस्थानी जैन काव्यों का वर्गीकरण 


(१२) अन्य सुक्तक काव्य 


अन्य किसी अँंणी में नहीं आने दाले काच्यों- 
रूपों को इस वर्गीकरण के अन्तर्गत रखा गया है 
जैस्ते--प्रवहरण, वाहण, गीत ग्रादि । 


विषयनुसार वर्गीकरण 


मध्यकाल में पाये जाने वाले उपयुक्त समस्त 
राजस्थानी जैन मुक्तक काव्य-रूपों का वर्ण्य-विषय् 
विविध प्रकार के है। अभ्रत: विपय विधिता की दृष्टि 
से जैन मुक्तक काव्य का वर्गीकरण इस प्रकार किया 
जा सकता है-- 


घामिक व सैद्धान्तिक मुक्तक काव्य 
उपदेशात्मक मुक्तक काव्य 


ऋतु व तिथि सम्बन्धी मुक्तक काव्य 


कद हुए टए  2० 


* स्तुत्ति प्रधान मुक्तक काव्य 

५ तीर्थ व यात्रा प्रधान मुक्तक काव्य 
६. ऐतिहासिक मुक्तक काव्य 
छ 


: वृद्धि परीक्षा प्रवान मुक्तक काव्य 


| 


 वर्णनात्मक मुक्तक काव्य 


६. प्रकीर्णाक मुक्तक काउ्य 
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धामिक व सेद्धान्तिक सुक््तक काव्य 


जिन मुक्तक काव्यों में घामिक भावनाओ्रों की 
अभिव्यक्ति और यैद्धान्तिक विश्लेषण को प्राथमि- 
कता दी गई है, उन राजस्थानीं जैन मुक्तक काव्यों 
को इस वर्गीकरण के अन्तर्गत रखा गया है। ऐसे 
कुछ काव्य निम्न है--- 


बारह भावना गीतसुरर समयसुन्दर 


; 

२. श्रावक वारह ब्रत कुलंकम्‌_ समयसुन्दर 
३. सिद्धान्त श्रद्धा सज्फाय हे * समयसुन्दर 
४. चौदह गुणस्थाणक२० स्तवण ध्मंवद्ध ण 
५. अद्ठावीस लब्ृध स्तवन75 धमवद्धेस 

६. पंच इन्द्रिय री सज्काय ह जिनहंर्ष 
७. सामायक वत्तीस दोष सज्काय ४" जिनहर्ष 


८. नववाड़ सज्फायरेि जिनहर्ष 


२-स्तुति प्रधान मुक्तक काव्य 


इस वर्गीकरण के अन्तर्गत उन मुक्तक काव्यों 
को लिया यया है जिनमें तीर्थेकर, विरहमान, 
ऐरावत क्षेत्र, तीथे, पौरणिक चरित्र, गुरू, एवं साधु 
आदि की वन्दना, स्तुति के माध्यम से चौबीसी, 
वीसी व स्तवन के द्वारा की गईं है। उदाहरणार्थ 
कुछ स्तुति प्रधान काव्य इस प्रकार है-- 


३४. नाहटा-समयसुन्दर कृति कुसुमांजली, पृ० ४५६ 


३५, वही, पु० ४६४ 

३६. वही. पृ० ४७७ 

३७. नाहेटा-घर्मद्ध न ग्रन्थावली. पृ० २७५ 
इेप. वही, पृ० २८६ 

३६. नाहटा-जिनह॒पं, प्रन्थावली, पूृ० ४६६ 
४०. वही, पृ० ३८९१ 

४१, वही, पृ० ४६८ 


२०२ 

१. चौवीसी 7 * समयसुन्दर 

२. नाकोड़ा पाश्वंनाथ स्तवनर्*ं समयसुन्दर 
३. संखेश्वर पाश्वनाथ स्तवन* * समयसुन्दर 


४, वीस विरहमान जिणगीत** जिनराज सूरि 


५. वासुपूज्य स्तवन्त रे $ श्री सार 


३-उपदेशात्मक सक्‍तक काव्य ु 


इस विभाजन में वे मुक्तक सम्मिलित किये गये 
हैं, जिनमें उपदेशात्मक प्रवृत्ति प्रमुख रूप से प्रकन 
हुई है और- उस प्रवृत्ति के माध्यम से मानव को 
आत्म कल्याण की ओर प्रवृत्ति किया गया है । 
लोभ, मोह, कर्म, स्वार्थ, व्यसन, पाप, निन्‍्दा, झूठ, 
अहंकार, नश्वरता, चोरी, वासना, भन, पुण्य, 
क्षमा, आत्मा, जीव, शील "आदि विषयों को उपदे- 
शात्मक मुकतक काव्य में स्थान दिया गया है। 
कतिपय उपदेशात्मक मुक्तक काव्य निम्न है-- 


पण्डित चेनसुखदास स्मृति ग्रन्थ 


१. लोभ निवाकरण गीतम्‌ *४ समयसुन्दर 
२. जीव व्यापारी गीतम्‌  * समयसुन्दर 
३. सप्त च्यसन त्याग सज्काय* घमवद्ध ण 


४ तम्बाकु त्याग समज्माय*? धर्मवद्ध ण 


५. कर्मवत्तीसी * जिनराजसूरि 
६. शील वत्तीसी* * जिनराजसूरि 
७. स्वार्थे- वत्तीसी* २ श्रीसार 
८० उपदेश सत्तरी*र 'श्रींसार 
९६. मोह छत्तीसी** पुण्यकीति 


४-तीथ्थ व यात्रा प्रधान मुक्तक काव्य 


उस श्रेणी में उन मुक्तक काव्यों को लिया 
गया है, जिनमें जेन तीर्थों एवं उनकी यात्राओं का 
वर्णात किया गया है। ऐसे कुछ मुक्तक काव्य इस 
प्रकार है-- - 





४२. नाहटा-समयसुन्दर कृति कुसुमांजली, पृ० १-१५ 


४३. वही, पृ० १६६-६४. 
४४. वही, १० १६२-३५ 
४५. वही। जेन गूर्जेर कविओ, भाग १; पृ० ५१८ 


४६. प्राच्य विद्या प्रतिष्ठान, बीकानेर. ग्रन्थांक ३६३७ 


४७. नाहटा-समय सुन्दर कृति कुसुमांजली, पृ० ४३१ 


४८ वही, पृ० ४३८ 
४६. नाहटा-घम्मवद्धं ण॒ग्रन्थावली, पृ० ७६ 
४०. वही, पूृ० छद 


४१० नाहटा-जिणराजसूरि कृति कुसुमांजली, पृ० ११२-१३६ 


४२. वही, पृ० ११६- १६ 


५३. अभय जैन ग्रन्थालय, बीकानेर, ग्रन्थांक १८६६ 


४४. राजस्थान प्राच्य विद्या प्रतिष्ठान, वाकानेर, 


थांक ६४५६ (१५४) 


४४. राजस्थान प्राच्य त्रिद्या प्रतिष्ठान, जोधपुर, ग्रन्थांक २११६० 


भध्यकाल के राजस्थानी जैन काठ्यों का वर्गीकरण 


१. बीकानेर चैत्य परिपाटी** घमवद्ध न 
२. जैसलमेर चैत्य प्रवाड़ी*० सहजकीति 
३, तीर्थ॑यात्रा निरूपक गीतम्‌* जिनराज सूरि 
४, गिरनार तीर्थ॑यात्रा स्तवन* * जिनरजासूरि 
५, तीरथभास* ९ समयप्ुन्दर 
६. अष्टापद तीरथभास*). समयसुन्दर 


५४-बातु व तिथि सम्बन्धी मुक्तक काव्य 

क्रतमु व तिथि विषयक मुक्तक काब्यों में 
विभिन्‍न ऋतुग्रों, तिथियों एवं पर्वों का वर्णंव किया 
गया है-। ऐसे कुछ मुक्तक काव्य निम्नलिखित 


है--- 


१. ज्ञानपंचमी चृह॒त्स्तवन* * समयसुन्दर 
२. मोन एकादशी .स्तवन"  समयसुन्दर 
३. सीत उषण्ण वर्षा वर्णन ४ घर्मवरद्ध न 
४, पतरह तिथि रा सर्वेवा** . जिनह॒षे 
५. बरसात्त रा दृह्ार ६ जिनहर्प 





५६. नाहटा-धर्मवद्ध न भ्रन्धाचली, पृ० २१८ 


. ६-ऐतिहासिक सुक्तक काव्य 


इस प्रकार के मुक्तक काव्य इतिहास पुरुषों, 
ऐतिहासिक स्थानों एवं घटनाओं से सम्बिन्धित है । 
जैन और जैनेतर इतिहास विषयक दोनों प्रकार के 
ऐसे मुक्तक काव्य उपलब्ध होते हैं, यथा-- 
१. अनुपर्सिच रासवेया*७. घमंवद्ध न 
२. गीत राउल अमरसिध रो*5 घरंवद्ध ण 


३, कवित्त जसवरन्तसघ रो*९१ घर्मवद्ध ण 
४, कवित्त दुरगादास रो?" घ्मवद्धण 
५. गुर्वावली गीतम्‌ ** समयसुन्दर 


७-ब॒द्धि परीक्षा प्रधान मुक्तक कास्य 


जैसा कि नाम से स्पष्ट है इस प्रकार के 
मुक्तक काव्यों का विषय मानव बुद्धि की परीक्षा 
फरना है। हियाली, गूढ़ा, प्रहेलिकाएं, समस्या 
आदि इसी श्रेणी के मुक्तक काव्य है । उदाहरणार्थ 
प्रस्तुत है-- हि 





५७. जन गूरजर कविश्रो, भाग-३, खण्ड १, पृ० १०२२ 
५०. नाहंटठा-जिनराज सूरि कृति कुसुमांजली, पृ० ६० 


५६. वही, पृ० ४२ 


६०. नाहटा-समयसुन्दर कृति कुसुमांजली, पृ० ६० 


३१. वही, १० ६१-६३ 


६६. नाहटा-समयसुन्दर कृति कुसुमांजली, पृ० २३६ 


६४, नाहटा-धर्मंबद्ध न ग्रन्थावली, पृ० १०१ 
६५. नाहटा-जिनहषं ग्रन्थावली, पृ० ४०३ 
६६. वही, ० ४२२ 

६७, नाहुटा-घर्मवरद्ध न ग्रन्धाधली, पूृ० २४२ 
६८, वही, पृ० १४५ 

७६. वही, पृ० १४६ 

७०, चही, पृ० १४७ 


७१. नाहटा-समयसुन्दर कृति कुसुमांजली, पु० ३४८ 


२०४ पण्डित चेतसुखदास स्मृति ग्रन्थ 


१. हियाली गीतम्‌४* समयसुन्दर २. दुष्काल वर्णन? + धर्मवरद्ध ण 
१. नेमिनाथ गृढ़ा गीतम्‌०३ . समयसुन्दर ३. स्त्री-कुस्त्री वर्सान*+ धर्मबद्ध रा 
३.हियाली (थापणा, मन, जीभ ४. दीपक वर्शानँ? धर्मेबद्ध ण॒ 

मु इयति आदि ) ४ धर्मवद्ध रा ५, लाहोर गजल" १ जटमल 
४. समस्या?* घरमंवद्ध ण॒ ६. चित्तौड़ गजल" * खेतल 
५. प्रहेलिकाएं ९ जिनहर्ष 

५ -प्रकीणिक सवतक कथन 
०-बर्सनात्मक मुक्तक्ष काल्य कक शक मत त के कटीय 
इस वर्गीकरण के भ्रन्तर्गत उन मुक्तक काव्यों वे मुकतक काव्य जिन्हें उपयुक्त किसी वर्गी 


को सम्मिलित किया गया गया है, जिनमे किसी करण में सम्मिलित नहीं किये जा सके है, उन्हें इस 
नगर, स्थान, वस्तु घटना आदि का यथा तथुय गकिरण के अन्तर्गत रखे गये हैं। यथा-- 
उल्लेख वर्णनात्मक शैली मे किया गया है । 


ह्‌ १. सप्ताक्षरी कवित्तर3 धर्मेद्ध न 

कत्तिपय ऐसे काव्य निम्न है-- २, नारी कुजर सर्वेया डे धर्मद्ध न 
१. सत्यासिया दुष्काल वशुन-समयसुन्दर ३. राग करण समय कवित"* जिनहषं 
छत्तीसी ९० ४. प्र मपन्नी रा दूहा? 5 जिनह॒पं 








७२. नाहटा-समयसुन्दर कृति कुसुमांजली, पृ० ४६१-६२ 
७३. वही, पृ० १२८ 

७४, नाहटा-धर्मंबद्ध ण॒ ग्रन्यावली, पृ० १११-१३ 

७५. वही, पृ० १२१-३४ 

७६. नाहटा-जिनहषं ग्रन्थावली, पु० ४१६ 

७७. नाहटा-समयसुन्दर कृत कुसुमाजली, पूृ० १५०१-१४ 
७८. नाहटा-घर्मद्ध न॒ग्रन्थावली, पृ० १०२ 

७६. वही, पृ० १०३ 

८० बही, पृ० ६८ 

८१. राजस्थान प्राच्य विद्या प्रतिष्ठान, वीकानेर, पृ० ६५६८ (०) 
८२. जैन गूर्जर कविश्रो, भाग ३, खण्ड २, पृ० १३६८ 
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मध्यकाल के राजस्थानी जैन काव्यों का वर्गीकरण 


जिनह॒ष 
जिनहर्ष 


४, सुन्दरी स्त्री * 
६. यौवन 


मध्यकाल के राजस्थानी जैन काव्य के उपयुक्त 
वर्गीकरण से स्पष्ट है कि इस अवधि में राजस्थानी 
जैन काव्य कितना समृद्ध एगं विशाल परिणाम में 
उपलब्ध है । इस समस्त काव्य की भाषा सरल 


८७. वही, पृ० ४२५ 
८८. वही, पु० ४२५-२६ 


२०५ 


सुबोध राजस्थानी है जिस पर तत्कालीन लोक 
भाषा का प्रभाव भी स्पष्टतः परिलक्षित है । जहां 
कहीं पर भी भाषा में क्लिण्टता आई है वह मात्र 
प्रसंग की अनिवार्यता के कारण ही है । कला पक्ष 
एवं भाव पक्ष की समृद्धि इनकी अन्य विशेषता है 
और उस हृष्टि से इस कारण के-काव्प का स्वतंत्र 
अनुसंघानात्मक अध्ययन श्रपेक्षित है । 


€७७ 





(शेष पृष्ठ १६४ का) 


नहीं है भौर लीलाओं के वर्णन का दार्शनिक उह्द श्य 
व्यक्ति चेतना को 'रागात्मक घरातल पर समष्टि 
चेतनाओं की प्रवीति कराता 


)। इस व्यापकता 


की श्रनुमति में मनुष्य अहं की व्यक्तिगत क्षुद्रताओ्ं 
को तिरोहित कर देता है । 


*“*> 


भक्त कविशथित्री चम्पादेवी- 


एक अध्ययन 


[]भ्ीमती सुशीलादेवीं बाकलीवाल एम. ए. 


चम्पादेवी एक प्रसिद्ध कवियिन्नी थी। स्त्री समाज 
की वह उन इनी गिनी महिलाओं में से हैं जिन्होंने 
साहित्य निर्माण में रूचि ली एवं जीवन के अन्तिम 
वर्षों में अपने आपको भक्ति रस में ड्वों दिया। 
भक्ति में भाव विह्नल होकर अन्तरात्मा से जो भाव 
निकले, वे स्वमेयव पदों के रूप में परिवर्तित हो 
गये । “चम्पा शतक” यद्यपि इसकी एक मात्र कृति 
है लेकिन वह अ्रकेली ही चिरकाल तक कवियित्री के 
यशोगान के लिये पर्याप्त है। “चम्पाशतक” हिन्दी 
पद साहित्य की उत्कृष्ट क्रति है जिसमें भक्तिरस से 
ओत-प्रोत १०१ पदों का संग्रह है । १९ वीं शताब्दी 
में ये प्रथम महिलाकवि थी जिस्होंने अपने जीवन क्े 
संघ्याकाल में साहित्यिक क्षेत्र में पर्दापण किया और 
थोड़े समय ही में अपनी प्रतिभा से हिन्दी भक्ति 
साहित्य को अलंकृत किया। भक्त कवियित्रियों में 
मीराबाई एवं जडाववाई के पश्चात चम्पादेवी का 
नाम विशेष रूप से उल्लेखनीय है जिन्होंने भक्ति के 
भावों -से 'ओत-प्रोत होकर हिन्दी साहित्य की रचना 
की एवं अपने को अहेँद भक्ति में समर्पित कर 
दिया । 


चम्पादेवी देहली निवासी श्री सुन्दरलाल जैन 
टोंग्या की घ॒र्मं पत्नी थी । आपके पिता अलीगढ़ 
निवासी श्री मोहनलाल पाटनी थे। आपके दो बढ़े 
भाई थे। सन्‌ १६१३ के करीब आपका जन्म हुआ । 
आपके जीवन पर आपके बढ़े भाई श्री प्यारेलाल 





का विशेष प्रभाव पडा । परिणाम स्वरूप आपकी 
रूचि स्वाघ्याय की ओर बढ़ने लगी ॥ छोटी बवस्था 
में ही आपका विवाह हो गया। आपके पिता 
श्री सुन्दरल!न जवाहराव के कुशल व्यापारी थे | 
पिता एवं पत्नि दोनों ही घरों में आपका पूर्ण समा- 
दर था किन्तु ३० वर्ष क्री अवस्था में ही आपके 
पति मृत्यु के करालगाल में प्रवेश कर गये । आपके 
सन्तान भी नहीं थी । एक झौर पत्ति का विदोग, 
तथा दूसरी और सन्‍्तान का अभाव दोनों ही दुःख 
आपको फ्रेलने पड़े । संसार के नश्वर क्षणों से 
विरक्त होकर आपने अपना अधिक्रतर समय स्वा- 
घ्याय में लगाया ॥ ६६ वर्ष की उम्न में आप भयंकर 
रूप से वीमार हुई, औपधि लेने पर भी रोग दूर न 


हुआ । अन्त में भौतिक संसार से विरक्त होकर 


आपने अहंद-भक्ति को ही एक मात्र सहारा माना 
और उसमें तललीन होने पर निम्न पद आपके मुख 
से स्वतः निकल पडा--- 


पडी मंझघार मेरी नैया, उवारोगे तो क्या होगा, 
तरण-तारण जगत्‌पति हो, जु तारोगे तो क्या होगा । 
यहां कोई है नहीं मेरा, मेरे रक्षपाल तुम्ही हो, 

वही जाती मेरी किश्ती, निहारोगरे त्तो क्या होगा ।। 


भाव विह्वल हो कवियित्नी अपनी सुधवुध एवं 
अपना श्रस्तित्व खो बैठी। घीरे घीरे भक्ति की 
घारा नदी के रूप में परिवर्तित हो गई और एक 
के बाद दूसरे पद का निर्माण होता चला गया । 


भक्‍त कवियित्री चम्पादेवी-एक अध्ययन 


तेरे दर्शन से है स्वामी, लखा- है रूप मैं मेरा 
' तज' कब राग घन तन, वे सब मेरे विजाती हैं । 


.. .. भ्रहुंद. भक्ति की कृपा से 'उंनका रोग, शांत हो 
गया । ७० वर्ष कीं अंवस्थां में उनका देंहान्त ही 
गया। ' 


चम्पाशतक में यद्यपि अधिकांश पद “भक्ति परंक 
“है किन्तु कुर्छ पंद भ्राध्योर्त्मिक,, सासाजिक एवं (उप- 
'देंश परक भी मिंलते हैं । अनेक राग :एवं रागनियों में 
निर्मितं ईन पंद्रों में कवियित्रीः नें जो भाव भरे हैं उससे 
उनकी विद्वत्ता, सिद्धान्तभिज्ञता एवं अअध्योत्मिकता 
“के दर्शन होते हैं । आपके पदों को हम भंक्तिपरक्, 
' शिक्षा परक और भ्रध्यांत्म परकः इन तीन *आंगो 
में विभाजित कर सकते हैं । 


, आपके भक्तिपरक पदों में कवियिन्नी के भक्त 
- हृदय की स्पष्ट भलक निहित है । उत्तकी अन्तर्वेदना 

' पद के प्रत्येक वाक्य से ध्वानित होती हैं । इन पंदों 
का परायणु करने से ऐसा प्रतीत होता है मानों 
उनमें हृदयगत भावों को ग्ूथ कर सामने 
रख दिया हो। आपकी कविताओं से परमात्मा 

' की शाँत मुद्रा के दर्शन होते हैं. जिंससे विपत्तियां 


* स्वतः दूर होने लगती है। सभी पंद वासंनां से मन _ 


. को हटाकर अपने आत्म स्वरूप में लग जाने की 
प्रे रणा देते हैं। मानव विराट शक्तिशाली होता 
हुआ भी दीन, गरीब एवं अल्पवुद्धि वाला है इस- 

' लिये दुःखों से घवराकर उनसे वह छुटकारा पाना 
चाहता हैं | कविथित्री की घारणा है कि कर्म मोह 
का प्याला सिला कर उसे पूर्णातः अज्ञानी बना देते 
हैं किन्तु अहंदु भक्ति ही एक ऐसा श्रमोष मन्त्र है 
जिससे श्रात्मा का कल्याण सम्भव है और इसी 
भावावेश में गा उंठती हैः--- 


- “करम म्हारो कांई करसी, 
जो म्हारे परमेष्ठी आधार । 
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श्रॉपक़ो परत्मामाके सर्मान : ही गुरू में भीं 
अटल. विश्वास था ।सच्चे गुरू: वीतरागी -होते हैं 
भक्ति ही मोक्ष मांग में सहायक होती हैः। गुरू ही 
उसे उचित मार्य पर चलने का उपदेश. देते हैं:। 
अतः गुरू कंसे हो ? यह उन्होने इस प्रकार 
वत्ताया_है-- | " 


जिन्‍हों का ध्येय: भ्रात्म है, लगी है. लौ जहां जिसकी. 
नहीं कुछ खंबर:व्राहूर की 
सुरति खगी जिनमें लगी जिनकी 
इसी चित्त ध्यान केवल ते, ' चिदानन्द ज्योति 
..._ जागी है 
मिलेंगे कब गुरू हमको, को सांचे वीतरागी है ॥ 


अध्यात्म परक पदों में भी कवियित्री ने 
अध्यात्म की जो गंगा बहायी है वह अपने आप में 
पूर्ण है । वह आत्मा को सम्बोधित करके जगत के 
सभी विकल्पों को त्याग कर अपने आत्म सुख को 
वरण करने के लिये कहता है । आत्मा परमात्मा 
एक है। परमात्मा सिद्धावस्था को प्राप्त हो गये 
हैं किन्तु आत्मा अभी शरीर वन्धन से मुक्त नहीं 
ई, वस. यहां दोनों में. भेद है। झापको आत्मध्यान 
की तीन अभिलाया . है। इसीलिये आप कहती 
है अर 


“में कब निज आतम को ध्याऊ, 
पर परिणुति तजि, निज परिणति गही, 
ऐसी निज निधि कब पाऊ', 
इतने से ही उनको सन्तोष नहीं होता । 
“समकित बिस गोता खाओगे, 
दर्शन बिन गोता खाओोगरे ।” 
कवियित्री ने अपने कर्म के पल भी गहरी 
आस्था प्रकट की है। जैसा कर्म वैसा ही फल--- 
“कारण कौन प्रभु मोहि समभावो, 
एक मात ने दो सुत जाये, रंग रूप में भेद लखायो” 
एक पाठशाला पढे दोऊ मिलि, 


घश्ठ्द्र 


एक भया योगी, एक व्यसन लुभायों । 
शिक्षात्मक पदों में कवियिन्नी मे मानव को 
ऐसे ज्ञान का मन्त्र बताया जिसमें उसका कल्याण 
हो सके:-- 


(१) बार-बार इम भ्रमण कियो, 
बहुत्त कठिन-कठिन यहां आयो रे, 
फिर यह दांव मिले नहीं भोंदू, 
यह सतगुरू फरमायो रे ॥ 


(२) चेतन कुमति घर मति जाय, 
तोंकू सुमति रही समभाय । 
हिंसा भूठ चोर घन लाया, 
पर नारी पर मन भायो | 


पंडित चैनसुखदास स्मृति ग्रथ . 


भरे यह महा दुख दाय, 
चेतन कुमति घर मति जाय । 
इस प्रकार हम कह सकते हैं कि आपकी: 

कविता संग्रह अपने आपमें स्वठ: पूर्ण है। पदों में 
तत्कालीन समाज में फैली हुई बुराइयों की ओर 
भी व्यंग किया है। शतक की भाषा शुद्ध हिन्दी है 
किन्तु कंहीं-कहीं ब्रजभापा का पुट भी दिखाई देता 
है । उनका यह प्रयास हिन्दी .भाषा के प्रति अगाघ 
निष्ठा का घोतक है। प्रस्तुत शतक की भाषा 
श्रत्यधिक प्रांजल एवं मधुर है । श्रतः चम्पाशतक 
सभी दृष्टियों से भक्ति साहित्य की एक उत्तम कृति 
है जिसके सतत्‌ अध्ययन एवं मनन से मानव सात्र 
को शांति मिल सकती है। 





चम्पाशतक--सम्पादक डा० कस्तूरचन्द कासलीवाल 
प्रकाशक--साहित्य शोध विभाग, मंहावीर भवंत्, जयपुर 
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अपभाूश के जैन प्रेमाव्यान काव्य 


डए० त्रिलोचन पाण्डेय, जबलपुर 





विगत शताव्दी के अन्तिम चरण में हिन्दी 
साहित्य के इतिहासकारों ने कुछ प्र माख्यानों की 
ओर संकेत किया था किन्तु इनकी ओर वास्तविक 
घ्यान 'पदमावत्‌' के उस संस्करण से आकपित हुआ 
जिससे डा०0 पग्रियर्सन तथा पं० सुधाकर द्विवेदी ने 
प्रस्तुत किया था । तब से आज तक पिछले ७०-८० 
वर्षों में इस काव्य घारा पर अनेक विद्वानों ने 
विचार किया है और सन्‍्त-काव्य, राम-काव्य, क्ृष्ण॒- 
काव्य आदि की भांति इसकी भी प्रतिष्ठा हो छुकी 
है | इनका अ्रध्ययन करते समय आज मुरुय रूप से 
दो प्रश्त उठते हैँ--क्या इनका मूल स्रोत भार- 
तीय माना जाय जैसा कि पं० परशुराम चतुर्वेदी, 
पं० रामपूजन तिवारी आदि विद्वानों ने लक्षित 
किया है ? अथवा इन्हें फारसी काव्य-परम्परा में 
स्थान दिया जाए जेसा पहले पं० रामचन्द्र शुवल 
की मान्यता थी । हम एक तीसरा प्रश्न रख सकते 
हैं--इनमें जन साधारण में प्रचलित लोक कथाओं 
का आधार किस उदंश्य के लिए किस सीमा तक 
ग्रहण किया गया है। 


उपयु क्त तीनों प्रश्नों का समाधान खोजने के 
लिए हमें उन जैन आख्यानों का विश्लेषण करना 
होगा जिनकी परम्परा संस्क्षत, प्राकृत श्रौर अपश्र श 
से होती हुई हिन्दी में चली आई है। हिन्दी में इस 
समय दो प्रकार के प्र माख्यान स्वीकृत हैं--सूफी 
भरे माल्यान शोर असूफी (हिन्दू) प्र माख्यान । इनके 





अतिरिक्त प्र माख्यानों की एक तीसरी काव्य घारा है 
जन 'प्रमाख्यानों की जिसके विना प्रेमाख्यानों का 
वास्तविक रूप ज्ञात नही हो सकेगा । एक प्रकार से यदि 
देखा जाए तो असूफी प्रे मार्यानों में आधे से अधिक 
जैन प्र मार्यान ही दिखाई देगें । ढोला मारू, झुगा- 
हंसावली, उषाश्रनिरूद्ध, स्थूलिभद्र, नेमिनाथ, विद्या 
विलास श्रादि के क्षेत्तों कों श्रनेक जैन कवियों ने 
अहरण किया है जो विशुद्ध भारतीय परिवेश को 
लेकेर चले है। प्राकृत श्रीर अ्रपश्रश में इनका 

प्राचीन स्वरूप देखना आवश्यक है। अ्रपश्रश के 

प्र माख्यात विशेष रूप से महत्त्व रखते है । 


- अ्पश्रश के आख्यानों में 'शायकुमार चरिउ', 
भविस्सयत्त कहा; 'करकंड चरिउ', प्रकाशित हो 
चुके हैं जिनमें प्रेम, अपहरण, यात्रा विवाह, युद्ध, 
उदारता आदि के वर्णन यथा स्थान मिलते हैं । 
इनके अतिरिक्त कुछ आख्यानों का संकेत खोज 
रिपोर्ट से मिलता है । इस प्रकार अपश्रश के लग- 
भग २५ ग्रन्थ उल्लेखनीय है :-- 


१. णशायक्रुमार चरिउ॒ पृष्पदन्त १०चीं शताब्दी 


२. विलासवई कहा साधारण ११ ,, 
३. सुदंसण चरिड नयनन्दि ,, » 
४ जम्बूसामी चरिड वीरकवि ,, , 
५. करकण्डु चरिठ कनकामर ,, ,, 


६ पठमंसिरी चरिंठ. घाहिल १२ वीं ,, 


हक ् ठ 


है 


७. भविस्सयत्त चरिउ-श्रीधर ,, गा 
देवेसन गरि/ ,, ,: 
६. अंजना सुन्दरी कवा-अमयतिलक गाणि , » 
१०. केंथा कोप श्री चन्द्र ३५... . 35 


८. सुलोचना चरिठ 


१६. सराकुमार चरिउ -- हरिभद्र सूरि 29 प+ 

१२. पुज्जुण्ण चरिठ ++ सिंह कवि ,,. +# 

-१३-:सुकुमाल चरिउ- -- विवुघ श्लीवर ,, » 
१४, जिणयत्त कहा +- लाखू 9. 937 

५. भविस्सयत्त कहा नपाल घक्कड़ ५, » 


घणकुमार चरिउ -- रेइबू. ५»  $ 


हु 


१७. वारांग चरिड -- लैजपॉल ,, » 
१८. सिरिवाल चरिउ --- मरसेन १६ वीं शा 
, १९. अमरसेन चरिउ --- मारिक्‍्क राज ,, .,, 
२०. नागकुमार चरित ,,.. #. » दा 
११. ससिलेहा चरिउ --- भगवती दासं-१६ दीं. ,, 


२२. सुभंद्रा चरित -- अंभव तिलक गणि -- 


२३. मदन पराजव हरिदेव 
। रेड. सतवूसद कहा. न - न “४ 
२४. भदन रेखा रचित “+-. + + +- 
इसके अतिरिक्त मेहेसर चरिउ, . 'उकोसेल सं 
चरिउ' .पुष्णासव, कहा कोसों' 'अरणायमिका -कहा' 


हतीर्पक रचनाएं, मिली हैं ,किस्तु .अन्नात :रहने के 
कारण अ्रभी इनके तत्त्वों का विवेचन नहीं हुआ है 
यह आवश्यक नहीं कि प्रत्येक चरिउ' नाम घारी 


“अन्य प्रेमालव्यान भी हो | कथा संघटन;- काव्य- 
सूचियों और वातावरण निर्माण. आदि की हृष्टियों - 


से इन रचनालों - में-जो समानताएं :मिलती 
इन्हें किसी निश्चित परिषाटी . पर +रचित सिद्ध 


करता हैं । अचूफी , और सूफी - प्र मात्यानों की कई “ 


रझूडियों इनमें विद्यमान हैं-श्रतः परवर्ती आख्यानों 
के लिए इन्होंने आदर्श निर्धारित किए 


पंडित चैनसुखदास स्मृति ग्रथ 


१. उपयु क्त अपन्न श॒ रचनाओं की संघटनात्मक 
विशेषताएं जान लेना हमारे लिए उपयोगी होगा । 
वर्णन शैली की हृष्टि से हम देखते # कि काव्य के 
मंगलाचरणख में जिनवर महावीर की बन्दना के 


'सचांत कंवि अपनी परम्परों, आश्रयदाता, नंगर 


वासियों आदि की चर्चा करता है। मुख्य कथा 
किसी निस्संतान नपति ,से आरम्भ होती.है जो 


_भधुलौकिक शक्तियों के आशिर्वाद से संतान प्राप्त 
'करंता है । ज्योतियी आकर उसके. अंनोग्रित जींवेंन 
की भविष्ये वाणी करते 
“नामक अपना राज्य छोड़ कर किसी सुन्दरी की 


हैं। युवक होते हीं कथा- 


खोज में निकल पड़ता है था निष्कासित होता है, 


“उसकी यांत्राएं आश्चर्य से भरी रहती हैं। फिर 
कई राजकुमारियों से विवाह करते हुए श्रतुल घर्न- 
“राशि लेकर वह अपने राज्य : में वापस लौट आता 
: है.। आनन्द पूर्वक जीवन व्यतीत करते हुए अत्तन्तर 
“किसी जेन-मुनि का उपदेश सुन कर वह परम पद 
“का अभिलापी हों जाता है। प्रन्ध 
' कवि श्रोताओं के प्रति पुण्यफकल की मंगल कामना 
“अवश्य करता 


की समाप्ति पर 


:- २- उपयु क्त अपश्रश आख्यानों ानों का विभाजन 


संधियों. में हआ है। प्रत्येक संधि कई - कडवकों. में 


विभक्त हैं और कडवकों .के छ्न्दों में पज्फोटिका 


, अडिल्ल, पादाकुलक आदि मुख्य है। छन्द के अच्त 


में घता प्रायः एक संधि परयेन्त एक जैसा रहता. है । 
रस,वर्खुना में श्यु गार, दौर- की प्रधानता है. जिनका 
पर्यवस्तान शान्त रस में होता है | अद्भुत, हास्य, -.. 
रोद्र के उदाहरण प्रसंगानुकुल मिलेगा। भाव 
अंनुभवों का विशद चिंत्रण है:ओऔर सुंत्री-पुरुषों के 
स्वाभाविक उदयार दर्शनीय हैं। यथा स्थान नंख- 
शिख वर्णन, विरह वर्णन, पट्रितु वर्णन भी मिलेंगे 
जो संस्छत काव्य की शास्त्रीय शैली की ओर अधिक 
भुके हुए हैं:। 


अपभ्रेश के जैन प्रे.मार्यान काव्य 


- ३, अलंकार प्राय: माहश्य मुलक हैं। उत्तर क्षा, 


रूपक और उपमा अलंकार अधिक हैं। इनका 
विधान भी शास्त्रीय शैली का है। अप्रस्तुत विधान 
आक्षेक है किन्तु उसमें कोई नवीनता नहीं । अन्य 
अलंकारों में श्रतिशयोक्ति, विरोधाभास, श्लेष और 
यमक प्रधान हैं जो रचयिताश्रों की चमत्कार प्रवृत्ति 
के परिचायक हैं । 


न ड.म्पत्रण आख्यानों की भाषा मुक्तक 
रचनाओं की भाषा से भिन्न पड़ती है। वाक्य- 
विन्यांस, पदरचना, क्रियारूप परिनिष्ठित स्वरूप 
का परिचय देते है यक्षपि शब्द भण्डार तदभव 

अधिक है । कवियों के सम्मुख प्राकृत-अपन्रश 

“रचनाओं का आदर्श रहा है। भाषा में प्रवाह एवं 

'सहजता अवश्य है किन्तु वह एक सांचे में ढली है । 
घ्वन्यात्मक शब्द युग्मों की जिस झाचृत्ति के लिए 

'अपभ्रंश प्रसिद्ध है, वह इनमें स्थान स्थान पर 
लक्षित होगी । सूक्तिणों और लोकोक्तियों के प्रयोग 

ले इसे समृद्ध किया है और फिर भी इन प्रयोगों ने 
उसे बोलचाल का स्वरूप प्रदात नही किया 


५. सांस्कृतिक चित्रण की दृष्टि से ये काव्य 
महत्वपूर्ण हैं। लगभग पांच सौ वर्षों के दीघंकाल 
में फैलें हुए ये आस्यान तत्कालीन सामाजिक 
जीवन, नगरवासियों के रहन सहन, रींतियों 
प्रथाओं, लोकाचारों, अनुष्ठानों और लोक विश्वासों 
की विशाल सामग्री जुटा देते हैं। यह सामग्री 
इतिहास ग्रन्थों में कहीं उल्लिखित नहीं । बढ़े-बड़े 
' नगरों, उद्यानों, जलाशयों तथा रनिवासों के वर्रान 
यदि समाज के उच्च स्तरों का परिचय कराते हैं 
तो खानपान, मनोरंजन, उत्सव विलास, विवाह, 
वरुव्यवस्था, पारिवारिक सम्बन्धों आदि के चित्रणों 
से मध्यम वर्ग का भी परिचय मिलता है। जन 
साधारण का जीवन सरल था, फिर भी राजाश्ों 
सामन्‍्तों तथा सेठों का अधिक वर्णन हुआ है। 


२११ 


व्यापारी जिस. प्रकार की यात्राएं करते थे और 


जिस प्रक़ार की सामग्रियां खोज कर लाया करते थे, 
वह वैभव विलास का विशेष रूप से द्योतक-है | 
नायकों के देशान्तर वर्णान अन्य द्वीपवासियों पर 
प्रकाश डालते हैं । सिंहल,द्वीप की यात्राएं इस दृष्टि 
से उल्लेखनीय हैं । 


६. इत आख्यानों की विषयवस्तु लोक कथाश्रों 
का अनुसरण करती है । यह इन्हें देखने से ही ज्ञात 
है । प्रायः सभी कथानक उन महत्वपूरं व्यक्तियों पर 
केन्द्रित हैं जो घर्म साधना में विश्रुत हो छुके थे । 
ऐतिहासिक यात्रा या घटनाओं का उल्लेख केवल 
चरित्र को व्यापकता प्रदान करने के लिए किया 
गया है अन्यथा काल्पनिक त्ृत्तों की अधिकता उन्हें 
सामान्य जन जीवन से ऊपर उठा देती है | जैन 
पुराणों के महापुरुषप इन आख्यानों की आधार भूमि 
बने हैं। जिनकी अलौकिक या आश्चग्रेकारी घट- 
नाओं के अंक्रन में जैन कवियों ने काल्पनिक तत्त्वों 
का ही उपयोग किया है। अतः ये आख्यान अब- 


ल्‍ौ 


दानों की कोटि के हैं । रू 


७. इनमें लोक तत्त्वों का भी व्यापक प्रयोग 
हुआ है । काल्पनिक कथानक स्वयं अपने में लोक 
तत्त्व है । इसके अतिरिक्त तीव ओर विशेषताएं 
मिलेंगी जो लोक तत्वों की है । ये हैं---रोमांचक 
वातावरण की सृष्टि, लोक विश्वासों की प्रच्चुरता 
और प्रेम मार्ग में विध्न बाघाओं व उनके निरा- 
करण का विधान, रोमांचक वातावरण के लिए 
अलौकिक 'प्राणियों में गंधवे, विद्याघर, व्यंत्तर, 
राक्षस आदि उपस्थित होकर भूमिका तैयार करते 
है । जादुई शक्तियां पात्रों को ही नहीं, अपने पाठकों 
को भी रहस्यपूर्ण प्रदेशों में खींच ले जाती है, 
इमशान भूमि, पाताल लोक, किन्नर लोक, भयंकर 
वनस्थली आदि अद्भुत वातावरण की सृष्टि करते 


' हैं, । स्वप्त विचार, शकुत विचार, कर्मफल, भाग्ये- 


श्श२ 


वादिता भविष्य फल के प्रति सवंत्र झ्यास्था प्रकट की 
गई है। मुनि गण पूर्व जल्म की घटनाओं का 
स्मरण कराते हुए कर्म विपाक की चर्चा करते हैं । 
निस्संतान राजाओं के यहां घावी शासक का चुनाव 
विशेष पद्धति से हुआ है । 


८. आख्यानों में वखिणित ये लोक विश्वास कुछ 
कथाभिप्रायों को जन्म देते हैं जो फिर श्रपनी लोक- 
प्रियता के कारण परवर्ती भारतीय साहित्य में चहुत 
प्रयुक्त होते रहे, प्रम मार्ग में असाधारण वाघधाएं 
आता और झ्साधारण रूप से ही उनका निराकरण 
इसी प्रकार का एक प्रसिद्ध कथाशिप्राय हैं जिसका 
उहँ श्य नायक नायिका की परीक्षा लेना हैं । इसमें 
नायक को कोई रोमाज्चकारी कार्य सम्पन्न करके 
श्रपती वीरता व श्रेप्ठता का परिचय देना पड़ता 
है। प्राय: देवी शक्तियां उन्हें लक्ष्य सिद्धि में सफल 
बनाती हैं । 


६. जहां तक प्रेम निरूपण की स्थिति है, हम 
देखते हैं कि रूपाकर्षणु नामक नायिकाओों को पर- 
स्पर मिलाने में विशेष “सहायक हुआ है, नायक 
नायिकाए दोनों ही अरतीव सुन्दर, विद्या सम्पन्न 
हैं, नायिका का सौंदर्ष चित्रण निखशिख के आधार 
पर-है। मन्त्री पुत्र या कोई अन्तरंग सखा, या कोई 
पक्षी नायक का पथ प्रदर्शन करते हैं श्रौर प्रेम 
सन्देशों का गुप्त आदान प्रदान होता है। अनुराग 
को आकर प्रवल है क्योंकि उसके शमन-द्वारा-ही 
प्रेम का वास्तविक रूप निखरता 'हैं-। किन्तु' जैन 
कवियों कं 'प्रेस निरूपण केवल निरूपण के लिए 
नहीं है, उनका उ्दँश्थ तो किसी ब्रत, अनुष्ठान या 
मन्त्र का परिशाम दिखाना है | वे चाहते थे कि 
समाज में कथाओं के माध्यम से नंतिकता बनी रहे 
ओऔर विश्व खलता उत्पन्न न हो, अभी तक यह 
समझा जाता रहा कि जन कवि कोरे उपदेशक ये । 
5न्‍्होंने कवीर जायसी की भांति ही लोक कथाओं 


पण्डित चेनसुखदास स्मृति ग्र थ 


को काव्य का माध्यम बनाया और सामाजिक परं- 
पराओं की आधा रण बनाये रखने में लौकिक कथाओं 
के सहारे पर्याप्त योग दिया । श्रतः प्रेमाख्यान शब्द 


'को व्यापक रूप में ग्रहुरा करना चाहिए । 


उपयु क्त विशेषताए' सभी अपश्र श के आख्यानों 
में मिलती हैं। यहां 'करकण्ड्चरिउ' के आधार पर 
इन्हें पृथक पृथक निर्देप्ट किया जा सकता हैं । इस 
प्र माव्यान की कथा संक्षेप में इस प्रकार है: 


चम्पापुरी के घोड़ीवाहन राजा एक वार कुसुम 
पुर जाकर वहां पदमावत्ती नामक युवती पर मुग्ध 
हो गए जो एक माली के संरक्षकत्व में रहती हुई 
वस्तुत: कौशांबी नरेश वस्तुपांल की पुत्नी थी, जन्म 
के समय अनिष्ट काय्ये होने के फ़लस्वरूप वह जल 
में प्रवाहित कर दी गई थी | घोडी वाहन ने उसे 
रानी बना लिया । पदमावती को एक बार वर्षा 
काल भें नररूप घारण करके पति के साथ हाथी 
पर सवार होकर नगर पंरिभ्रमण करने का दोहद 
हुआ । यह प्रवन्ध कर दिया गया किन्तु दुष्ट हाथी 
राजा राची को लेकर बीहड वन की ओर भाग 
निकला । राजा तो एक वृक्ष की डाल पकड कर 
बच गया किन्तु रानी को लेकर वह हाथी एक 
जलाशय में घुस पड़ा । वह वहाँ से कूद कर रानी 
वीहड बन में चली गई | उसके आगमन से वनस्थली 
हरी भरी हो गई । यह देख कर बनमाली ने उसे 
घ॒र्म की बहिन मान लिया किन्तु ईप्यलु मालिन के 
कारण उसे श्मशान भूमि शरण लेनी पड़ी । वहां 
उसके पुत्र ने जन्म लिया । उस पुत्र की एक मातंग, 
पूर्व जन्म का विद्याघर उड़ा ले गया । बालक को 
पढाया लिखाया और हाथ में खुजली होने से बह 
बालक करकण्डु कहलाया । कालोपराच्त जब एक 
दिन दन्‍्तीपुर का राजा मरा तो हाथी के मंगल 
कलश द्वारा करकंडु ही वहां का राजा चुना गया, 
गिरित्गर की राजकच्या मदनावली के साथ उसका 
विवाह हो गया । 


अप्रश्न श॒ के जेन प्र माख्यान- काव्य - 


एक वार करकुड की सभा में आकर चम्पा के 
राजदूत ने अपने राजा का प्रमुत्व स्वीकार करने 
को.कहा जिस पर ऋद्ध होकर उसने चम्पा नरेश पर 
चढाई कर दी । घोर युद्ध के वाद माता पदमावती 
ने पिता पुत्र का सम्मिलन कराया। धोंडीवाहन 
उसी को राजपाट सौंप कर स्वयं विरक्त हो गया । 
मन्‍्त्री के कहने पर करकुड ने दक्षिणपवर्ती राजाओं 
पर चढाई की । मार्ग में तेरापुर नामक स्थान पर 
उसने पाश्वनाथ भगवान का दर्शन किया, उसने 
वहां दो गुफाएं और वनाई । इसी वीच एक विद्या- 
धर उसकी प्रेमिका मदनावली को ले भागा । 
करकु'ड उसके वियोग में विह्नल हो गया किन्तु 
पूर्व जन्मा एक बन्घु के समभाने पर कि पुनः उनका 
मिलन होगा, वह आगे बढा । यह आश्वासन देने के 
लिये उसे नरवाहनदत्त का आख्यान सुनाया गया । 
सिहंलद्वीप जाक़र उसने राजकन्या रतिवेगा का 
पाणीग्रहण किया । जल मार्ग से लौटते समय एक 
भीमकाय मत्स्य ने नौका उलट दी | जल में कूद 
क्रर उसने मत्स्य को मार डाला पर श्रपनी नौका 
पर नहीं लौट सका । मन्त्री किसी प्रकार उस वेडे 
को किनारे पर ले आया । शोक पूर्ण रतिवेगा दूसरे 
किनारे जा लगी और देवी-पूंजन करने लगी । देवी 
ने उसे अरिदमन का आख्यान सुनाया । 


- करकुड का अपहरण कोई विद्याघरी कर ले 
गईं । उससे विवाह करके -करकु.ड पुनः रतिवेगा के 
पास आया झौर चोल, चेर, पांड्य के नरेशों को 
उसने पराजित किया । उन राजाओं के मुकटों पर 
जिन प्रतिमा के दर्शन करने के कारण, जिन्हें वह 
.रौद चुका था, उसे पश्चाताप हुआ । तेरापुर स्थान 
-में पुन: लौट आने पर उसे मदनावली मिल गई। 
चम्पापुरी में आ्राकर वह सुख से रहने लगा । एक 
दिन वह उपवन में शीलग्रुप्त मुनिराज का दर्शन 
करने गया । उनके घर्मोपदेश से उसे वेराग्य 
-उत्पन्न हुआ । उसने मुन्िराज से तीन प्रश्त किए- 
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उसे कुडु क्‍यों हुई ? उसके मांता पिता का वियोग 
क्यों हुआ ? उसकी प्रिय मदनावली का श्रपहरण 
क्यों किया गया ? मुनिजी ने इन प्रश्नों का समा- 
घान करने के लिए उसके तीन पूर्वभवों के वर्णन 
सुनाए । इन्हें सुनकर करक डु अपने पुत्र वसुपाल 
को राजपाट सौंप कर विरक्त हो गया । 


करकुड चरिउ' के लेखक मुनि कनकामर ने 
ग्रन्थ के आरम्भ में जिनेंद्रदेव का स्मरण किया है 
जो परमात्मा पद में लीन हैं और मृत्यु भय से रहित 
हैं | वे संबमरूपी सरोवर के राजहंस हैं, उत्तम गुणों 
से सम्पन्न हैं तथा आत्मरस के अ्रगाघ समुद्र हैं। 
कवि अपनी विनय प्रदर्शित करते हुए कहता 


है--- 


“वायरणु रा जाणामि जई विछंदू । 
सुअ जलहि तरेव्वइ' जइवि मंदु ॥। 


जद कहवण परसइ ललिय वारि | 
जइ वुहयण लोयहो तरियय काणी ॥। 
जइ कविगरण सेव हु मइ ण कीय, 
जइ जडमरण संगइ मलिण कीय ॥। 


अर्थात्‌ न तो मैं व्याकरण जानता हू भौर न _ 
छंद शास्त्र । शास्त्र रूपी समुद्र के पार पहु चने में 
मन्दबुद्धि हु । मेरी वाणी में लालित्य का प्रसार 
नहीं होता । वुद्धिमानों के सम्मुख लज्जा उत्पन्न 
होती है । मैंने कविजनों की सेवा भी नहीं की, 
मूर्खो की संगति से ही मेरी मति मलिन हुई है । 
तढुपरान्त कवि श्रपने पूर्ववर्ती कवियों स्वयंभू आदि 
का उल्लेख करते हुए कथानायक करकुडु के चरित्र 
वर्णन में प्रवृत्त होता है। फिर उसने जस्वृह्वीप 
स्थित विशाल नगरी चम्पा का भव्य वर्णान किया 
है जहां रेशमी पताकाएं उड़ती हैं, स्थान स्थान पर 
रक्त कमल बिखरे हुए हैं । 
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कथानक दस संधियों में विभक्त है। संधि के 
अन्त में कथा के उपशीर्षक दिए गए हैं, पज्कटिका 
मुख्य छंद है। प्रत्येक संधि में छंद बदलते हैं। 
तीसरी संधि में मदनावली का चित्रपट देखने से 
करक्ुड के मन में जहां प्रेम का जागरण होता हैं 
वह रूपाकर्प ण है। इसक्री परिणिति विवाह 'में 
होती है । सातवीं संधि में रतिवेगा का पाशिग्रहण 
करते समय रतिभाव दर्शनीय है। वीर रस के 
प्रकाशक मुख्यस्थल दो हैं; तीसरी संधि में 
चम्पा नरेश की सेना के साथ युद्ध तथा आठवीं 
संधि में द्रविड़ राजाओं के साथ करकंड्‌ का युद्ध, 
भयानक वीभत्स रसों की दृष्टि से शए्मशानभूमि का 
चित्रण दर्शनीय है जहां चोर व्यापारी शुलों से 
भिदे हुए थे। मांस लोगी राक्षस फें-फें करते थे और 
श्रग्ति ज्वाला में जलते हुए जीवों से रणभूमि व्याप्त 
थी । अन्य भावों की अ्रभिव्यक्ति भी हुई है। 
पद्मावती और मालिन की ईर्ष्या, पदमावती का 
पुत्र करकंडु की आशीर्वाद इसके ऑच्छे उदाहरण 
है । जैसे वनमाली की पत्नी कुसुमदत्ता पदमावती 
को देख कर शअ्रपने मन में विचार करती है : 


एह णारि विसिट्ठी तें तहि दिटुठी कि णारि 
कि विज्जाहरीय | एम णाय पियारी महि लह सारी 
चम्पय गोरी गुण भरिम ।। तसु रूव रिद्धि एह अइ 
विहाइ, ण॒ह रूवइ रवि ससि साइ । सारठ सरिस 
इच्छुतियाएं, इह सारिउ जधंउ कमलियाएं ॥। 


अर्थात्‌ यह असाधा रण सुन्दरी कोई किन्‍्नरी है 
या विद्याघरी, जो नेत्र दर्शना है, शौर गुणवान कदली 
इसकी जंघाओं का अनुकरण करती हैं, ऐरावत हाथी 
जिसके समक्ष नत मस्तक होकर मेरूशिखर को 
को चला गया है | फिर वह सोचती है यदि इसके 
सौन्दर्य ने मेरे पति को विचलित कर दिया तो वह 
मुझे निकाल देगा । इसलिए वह दोष लगा कर 
रानी को ही घ८ से बाहर निकाल- देती है । 


पण्डित चेनसुखदास स्मृति ग्रन्थ 


अलेकारों में रूपक्र, उ्परल्ला, अतिशयोक्ति 
श्रादि के जो उदाहरण है, वे शास्त्रीयता के सचि 
में ढले हैं। भाषा परिनिष्ठत अ्रतृश्नश की विशे- 
पताञ्रों से मुक्त है । -करकंदु को देखने के लिए 
नगर नारियों का जो समूह उमड़ता है, उस समय 
भाषा का प्रवाह दर्शनीय है-कोई रमणी उत्कंठित 
होकर चली, तो कोई विह्वल द्वार पर ही खड़ी 
रह गई । कोई दौड़ पड़ी, किसी को अपने वस्त्रा- 
भूषणों की सुधि ही नहीं रही। कोई शअवधरों में 
काजल देने लगी, कोई करतल में तृपुर धारण करने 
लगी । कोई बिल्‍ली को ही सनन्‍्तान सम कर 
गोद में उठाने लगी (संधि-३) । ऐसे वर्णानों द्वारा 
वस्तुस्थिति का बिब ग्रहण कराया जाता है । 


सांस्क्रतिक दृष्टि से न केवल 'करकंड चरिउठ” 
हत्वपूर्णा है वल्कि सभी अ्रपञ्न॑|श आखरुयानों का इस 
हृष्टि से विशेप स्थान है। यदि सभी अश्राख्यानों 
का सांस्कृतिक विवेचन किया जाम तो दसवीं 
शताब्दी से लेकर मोलहवीं शताब्दी तक उत्तर 
भारत का एक जीता जागता चित्र सामने आा 
जाएगा । चम्पानगरी की समृद्धि उसके उच्च प्रसाद 
शिखरों से जानी जा सकती है जो मानों अपनी 
सेकडों भुजाओ्रों से स्वर्ग छूते थे। वह पंचरंग 
मणियों की किरणों से दंदीप्पय मान थी। राजा 
घाडी वाहन दीन दुखियों का परम आश्रय था । 
उसके मुख कमल में सरस्वती शोभायमान थी और 
हृदय में लक्ष्मी | जैन घर्म का प्रसार दक्षिण भारत 
तक हो चुका था । चोल, चेर, पाण्डय राजाओं ने 
ने करकंडु ने उनके मुकुटों पर पर रखा तो उन पर 
जिन प्रतिमा' बनी थी, उसे पश्चाताप हुआ । लोक 
प्रथाओं, पूजा-अनुष्ठांनों, त्रत कथाओं, खानपान 
मनोरंजन के विविध उपायों का उल्लेख पर्याप्त हुआना 
है | मंगल हाथी के द्वास करकं<: की राजा चुना 
जाना, अपशकुन होने के कारण जन्मते ही पदमा- 
वती को नदी में प्रवाहित कर देना, रतिवेगा से 


अप्रश्न श॒ के जैन प्र माख्यानं कार्वय॑ 


विवाह करते समय मोतियों से तोरण सजाया जाना 
स्वर्ण निरमित चौरियां लटकाना, मनोहारी निर्मल 
वेदियां बनाना, ये सभी प्रसंग आचारों व अनुष्ठानों 
के निर्देशक हैं | रतिवेगा देवी की उपासना लाल 
वस्त्रों से करती है। आज भी लोकपरम्परा में देवी 
पूजा के लिए लालचस्त्रों का ही विधान मिलता 


कहीं रणनीति का परिचय होता है। रथ 
रथों से, हाथी हाथियों से घोडे घोडों से पुरुष पुरुषों 
से लडते थे जैसे करकंडू के द्रविड़ रांजाओों के साथ 
युद्ध में वणित है । पद स्मरण करते हुए सात पग 
आगे बढ़ता है, फिर आनन्द भेरी बजवा कर दक्षिण 
कांक्षी लोगों को एकत्र करता है। मुनिवर के उप- 
देश जैन धर्म के विशिष्ट सिद्धान्तों की व्याख्या करते 
हैं । आदर सत्कार की यह प्रणाली अन्य काब्यों में 
भी मिलेगी । " 


इस आख्योन की वस्तु उत्पाहत नहीं है। 
“उत्तराध्ययन सूत्र! के अनुसार जैन पुराणों में और 
बौद्धों के 'कुम्भकार जातक' में यह वृतात मिलता है। 
जैन परम्पेरां में करकण्डु को कलिग देश का राजा 
केहां गया है। इसकी अ्रवांतर कथायें भी भिन्न 
स्रोतों से ली गई है | कुछ तत्त्व, जैसे श्रशुभ शिशु 
का जल प्रवाह कराना, महाभारत मे मिलते है । 
यदुवंशी पृष्या कन्यावस्था में सूर्य का श्रावाहन करने 
से गर्भवती हो गई और प्रसव के उपरान्त उसने पुत्र 
को जल में छोड़ दिया जो महा प्रतापी कर्ण हुआ । 
कुछ कथाएं प्राचीन साहित्य में परिचित है जैसे 
रानी पदमावती के दीहद का वर्णन अपने पूर्व रूप 
सें 'णायाघम्मकहाशो' में दिखाई देता है। महा- 
रांजा श्रेशिक की देवी घारिंणी की वेसा ही दोहद 
होता हैं। रानी, राजा को साथ ले कर मन्द मन्द 
जल दृष्टि के वीच नगर का भ्रमण करती है। नर 
वोहंनदत्त की कंथा 'कथा सरित्सागर' से ली गई 
है । शुक की कथा, जो अभ्रस्दिमन के कंथानक में आई 
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है, 'कथासरित्सागर” में सुमना राजा की कथा से 
तुलनीय है । “कादम्बरी” में जिस प्रकार पण्डित 
तोता राजा को उपदेश देता है, यहां भी वह पैर 
उठा कर राजा का अभिनन्दन करता है । ये सभी 
कंथासूत्र लोक जीवन से ग्रह किए गए हैं जिन्हें 
कवि आकर्षक बना देता है। करकण्डु का कथानक 
अवदान की श्रेणी में आएगा । 


लोकतत्त्व की दृष्टि से दूसरी संधि में मातंग 
विद्याधर द्वारा करकण्डु की शिक्षा के लिए कही गई 
कथा पठनीय है जिसमें मन्त्रशक्ति का प्रभाव बताया 
गया है | मदनावली के हरण से दुखी हो जाने वाले 
करकण्हू को तेरापुर में एक विद्याधर जो कथा सुनाता 
है, उसमें अलौकिक शक्ति के द्वारा न केवल मदन 
मञ्जूपा के हरण का उल्लेख है बल्कि ऋषिकतन्या 
के श्राप से प्रेमी विद्यावर का शुक बन जाना भी 
बणित है । शाप द्वारा रूप परिवर्तत लोक कथाओं 
की प्रसिद्ध रुढ़ि है जो यहा प्रयुक्त हुईं हैं। छठी संधि 
में मदनामर एक ऋषि कन्या का स्पर्श कर लेता है 
जिसके श्राप से वह शुक हो जाता है । प्रार्थना करने 
पर ऋषि कन्या श्राप की श्रवधि घटा कर कहती है- 
नरवाहन दत्त का रति विश्रमा से परिणय हो जाने 
पर वहू पुनः मनुष्य हो जाएगा । 


शुभ शकुन की एक कथा सातवीं संधि में है 
जहां कोई क्षत्रिय कुमार ब्राह्मण से कह सुन कर 
उसके शकुन का फल स्वयं ले लेता है । वह लड़ते 
हुए साप और मेंढक को अपने शरीर का मांस देता 
है और वे दोनों मनुष्य रूप धारण कर उसके साथे 
हो लेते हैं । दसवीं संधि में ऐसी ही एक श्रलौकिक 
कथा मुनिराज शील गुप्त पदमावती को सुनाते हैं 
जिसमें उज्जैन नरेश .की पुत्री .किसी ब्राह्मण पुत्र का 
जन्म लेती है जो राक्षसी को वश में कर लेने के 
उपरान्त क्रभी शेरनी का दूध लाता है तो कभी 
बोलता हुआ पानी । मुनिवर ने जहां पूर्व भवों का 
वर्णंत करके करकण्डं के प्रश्नों का समाधान किया 
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हैं उसमें भी अनेक अभिप्राय है। प्रेम मार्ग की 
कठिनाइयां, कठिन परीक्षाएं, नायक की सफलता 
आदि तत्त्व इसमें यथा स्थान मिलेंगे। 


जहां तक प्रेम व्यंजना का प्रश्न है, हम देखते 
हैं रूपाकष ण ही करकण्डु को मदनावली तथा रति- 
वेगा की ओर आकर्षित करता है। फिर भी कवि 
का उद्दे श्य उसके चारित्रिक गौरव का चित्रण करना 
रहा है। नायक स्वयं तो श्रद्वितीय सुन्दर है ही उसे 
देखने के लिए दन्तीपुर की नगर वधुए' व्याकुल हो 
उठती हैं। मदनावली अद्भुत्त सुन्दरी है । सिहल की 
राजकन्या रतिवेगा भी अलौकिक सुन्दरी है । मन्त्री 
सर्वत्र राजा की उद्दंश्य पृति में सहायक होते हैं । 
पूजा पाठ का विशेष माहात्म्य रतिवेगा के प्रसंग में 
ज्ञात होता है । ध्यान लगाने पर देवी प्रकट होकर 
उसे पति-प्राप्ति का वरदान देती है और स्वयं 
करकण्ड्‌ के प्राक्रम का उल्लेख करती है । यह 
सूचना देती है कि उसने अन्य सात सौ कन्याए 
विवाही हैं । 


इस प्रकार 'करकण्ड चरिउ” की उपयुक्त 
विशेषताए' न्‍्यूनाघिक रूप से सभी जैन प्रे माख्यानों 
में दिखाई देगी । ये प्र माख्यान भाव चित्रण, वाता- 
वरण निर्माण, पात्र एवं रूढ़ि संयोजन आदि की 
दृष्टि से संस्क्ृत-प्राकृत श्राख्यानों की ही परम्परा में 
हैं सौर उसी प्रकार कान्‍ता सम्मत उपदेश देने के 
लि? लिखे गये हैं । विशुद्ध मनोरंजन इनका लक्ष्य 
कभी नहीं रहा । एक तथ्य और प्रकाशित होता है 
कि इन कथाओं के रचना विधान में शास्त्रीय प्र॒म- 
परा तथा लोक परम्परा दोनों का पालन किया 
गया है । 


हिन्दी साहित्य को ध्यान में रखते हुए अपभ्र श 
के इन जैन-प्रे माख्यानों का महत्त्व दो हदृष्टियों से' 
सर्वाधिक है। एक ओर इन्होंने कथा शैली, उपमान 
योजना, छुन्द विधान वातावरण आदि हृष्टियों से 


पंडित चैनसुखदांस स्मृति ग्रथ 


हिन्दी के सूफी प्र मास्यानों का मार्ग प्रणस्त किया हैं 
तो दूसरी ओर एकाधिक जैन कविग्रों को मिलते- 
जुलते जैन कथानकों के श्राधार पर हिन्दी में रचना 
केरने की प्र रणा दी है । 


सूफी काव्यों की जो मसनवी पद्धति कही जाती 
है अर्थात्‌ कथारम्भ में अल्लाह की वन्दना, पँगम्वर 
व खलीफाशं का स्मरण, गुरू परम्परा, शाहे वक्त 
की चर्चा आदि, ये सब प्रवृत्तियां अपभ्र श के उपयु क्त 
आख्यानों में पुरी मिल जाती हैं। नायिकागड्रों के 
नाम पर ग्रन्थ का जैसा नामकरण सूफियों ने किया 
“पदमावत',“मिरगावती', 'मधुमालती' आदि वह 
अपभ्र श रचनाओं 'विलासवती', 'शशिलेखा', “मदन 
लेखा' की ही परम्परा में स्वीकृत होनी चाहिए । 
राजाओं का सिहल कुमारी से विवाह, समुद्र यात्रा 
ओर जहाज दूटना भारतीय आख्यान साहित्य की 
चिर परिचित काव्य झूढ़ियां हैं जो इन्हीं अपभ्र श 
श्राख्यानों से होकर कुतब॒न, जायसी, मंभन जैसे 
कवियों द्वारा अपनाई गई हैं। शुक का विलक्षण 
और पण्डित होना भी भारतीय तत्त्व है । वह सर्वत्र 
मार्मदर्शक है और प्रेम संदेशों का प्रिय वाहक है। 
चित्रदर्शन से प्र॑म की उत्पत्ति इन सझी प्रे माख्यानों 
में एक सी है। नायक नायिकाग्रों के जीवन में अलौ- 
किक शक्तियां सहायक होती है वे चाहे व्यन्तर या 
विद्याधर हों अथवा कोई देवी देवता हों । देवी 
शक्तियां का रूपान्तरण लोक कथाओं में साधारण 
सी वात है। शिवजी प्रसन्न होकर सर्वत्र वरदान 
देते हैं और गौरापार्वती उनसे भी अधिक दयालु हैं। 


इन वस्तुगत विशेषताश्रों के अतिरिक्त बारह 
महिनों का वर्खान, वृक्षों-फल फूलों का नाम परिगणन 
जो अपभ्र श आख्यानों में हैं, उसे सूफी कवियों ने 
भी अपनाया है, सरोवर में स्नान करना, मन्दिर में 
शिव पार्वती का पूजन करना ऐसे काव्यों की अनि- 
वार्य रूढ़ियां थी जिन्हें सूफी कवियों ने प्रचुरता से 


अपभ्र श के जेन प्रमाव्यान काव्य 


अपनाया । छन्दों की दृष्टि से सूफियों द्वारा प्रयुक्त 
दोहा चौपाई छन्द अपश्रश की ही देन है। नाथ 
पंथियों का प्रभाव भी दोनों काव्य परम्पराओं पर 
एक जेसा है । अत अपभ्र ञ॒ के इन प्रे मार्यानों का 
अधिकाधिक अध्ययन सूफी प्रे मार्यानों की- विचार 
घारा तथा शैली विधान को समभने में विशेष सहा- 
यक्र होगा । 


दूसरी ओर हिन्दी साहित्य में आदि काल से. 


लेकर रीतिकाल के श्रन्त तक जैन कवियों द्वारा 
अनेक प्र मास्यान लिखे गए जिनका थोड़ा संकेत 
आरम्भ में किया गया है। 'नेमिनाथ फागु', 'ढोला 
भारु रा दृहा, 'मलय सुन्दरी कथा', हंसराज वच्छ- 
राज़ चउपई, 'विद्याविलास चउपई! “थूलिभह कोसा 
प्रेम विलास” 'मिर्गावती रास” 'प्रेम विलास, प्रे म- 
लता” आदि कई ऐसे प्रे माख्यान हैं जो हिन्दुओं द्वारा 
रखित कहे जाते हैं । इन हिन्दुओं में श्रधिक तर 
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जैन कवि थे। सूफी काव्यों से ये जेन काव्य जिन 
विशेषताश्रों में दूर पड़ते हैं, वे विशेषताएँ हमें 
अपभ्र श के जैन प्र माख्यानों में उपलब्ध होती है । 


इस प्रकार अ्रपश्र श॒ के जैन प्रे माख्यानों के साथ 
हिन्दी की तीन प्रेमाख्यान परम्पराशों का 
सम्बन्ध जुड़ता हैं--सूफी काव्य परम्परा, जैन काव्य 
परम्परा और अन्य कवियों द्वारा रचित्त प्र माख्यात 
काच्य परंम्परां-। आश्चेय की वात्त है कि ऐसे महत्त्व 
पूर्णा विषय की ओर अभी लोगों का बहुत कम ध्यान 
गया है और अपश्रश के ये श्राख्यान क़ाव्य राज- 
स्थान के विविध ग्रन्थ भण्डारों में अज्ञात या अल्प- 
ज्ञात ही पड़े हुए हैं। इनके समुचित सम्पादन एवं 


. प्रकाशन के उपरान्त ही संस्कृत से लेकर आधुनिक 


भाषाओं तक के भारतीय प्रेमाख्यानों को ठीक ठीक 
समभा जा सकेगा । 


* 
श्ि कि शक ! 
॒ 


सुख-दुख 
नहीं चाहता हैं कोई भी हत हो जांनां 
हर प्राणी को प्रिय है. जीवन । 
सभी चाहते ज़ीवन में सुख 
दुख कोई भी नहीं चाहता ।॥। 


+अहँत्‌ 


जैन गुर्जर कवियों को हिन्दी सेवा 


[]हा. हरीश गजानन शुक्ल 








गुंजरात जैन धर्म, सस्कृति एवं साहित्य का 
' ग्रेमुंख केन्द्र रहा है। इस प्रदेश में जैन धर्म का 
अस्तित्व तो इतिहासातीत काल से मिलता है। 
प्रथम तीर्थंकर ऋषभदेव के प्रधान गणशधर पु डरीके ने 
शत्रुजंयपव॑त से (गुजरात) निर्वाण से लाभ किया था।) 
२२ वें तीर्थंकर नेमिनाथ (क्षष्ण के पैतृक भाई) 
का तो यह प्रधात विहार क्षेत्र था। जूनागढ़ के 
महाराजा उग्रसेन की राजकुमारी राजुल से नेमि- 
नाथ के विवाह की तैयार करने; भौतिक देह और 
संसारी भोगों से विरक्त हो गिरनार पर्वत पर 
समाधि लेने तथा. तीर्थंकर मुनिसुन्नत के आश्रम का 
भू गुकुच्छ में होने के उल्लेख मिलते हैं * १३ वीं 
शती में वनराज चावड़ा, सौलकी राजा, शिलादित्य 
श्रौर वस्तुपाल तथा तेजपाल जैसे मंत्रियों ने ज॑न 
घ॒र्मं और साहित्य को पर्याप्त प्रोत्साहन दिया। 
जेन घ॒र्म का यह उत्कृष्ट काल था । मुसलमान 
वादशाह भी इस धर्म के श्रति काफी सहिप्णु रहे । 
सम्राट अकवर को प्रतिवोध देने गये जैनाचार्य हीर- 
विजयसूरि, जिनचन्द्र तथा उपाध्याय भानुचन्द्र,- 
गुजरात से ही आगरा गए थे । 


दिगम्बर और श्वेताम्वर दोनों ही सम्प्रदायों 
को साथ-साथ फलने-फुलने का सुअवसर देने का 
श्रेय गुजरात को ही है। गुजरात श्वेताम्ब्रों का 
तो प्रधान केन्द्र रहा ही है, किन्तु ईडर, नागौर, 
सूरत, बारडोली, घोधा झ्रादि कई स्थानों में दिगम्वर 
भट््‌ठारकों की भी गादियां प्रस्थापित हुई थीं। श्रौर 
उनका जबरदस्त प्रभाव रहा । 


इस प्रान्त में ज॑ंन धर्म के चिरस्थायी प्रभाव 
के फ़लस्वरूप ही जैन-साधुओों, विद्वानों एवं ग्रहस्थ 
कवियों ने इसे सांस्क्ृति एवं साहित्यिक अमूल्य 
भेटों से अलंकृत किया । आभाधुनिक भारतीय आर्य 
भाषाओं में भुजराती और हिन्दी भाषा और 
साहित्य की इन कवियों के हाथों महत्ती सेवा हुई 
है । इन भाषाओं के विकासक्रम के अध्ययन के 
लिए यही जंन-ग्रथ आज आधारभूत हैं। इस 
भाषा अध्ययत से यह स्पष्ट हो जाता है कि हिन्दी 
और ग्रुजराती का उदृभव एक ही ख्रोत से हुआ 
है । पं० नाथूराम प्रेमजी के इस अभिप्राय से भी 
यह बात स्पष्ट है--“'ऐसा जान पड़ता है कि 








१, जन सिद्धांत भास्कर, प्रो० ज्योतिप्रसाद जैन का लेख, पृ० ४५ भाग २० किरण-१ जून,१६५३. 
२, मध्यकालीन गुजराती साहित्य, मु शी, पृ० ७२. 


जैन गूर्जर कवियों की हिन्दी सेढ्ा 


प्राकृत का जब अपश्र श॒ होना प्रारम्भ हुआ, और 
फिर उसमें भी विशेष परिवर्तेन होने लगा, तब 
उसका एक रूप गुजराती के सांचे में ढलने लगा 
और एक हिन्दी के सांचे में । यही कारण है जो 
हम ई० १६ वीं शताव्दी से जितने ही पहले की 
हिन्दी और गुजराती देखते हैं, दोनों में उतना ही 
साहश्य दिखलाई पड़ता है | यहां तक कि ११वीं 
और १४ वीं शताव्दी की हिन्दी और गुजराती में 
एकता का' भ्रम होने लगता है ।? इसी भाषा 
साम्य के कारण वि० १७ वीं शताब्दी के कवि 
मालदेव के “भोजप्रवन्ध! और “पुरन्दर कुमार 
चउपई', जो वास्तव में हिन्दी ग्रन्थ है, गुजराती 
ग्रन्थ माने जाते रहे ।४ 


निष्करपत: यह कहा जा सकता है कि १६ वीं- 
१७ वी शती तक भारत के पश्चिमी भू-भाग 
में बसने वाले जेन कवि अपश्रश मिश्रित प्रायः एक 
सी भाषा का प्रयोग करते रहे । हां, प्रदेश विशेष 
की भाषा का इन पर प्रभाव अवश्य था| हिन्दी, 
गुजराती और राजस्थानी का विकास शौरसेनी के 
नागर अपभ्र श से हुआ ।* येहीं धारणा है कि १३ 
वीं-१७ वीं शती तक इन तीनों भाषाओं में साधा- 
रख प्रान्तीय भेद ' को छोड़कर विशेष अन्तर नहीं 
दिखता । श्री मो० द० देसाई ने इस भाषा को 


ल्‍ 


श्श्ह 


प्राचीन हिन्दी और प्राचीन गरुज़राती कहा है.... 
विक्रम की सातवी से ग्यारह॒वी शती तक अपभ्र श 
की प्रधानता रही, फिर वह जूनी हिन्दी और 
जूनी गुजराती में परिणत हो गई ।* गुजसती के 
प्रसिद्ध वेयाकरणी श्री कमलाशंकर प्राणशीकर - 
त्रिवेदी ने गुजराती को हिन्दी का पुराना प्रान्तिक 
रूप मानते हुए कहा है--” स्वरूप में गुजराती 
हिन्दी की अपेक्षा प्राचीन है। वह उस भाषा का 
प्रान्तिक रूप है । चाणुक्य राजपूत इसे काठियाबाड़ 
के प्रायद्वीप में ले गये और वहां दूसरी हिंन्दी 
बोलियों से श्रलग पड़ जाने से यह धीरे-धीरे स्वतंत्र 
भाषा बनी । इस प्रकार हिन्दी में जो पुराने रूप 
लुप्त हो गये हैं वे भी इसमें कायम हैं ।९ े 
श्री मोतीलाल मेनारिया ने शार्गर्धर, असाहत, 
श्रीधर, शालिभद्रघूरि, विजय सेनसूरि विनयचन्द्रसूरि 
आदि गुजराती कवियों की भी गणना राजस्थानीं 
कवियों में की है।” इन्हीं कवियों और उनकी 
कृतियों की गणना हिन्दी साहित्य के इतिहासकारों ने 
हिन्दी में की है श्र उनकी भाषा को प्राचीन हिन्दी 
ग्थवा अपभ्रश कहा है | मिश्र बन्धुओं ने अपने ग्रथ 
'मिश्ववन्धु विनौद' भाग १ में घर्मेसूरि, विजयसेन- 
सूरी विजयचन्द्रसूरि, जिनपदुमसूरि और सोम. 
सुन्दरसूरि आदि जैन-गूर्जर कवियों का उल्लेख 
किया है । हु 





वही पृ० ४४-४५. 
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हिन्दी जैन साहित्य का इतिहास, सप्तम्‌ हि0 सा०स० कार्य विवरण भाग-२, पृ० ३ 


गुजराती भाषानु बृहद्‌ व्याकरण, प्रथम संस्करण, पू २१. 
राजस्थानी भाषा और साहित्य, मोतीलाल भेनारिया, 


“२२० 


इस प्रकार एक ही सामान्य साहित्य को हिन्दी, 
राजस्थानी अथवा गुजराती सिद्ध करने के प्रयत्त 
बरावर होते रहे हैं । राजनंतिक कारणों से हिन्दी 
तथा राजस्थानी से गुजराती के श्रलग हो जाने श्ौर 
उसके स्वतन्त्र रूप से विकसित हो जाने के पश्चात्‌ 
गुजराती कवियों का हिन्दी के प्रति परम्परागत प्रेम 
बना रहा | यही कारण है कि वे स्वभापा के साथ- 
साथ हिन्दी भें भी रचनाएं करते रहे । हिन्दी की 
यह दीर्घकालीन परम्परा उसकी सर्वप्रियता और 
सर्वदेशिकता सूचित करती है ! 


यहां तक कि इस परम्परा के निर्वाह हेतु 
श्रथवा अ्रपने हिन्दी प्रेम को अ्रभिव्यक्त करने के 
लिए, ग्रुजराती कवियों ने अपने गुजराती ग्रन्थों में 
भी हिन्दी श्रवतरण उद्धृत किये है । उदाहरणार्थ 
नयसुन्दर ने 'रूपचन्द कुवरदास', 'नलदमयंती रास, 
गगिरनार उद्धाररास', “सुरसुन्दरीरासे', ऋपभदास 
के 'कुमारपालरास',  हीरविजयसूरिस, 'हितशिक्षा- 
रास! तथा समयसुन्दर के 'नलदमयंतीरास' भादि 
द्रष्टव्य है । ऋषभदास की कृृतियों से पता चलता 
है कि उस समय व्यापार के लिए भारत में श्राने 
वाले विदेशी-अंग्रेज श्रादि मुगलसम्राटों से उदू या 
हिन्दी में व्यवहार करते थे । 


जनभापा में घमंप्रचार तथा साहित्य सृजन जैन 
कवियों का उल्लेखनीय कार्य रहा है। इन कवियों 
का विहार राजस्थान एवं गुजरात में अधिक रहा + 
गुजरात में हिन्दी भाषा के प्रभाव और प्रचार ने 
इन्हें श्राकपित किया । फलत: हिन्दी भाषा में इनके 
रचित छोटे-बड़े ग्रन्थ १५ वीं शत्ती से आज तक 
अच्छे परिमाण में प्राप्त होते रहे हैं । इन्होंने अपनी 
क्ृतियों में भारतीय साहित्य की अ्रजस्त्र घारा बहायी 
तथा आध्यात्मिक प्रवचनों, गीतकाव्यों तथा मुक्तक 


पंडित चैनसुखदास स्मृति ग्रथ 


द्वारा जन-जीवन के नैतिक बरातल को सर्देव ऊंचा 
उठाने का प्रयत्न किया है | ये जन सन्त विविध 
भाषाश्रों के ज्ञाता होते हुए भी इन्हें भाषा विशेष 
से कभी मोह नहीं रहा । संस्कृत, प्राकृत, श्रपश्रण 
हिन्दी, राजस्थानी, गुजराती श्रादि सभी भाषाएं 
इनकी अपनी थीं, प्रान्तवाद के झगड़ों में ये कभी 
नहीं उत्तरे | साहित्य ' रचना का बृहद उहेंश्य- 
आत्मोन्नति और जनकल्याण केन्द्र में रखकर अपनी 
आत्मानुरति से जन-मन को ये परिप्लावित करते 
रहे । हे 


ज्ञानानंद, यशोविजय, श्रानंदधन, विनयविजय, 
जिनराजसूरि, समयसुन्दर, लक्ष्मीवललभ, जिनहर्प, 
श्रीमद्देवचन्द्र, किसनदास आदि ऐसे ही श्रेष्ठ 
कवि है जिनके अन्तर के अनेकों की वेगवती 
धारा धर्म सम्प्रदाय आदि वाह्म मर्यादाओं 
की अधहेलना कर श्रपने प्रकृत सांस्कृतिक 
रूप का परिचय देतां हुई वह निकली हैं। इसी 
वृहद्‌ उद्देष्य को लेकर भग्रुजरात के विग्रम्वर जन 
कवि भी अ्रवतरित हुएं । राजस्थान का वागड़ प्रदेश 
(विशेषत: ड्गरपुर, सागावाड) शुजरात प्राच्त से 
लगा हुआ है)। अतः गुजरात में होने वाले 
भट्टारकों का राजस्थान से भी निकट का सम्पर्क 
रहा | गुजरात के इन भट्टारकों के मुख्य केन्द्र 
नवसारी, सूरत, भडौच, जांवूसर, घोष्य तथा उत्तर- 
गुजरात में इंडर आदि थे। ध्षौराप्ट्र में गिरनार 
और शत्रु जय की यात्रा के लिए भी इनका श्रागमन 
बराबर होता था.।* इन भट्टारकों का भी साहित्य 
विशेषतः राजस्थान के विभिन्न जन भण्डारों में 
(रिखबदेव, डगरपुर, सागवाड़ा एवं उदयपुर) 
विपुल परिमाण में उपलब्ध है | इन भट्ठारक संतों 
ने तो हिन्दी को राष्ट्रमापा बनाने का स्वप्न वीं 
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६. भट्टारक सम्प्रदाय, विद्यावर जोरहापुरकर, पृ० ६,७. 


जैन ग़ूर्जर कवियों की हिन्दी सेवा 


शताब्दी से पूर्व ही देखना प्रारम्भ कर दिया था। 
मृनि रामसिंह का 'दोहा पाहुड' हिन्दी साहित्य की 
एक श्रमूल्य कृति है जिसकी तुलना में भाषा 
साहित्य की बहुत कम कृतियां झा सकेंगी । महा- 
कवि तुलसीदास को तो १७ वीं शताब्दी में भी 
हिन्दी भाषा में राम चरित मानस लिखते में 
मिमक हो रही थी किन्तु इन जैन संतों ने उनके 
८०० वर्ष पहले ही साहस के साथ प्राचीन हिन्दी 
रचनाए' लिखना प्रारम्भ कर दिया था ।)* गुर्जर 
भट्टारक कवियों की भी हिन्दी रचनाएं १४५ वीं 
शती से प्राप्त होती है। १५ वी शती के ऐसे गुर्जर 
भट्टारकों में भट्टारक सकल कीर्ति और ब्रह्मजिन- 
दास उल्लेखनीय हैं । ये संस्क्ृत के प्रकाण्ड पण्डित्‌ 
थे। फिर भी इन्होंने लोकभाषा के माध्यम से 
राजस्थान और गुजरात में जैन साहित्य और संस्कृत 
के निर्माण में अपूर्व योग दिया । ये अणहिलपुर 
पट्ठरण के निवासी थे ।** इनके शिष्य ब्रह्मजिन- 
दास भी पाठटण निवासी हूबड जाति के श्रावक 
थे ।१* इन्होंने ६० से भी अधिक रचनाएं लिखकर 
हिन्दी साहित्य की श्री वृद्धि की । इन रचनाओं में 
रामसीतारास, श्रीपालरास, यशोघररास, भविष्यदत्त- 
रास, परमहंसरास, हरिवशपुराण, श्रादिनाथपुराण 
आझादि विशेष उल्लेखनीय हैं । इनकी भाषा शैली 
की हृष्टि से इनके 'परमहंसरास” से एक उदाहरण 
हृष्टव्य हैं--- 


पाषाण भादिट जिम होई, 
गोरस भाद्ट जिसि घृत होई । 
तिल सारे तेल बसे जिमिमंग, 
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तिम शरीर आत्मा अभंग | 


काष्ठ भाटिट्‌ आगिनति जिमि होई, 
कुसुम परिमल भादिद नेटट ॥ 


नीर जलद सीत जिमि नीर, 
तेम श्रात्मा बसे जगत सरीर ॥॥ 


१६ वीं शती के भट्‌टारक कवियों में आचार्य 
सोमकींति, भट्टारक, ज्ञानभूषण तथा भट्टारक 
विजयकीरति विशेष उल्लेखनीय हैं । आचार्य सोम- 
कीति का सम्बन्ध काष्ठासघ की नन्‍्दीतट शाखा से 
था । इनका विहार विशेषतः राजस्थान और ग्रुज- 
रात में रहा । इनकी रचनाओं में 'यशोधर रास' 
विशेष महत्व की रचना है, जिस पर गुजराती 
प्रभाव स्पष्ट लक्षित है । भट्‌टारक ज्ञानभूषण मूल 
गुजरात के निवासी थे और सागवाड़ा की भट्ठा- 
रक गादी पर आसीन हुए थे ।१३ इनकी हिन्दी 
कृतियां आदिश्वरफाग, “जलागणरास” “पोसद्वरास' 
षटकर्मरस तथा नागद्रारास है। आदिश्वररास 
इनकी एक चरित्र प्रधान सुन्दर रचना है। भट्टारक 
विजयकी ति इन्हीं के शिष्य श्र उत्तराधिकारी थे 
जो अपनी सांस्कृतिक सेवाओं द्वारा गुजरात और 
राजस्थान की जनता की गहरी आस्था प्राप्त कर 
सके थे । 


सत्रहवीं और अठारहवी शती के भद्टारकों 

में शुभचन्द्र, ब्रह्मजयसागर, रतनकीति, कुमुदन्द्र, 
चन्द्रकीति, वीरचन्द, सकलभूपण, रत्नचन्द्र आदि 
अच्छे कवि हो गये हैं । गुजरात के इन भट्टारकों 
श्रौर उन्तके शिष्यों ने हिन्दी कविता की महत्ती 


>> न्‍न्‍तत्-++_...ततनतह8॥0/# . ... फ  ऱ॒ञ़ञ॒ञख£ 


१०५ 
११. वही, पृ० १ 
१२. वही, पृ २३ 


राजस्थान के जैन संत-व्यक्तित्व एवं कृक्तित्व, डा. कस्तूरचंद कासलीवाल, प्रस्तावना 


१३. राजस्थान के जैन संत-व्यक्तित्व एवं कृक्तित्व, डा० कस्तू रचन्द कासलीवाल, पृ ५०. 
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सेवा की है । ये भट्टठारक सम्प्रदाय शिक्षा ओर 
साहित्य के जीवन्त केन्द्र थे 


कच्छ (गुजरात) के महाराव लखपतसिहजी ने 
अपनी राजधानी भुज में श्रठा रहवी शताब्दी में ब्रज- 
भाषा के प्रचार एवं साहित्य सृजन हेतु एक पाठ- 
शाला की स्थापना की थी । दूलेराय कारणीज़ीं ने 
अपने ग्रन्थ 'कच्छनासंतों अनेकविश्वों' में लिखा 
है---कवि श्री लखपतर्सिहजी ने इस संस्था की 
स्थापना करके समस्त देश पर एक महान उपकार 
किया है | जहां कवि होने का प्रमाण-पत्र प्राप्त 
किया जा सके, ऐसी एक भी संस्था भारतवर्प में 
कहीं नहीं थी । इस संस्था की स्थापना करके महा- 
राव ने समस्त देश की एक बडी कमी दूर करदी । 
इस संस्था से निकलने वाले कवियों ने सौराष्ट्र और 
राजस्थान के अनेक प्रदेशों में अपना नाम प्रख्यात 
कर इस संस्था को यशस्वी बनाया है । 


इस विद्यालय में भारत भर कें विद्यार्थी आते 
थे और उन्हें राज्य की ओर से खाने-पीने तथा 
आ्रावास की पूर्ण व्यवस्था मिलती थी। यहाँ के 
प्रथम अ्रध्यापक के रूप में जैन यति एवं कवि कनक- 
कुशल श्रीर उनके शिष्य कुंबरकुशल तथा 
लक्ष्मी कुशल, नानकुथल, कीतिकुशल गंगकुशल 
आदि की हिन्दी सेवाओ्रों को मुलाया नहीं जा 
सकता । हिन्दी के शिक्षण और सर्जन दोनों ही 
क्षेत्रों में इनका असाधारण क्ृत्तित्व राष्ट्रभापा के 
फै इतिहास में अमर रहेगा । महाराव लखपतसिंह 
स्वयं भी एक अच्छे कवि थे । 


नाहठा जी के उल्लेख के अनुसार--'करीब 
डेढ़ सौं वर्षों तक ब्रजभापा के प्रचार व शिक्षण का 
जो काये इस त्रिद्यालय द्वारा हुआ वह हिन्दी साहित्य 





पंडित चैनसुखदास स्मृति ग्रथ 


के इतिहास में विशेष रूप से उल्लेखनीय है ।* ४ 
यह विद्यालय छन्द श्र काब्यों के अव्ययन-अध्यापन 
का एक श्रच्छा केन्द्र था। यदि कनककुशल की 
परम्परा में यह करीब २०० वर्ष तक चलता रहा | 
अहिन्दी भाषी विद्वानों द्वारा ब्रजभाषा में काव्यरचना 
की परम्परा महत्त्वपूर्ण है ही परन्तु ब्रजभापा पाठ- 
शाला की प्रस्थापना और निःशुल्क शिक्षा देने की 
यह वात विशेष महत्त्व की है। इस दृष्टि से गूर्जर 
विद्वानों का यह ब्रजभापा प्रचार का कार्य -निःसंदेह 
अनूठा है । 


जिनकी मातृभाषा हिन्दी नहीं, उत लोगों ते भी 
कितनी शताव्दियों तक हिन्दी में रचना करने की 
परम्परा सजीव रखी हैं | इससे स्पष्ट है, प्रारम्भ से 
ही हिन्दी एक व्यापक भाषा के रूप में विकसित 
होती रही है । यह अन्तर्भ्रान्तीय व्यवहार की और 
संस्कृति की वाहक भाषा रही है। हिन्दी भाषी 
प्रदेश का निकटवर्नी प्रदेश होने के कारण भी 
गुजरात में हिन्दी भाषा का प्रचार अधिक रहा है । 


गूर्जर जैन कवियों का हिन्दी में साहित्य रचना 
के प्रति परम्परागत मोह रहा है। प्रान्तीयता को 
लेकर भाषा के झगड़े इनमें कभी नहीं उठे, उठे भी 
तो लोकभापा को लेकर ही । हिन्दी में लोकभाषा 
ओर लोकजीवन के सभी गुण विद्यमान थे | अतः 
गूजर जैन कवियों ने भी इसे सहर्प अपनाया । इनकी 
हिन्दी भाषा में, शिक्षा और प्रान्तीय प्रभाओं के 
कारण थोड़ा अन्तर अवश्य आया किन्तु भाषा के 
एक सामान्य रूप अथवा उसकी एकरूपता में कोई 
विक्ृृति नहीं आने पाई । गांधीजी ने हिन्दी के जिस 
रूप की कल्पना की-थी, जैन गूर्जेर -कवियों की 
रचनाओं में वह उपलब्ध है । हां, साधु सम्प्रदायों 
में पले कवियों की भापा संस्कृतनिष्ठ रही है । . 
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१४. आचार्य विजय वल्लभसूरि स्मारक भ्रन्य, श्री श्रगरचन्द नाहटा का लेख, पृ० ६७। 


जेन गूर्जर कवियों की हिन्दी सेवा 


इस प्रकार जैन-गूजेर कवियों ने १५ वीं शती 
से आज तक प्राचीन हिन्दी या प्राचीन पश्चिमी 
राजस्थानी, डिंगल, ब्नज, अवधी, खड़ी वोली, उद्ू 
आदि भाषाओं में अनेक गौरवग्रन्यों की रचना को 
है | इसये स्पष्ट है कि हिन्दी, इन अहिंन्दीमापी 
जन कवियों पर वलातू थोपी या लादी नहीं गई 
थी, उन्होंने उसे स्वयं ही श्रद्धा और प्रेम से अपनाया 
था और अपनी अभिव्यक्ति का माध्यम वनाया 
था । 


जैसा कि इन कवियों की रचनाओं पर आरोप 
लगाया जाता रहा है कि इनकी रचनायें घामिक 
सकोर्णता से ग्रस्त हैं अतः साहित्यिक मूल्य कम है। 
वस्तुतः धमं और भाध्यात्मिकता तो इनकी मूल 
प्रेरणा रही है, इनमें मात्र नीरसता और शुष्कता 
का पिष्टपेशन नहीं, काव्यरस का चरम परिपाक भी 
है । श्वेताम्बर और दिगम्बर विद्वानों ने इस #त्तियों 
के माध्यम से अनेक विपयों पर अनेक रूपों में 
प्रकाश डाला है । ये सब विपय मात्र घामिक ही 
नहीं, लोकोपकारक भी हैं। इन कवियों ने उपदेश 
को हृदयंगम कराने की नवीन पद्धति का अनुसरण 
किया है । इन्होंने काव्यरस और अध्यात्मरस का 
कबीर, सूर, तुलसी की तरह ही समन्वय किया है। 
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हिन्दी को अपनी वाणी का माध्यम बनाकर 
इन जैन-गूर्जर संत कवियों ने भक्ति, वेराग्य एवं ज्ञान 
का उपदेश देकर काव्य, इतिहास और धर्म साधना 
की जो बत्रिवेणी बहाई है--उनमें आ्राज भी हम 
उनकी शतशत भावोमियों का स्पंदन अनुभव कर 
सकते हैं । इनकी भाषा सरल और प्रवाहपूर्ण है । 
इन्होंने कई छन्‍्द विविधराग-रागिनियों में प्रयुक्त 
किये । ये अलंकारों में मर्यादाशील बने रहे । अलं- 
कारों के कारण कहीं स्वाभाविकता समाप्त नहीं 
हुई । इनके काव्य में काव्यकूपों की विविधता और 
मौलिकता के भी दर्शन होते हैं। विभिन्न राग- 
रागिनियों में निवद्ध इन कवियों की कविता काव्य 
संगीत एवं भक्ति का मधुर संयोग बनकर आती है। 


उपसंहारत: ग्रुजरात के इन जैन संतों की 
वाणी भी भारत व्यापी संत परम्परा की एक 
भ्रविच्छेद कड़ी प्रतीत होती है। साथ ही इन कवियों 
की देन मात्र भाषा के क्षेत्र में ही महत्त्वपूर्ण नहीं, 
बल्कि विचारों में समन्वयवादी, धर्म में उदार, 
संस्कृति के क्षेत्र में व्यापक तथा साहित्य के क्षेत्र में 
विविध काव्यरूपों, उदात्त भावनाओ्रों एवं कल्प- 
नाओ्रों से परिपूर्ण है । 


नुतन काव्य-विधाओं का प्रवत्तेन और प्रचलित 
काव्य-रूपों का परिवरतंन-प्रयोग जैन कवि-सन्तों की 
अपनी अन्यतम विशिष्टता रही है | ऐसी ही उनकी 
प्रतिभा की उदभासक देत है उनके द्वारा रचित 
यात्रा-परक गज़ल साहित्य । जैन-संतों की यात्रा- 
गंगा सदेव प्रवहमान रही है । इस यात्रा गंगा में 
जो भी उनका पड़ाव रहा, वह इस गजल साहित्य 
में प्रयाग वन गया है । 


गजल अरवी भाषा का शब्द है जिसका अर्थ 
है स्त्री से वात करना ।? जत्त: अ्रच्छी गजुल वही 
समभी जाती है जिसमें इश्कों-मुहव्बत की वातें 
सच्चाई और असर के साथ लिखी जाय॑ ॥* गजल 
के अन्य शाव्दिक अर्थ हैँ घंटा, घंटे की आवाज, 
प्रम की कविता, फारसी या उदू का एक छंद ।* 
जैन-कवियों द्वारा रचित गजल साहित्य परिवर्तित 
वर्ण्णविषय और इस छुंद्र की गेयता दोनों लिए हुए 
हैं। “लोक-प्रचलित इस गजल साहित्य का उद्दू 


जन गजल साहित्य : 


एक परिचयात्मक शआलेख 


[]डा० भगवतीलाल शर्मा 








काव्य की गजल से न तो वाह्म रूप में कोई साम्य 
है और न वर्ण्य विषय में ही ।४ 


छंद और संगीत के निर्माण-तत्त्व समान हैं । 
संगीत की शैली पर निर्मित गजल भी ऐसा ही छंद 
है । अपने अभिष्ठ की अभिव्यक्ति हेतु इस परि- 
वर्तित छन्द-स्वरूप को अपनाकर जेन-कवियों ने 
अन्य भाषा के छनन्‍्दों के प्रति अपनी हृदय-विशालता 
और संगीत प्रंम का परिचय दिया तथा काव्य की 
एक विशेष विद्या का वह वट-वृक्ष लगाया जो 
अनुभूति और अभिव्यक्ति को हर दृष्टि से अनुठा 


हैँ । 


इस गजल साहित्य में हमें पंजाव, बंगाल, 
राजस्थान, ग्रुजरात, मध्यश्रदेश आदि के विस्तृत 
मू-खण्ड के लाहोर, चरीकानेर, जोधपुर, ग्रिरतार, 
भावनगर, उदयपुर, कापरड़ा, सूरत, खंभात, 
वड़ोदा, पाटरा, डीसा, पोरवन्दर, गुशिदावाद, 
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१. 
३ 
३. अवधी कोश: रामाज्ञा दिवेदी “समीर”: पृ० ६४. 
४. 


हिन्दी साहित्य के अगार-युग में संगीत काव्य: डा० हेम भटनागर पृ० २५६ 


जैन गजल साहित्यः एक परिचयात्मक आलेख 


इच्दौर, मगलोर आदि तगर विशेषों का चित्रात्मक 
चर्णन प्राप्त होता है ।* 


इस काव्य-विद्या को विशेष छन्द के ढंग पर 
गाये जाने के कारण ही गजल नाम दिया गया है । 
चार-चार वर्खो पर यति लिये हुए इसमें श्राठ वर्णों 
की एक पंक्ति होती है । अधिक वर्ण हुए तो ताल 
की चार मात्राओं में उन्हें समाहित कर दिया 
जाता है। प्रत्येक पंक्ति के बीच में कि, क, के शब्दों 
को रखकर दूसरी पंक्ति को उसी लय और ताल में 
पकड़ लेना इसका विशेष ढंग हैं 


विशेष काव्य-विद्या की दृष्टि से ही नहीं, इस 
यात्रा-प्रघान साहित्य की सांस्कृतिक महत्ता भी है । 
तत्कालीन नगर-व्यवस्था, रचना, उसकी प्राकृतिक 
छवि, खान-पान, वेश-मूपा, रीति-रिवाज, व्यापा- 
रिक-समृद्धि, उद्योग-धन्धे, विदेशों से व्यापारिक 
सम्पक श्रादि का संकेत्त हमें इनमें मिलता है। 
सांस्कृतिक दृष्टि से समृद्ध इन काव्यों में तदयुगीन 
शासक और शासन-व्यवस्था इत्यादि का इतिवृत्त 
प्रस्तुत कर इन गजुलों को ऐतिहासिक दृष्टि मे भी 
समृद्ध ओर सम्पन्न बनाने का प्रयास किया गया है । 
काव्य, इतिहास और संस्क्ृति-तीनों ही दृष्टियों से 
यह गजल साहित्य अनूठा है । अतिशयोक्ति नहीं 
होगी यदि इन्हें इनमें वर्णित नगरों का तत्कालीन 
गाइड कहा जाय । 


अभिव्यक्ति पक्ष भी इन गजूलों का समृद्ध है । 
गजूलों में उस समय साधारण भाषा का ही प्रयोग 
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किया गया है जिससे इनमें अ्नुठी स्वाभाविकता 
और सरलता-सरसता का संचार हो गया है। 
काव्यों में प्रचलित जन-भाषा के प्रयोग यों ही 
बहुत कम मिलते हैं । इन गज़लों में १८ वीं, १४६ 
वीं, २० वीं विक्रम शी की जन-जिद्या भी 
मिलेगी जिसका अपना भाषा वैज्ञानिक मूल्य है । 
इन गजजों में गज़ल, रेखता के श्रतिरिक्त दोहा, 
सोरठा, पद्धरी, हाटकी, हण॒फाल, कवित्त, छप्पय, 
लावणी, मोतीदाम आदि छुंदों के प्रयोग से पर्याप्त 
छुंदर-वेविष्य भी विद्यमान है। भाषा प्रसाद और 
माधुयं ग्रुणोपेत है जिसमें वयण-सगाई, अनुप्रास, 
रूपक, उपमा, स्वभावोक्ति, उद्रम क्षा आदि अलंकारों 
को भी यत्र-तत्र प्रयुक्त किया गया है | इनसे वर्णन 
ओर भी आ्राकर्षक बन गये हैं । इनमें मंगलाचरण 
भरत वाक्य, कलश कवित्त रखने आदि की काव्य- 
रूढ़ियां भी मिलेंगी । 


यह गजल साहित्य मात्रा में भी अल्प नहीं 
है । २०-२५ छन्दों की लघु रचनाओं लेकर २००- 
२५० छुनन्‍्दों तक की रचनायें बहुतायत से उपलब्ध 
होती है जो भिन्न-भिन्न कवियों की वर्सान क्षमता: 
की द्योतक हैं । इसका शअ्रल्पांश पदुम श्री मुनि जिन- 
विजय, श्री अगरचन्द नाहटा, श्री मुनि कान्तिसागर 
आदि द्वारा प्रकाश में भी लाया गया है । 


आगे कतिपय प्रमुख गज़लों का परिचयात्मक 
आलेख प्रस्तुत किया जाता है-- 





५. जनेतर कवियों का श्रावू (चेलो) दुगोली गांव (अजु न), उदयपुर (भोज) आदि पर लिखा गया 
गजूल साहित्य भी उपलब्ध होता है। न्नज भाषा में कवि नन्ददास की रचना 'वियोग बोली गज़ल' 


भी मिली है 
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१. आगरा गजल: 


इसके रचयिता लक्ष्मीचन्द हैँ और इसकी 
रचना सं० १७८० आपाढ़ शुक्ला त्रयोदशी को 
हुई ।* गजल में &४ पद्च हैं जिनमें आगरा की 
उत्पत्ति और इतिहास-कथन कवि का उहँ श्य रहा 


है 5 


सरसती माता सुभावनी क, देहो दास कु जानी क । 
अकवराबाद की टुक श्राज, उत्तपति कहत हैं 
कविराज [१॥। 
कवि ने नगर के सीन्दयें से श्रभिभूत हो 
गज़लान्त में अपनी मनोकामना इस तरह अ्रभिव्यक्त 
की है-- 


अकवरावाद है ऐसा क, लखिये इन्द्रपुर तसा क। 
सव गरुन सहर है भरपूर, देखत जात है दुख दूर 
॥६ १॥। 
जब लग गगन अरू इदाक, पृथवी सूरगनचंदाक । 
सुबसों तव लगे पुर एहं, सहर आगरा ग़ुन गेह्‌ 
॥६२॥। 


२. इन्दौर वर्णन: 

इसका रचयिता शअ्रज्ञात है | दोहा, पद्धरी आदि 
विभिन्न छन्दों में इसके श्रमात रचियता ने इन्दौर 
वर्णन प्रस्तुत किया है -- 


दोहा : सकल गुण करि सोहतो, सकल देश सिरदार । 
श्रति इन्दौर उद्योत है । सव जाणत संसार 
(१॥] 
छंद पढ़ी : सव सिर सहर इन्दौर साच, वर्णवु 
भुनह तिनके जु बाच । 








पंडित चैनसुखदास स्मृति ग्रथ 


जिण नगर मांहि घनवाण जाए, वंलि बुद्धि सुद्धि 
बरलवंत वखाश का 

छन्‍्दों की भाषा ग्रत्यन्त सरल है और इनमें 

'वयण-समाई शब्दालंकार का सफल निर्वाह 


£+ मु 
हुआ हू । 


है. उदयपुर गजलः 
यह खरतरगच्छीय जैन कवि खेतल की ८० 
पद्यों की रचना है जो उन्होंने राणा अमर- 
सिंह के राज्यकाल में सं० १७५७ के मार्गशीर्ष में 
रचो--- 
खरतर जती कवि सेताक, आा्खे मौज सु एताक । 
राणा अमर कायम राज, लायक सुन जस मुख 
लाज ॥७८।॥। 
संवत सत्तरे सतावना, मिगसर मास घुर पख घन्न । 
कीन्हीं गजल कौतुक काज, लायक सुरातसु मुखलाज 
॥75044॥ 
इसमें सर्वप्रथम मेवाड्ध के राज्यवंश के इप्टदेव 
श्री एकलिगजी का स्मरण किया गया है श्रौर तत्प- 
श्चात्‌ वहां के प्राकृतिक-सौन्दर्य का वर्णन 
किया गया है। गज़ल में राणा अ्ममरसिहजी का 
यश चर्णान भी कवि ने किया है-- 


जपू आदि इकलिंगजी, नाथ दुवारे नाथ 

गुण उदयापुर गावतां, सर्त्ता करा सनाथ ॥॥१॥। 

सघन अ्रव गिरिवर सघन, सिखर रमे सुर राय । 

राठ सेन सुप्रसन रही, प्रथम नम ता पाय ॥२॥। 

वाड़ी, तलाव, गिर, बाग, बन, चक्रवरति ढलते 

चसर । 

अन भंग जंग कीरत अमर, अमरसिह जुग-जुग 

अमर ॥७६॥ 





६. संवत ज्षत्तर से असी क्या क, जापाढ़ मास चित दसियाक । सुदि पख तेरमी तारीख, कीनी गज़ल घुए 


बारीक ॥।६३।॥। 


अपनी बुद्धि के सारू क, कीनी गज़ल ए वाहरू क | 


लखमी करत है अरदास, नित प्रति कीजिए सुविलास ॥ ॥&४॥ 


जैन गजल साहित्य : एक परिचयात्मक अध्ययन 


२. कापड़रा गजल: 


जोधपुर-विलाडा मार्ग पर स्थित कापरडा 
जन-समाज का प्रस्तिद्ध तीथे है । इसी श्रुद्धा-स्थल 
को वण्यें वनाकर तपागच्छीय यति भुलाव विजय 
वे ३१ पतद्मों की यह लघु-रचना संवत्‌ १८४७२ की 
चैत्र कृष्ण तृतीया को रची ।?उस समय कापरडा 
में राठौड़ खुशारलोॉसह का राज्य था और नगर की 
घन-घान्य सम्पन्नता देखते ही वनती थी-- 


माम नृपति महाराज आज अधिक यश गाजै । 
कापरड़े कमबज खुशातसिह नित राजे ॥३१॥ 


ज्ञानी ध्यानी बहुमुणी, पाखंड रहे न कोय । 
डण खड़े जनपुर अधिक, रंग रली घर होय ॥॥४।॥ 


गिरनार गजलः 


यह खतरभगच्छीय यत्ति कल्याण की रचना 
कै 
(ए्‌ 


खरतर जती है सुप्रमाण, कवि यु कहत है 


कल्यारा ॥॥५४५४॥॥ 


कवि ने सवे प्रथम मंगलाचरण प्रस्तुत करते 
हुए तत्कालीन नरेश का परिचय भी दिया है--- 


चर दे माता वागेस री, गजल कहु' गुण खाण । 
जवर जंग है जीर्ण गढ़, वाचा तास वखाण ॥॥१॥ 
सह॒व॒त खान महीपति, रघु विराजै राज । 

गय थट्ट हय थट्ट गाजता, सब ही सारे साज ॥२॥। 


तत्पश्चात्‌ कवि ने वहां के देवालयों आदि का 
श्रनुपम चित्र खींचा है-- 
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दिन दिन होत है देकार, 
गिरवर गाजते गिरनार | 
दामोदर कुण्ड है सुखदाय, 
करता स्‍सतान पातक जाय ॥१॥॥ 
देवल ऊच है घज दण्ड, 

नीचे खूब खेती कुन्ड । 

भवेसर नाथ संचू देव, 

सारत लोक जाकी सेव ॥।२॥। 


कवि ने वहां के अभ्रनुपम नारी समाज का संकेत 
देते हुए स॑ं० १८३८ माह वदि-२ को अपनी रचना 
समाप्त की-- 


असी नारियां अलेख, 
उपमा कही ऐसी देख ॥ 


संवत अढार अड़तीसैक, 
महा वदि बीज के दिवसक ।।५१।। 


गिरतार जूनागढ़ वर्खत : 


यह तपागच्छीय कंवि मन॑रूप विजय की कृत्ति 
है । कृत्ति से इसका रचनाकाल तो ज्ञात नहीं होता, 
परन्तु कवि की अन्य कृत्तियों को दृष्टि, में रखते हुए 
यह रचना सं. १८६० के श्रासपास की होनी चाहिये । 
कवि ने सौराष्ट्र स्थित इस तीर्थ स्थल को देखने का 
निमन्त्रण देते हुए अपना यह अपना यह वर्णन 
समाप्त किया है-- 


जुनोगढ़ जग येष्ट, श्रेष्ट वानी तिहा सो है । 
दल सव्वल दईवान, मस्त्र जन॑ देखत मोहै ।। 
श्रावक जिहां सुखकार, पार जिनका कुन पावे । 
घरम करत घनवंल, ग्रुणह वंढ़ बढ़े जु गावे ।। 
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७. संवत अठारह जाणु क, वरस वहुत्तर आंणुक । चैत्र मास है चंगा, वद पख तीज दिन रंगा ॥२९॥। 
तपागच्छ यति है गुलाब, किया इस गज़ल॑ का जांब । जिसने कंहिये कैसीक, श्रांखिया देखी ऐसी क ३०॥। 


श्श्८ 


तिण देश तीर्थ शन्रुञझ्ज शिखर, 
बले गिरतार वखाणिये। 
मनरूप विजय कथि कहै मरद, 
अवस सोरठ चित आझआरशिये ॥१॥। 


(७) चित्तोड़ गजुल : 
यह कवि खेतल का ऋकृतित्व है और इसकी छंद 
सं० ५६ है। इसका रचना काल सं० (७छ४ेंफ 


श्रावण वदि १२ है।* वर्णन में कवि की हृष्टि 
धर्मे-निरपेक्ष एवं व्यापक रही है--- 


गढ़ चित्तौड़ है वंका कि, मानु समंद में लंका कि । 
विडइ पूरत लहलवती, अरूगंभीर तीर रहति कि।२। 
अला दंति अल्लावदिन, वंधी पुल बड़ी पदवीन । 
गैवी पीर है गाजी कि, अकवर अ्वलियौ राजी कि।। ३।॥। 


(८) जैसलमेर गजुल : 

यह गजल कल्याण कवि की है जो उन्होंने सं० 
१८२२ के वेसाख के शुक्ल पक्ष में वनाई--- 

वरणे चोतरफ वाखांण, 

पांचु कोश की परिमांण । 

संवत अठारसे वाबवीस, 

सुद वैसाख सुभ दीसे क ॥१२८।॥। 


भाषा गजल की भाखी क, 
झपणी उकत परि झाखी के । 





पंडित चेनसुखदास स्मृति ग्रन्थ 


वाचत पढ़त जण वाखांण, 
कीजे प्रभु नित कल्याण ॥१२६।॥। 


उस समय महारावल वेरीसाल का शासन- 
काल था--- 


वेरीसाल तिहां वंका क, 
शाहि को करे भर शंका के ॥ ५॥। 
गजल काफी लम्बी है और उसमें १२६ पद्च है 


(६) जोधपुर वर्णन गजल : 
इस गजल के रचनाकार तपागच्छीय यति 
गुलाब विजय थे । गजल का रचना समय सं.१६०१ 
पौप कृष्ण १० है-- 
पोसइ मास वलि वदि पक्ष, 
दसमी तिथह भ्रृग्रु परतक्ष । 
खमजो सुकवि चित्तहि लाय, 
बालक रीत कीनी घाय ॥१०२॥। 
गजल की भाषा सरल होने से सुग्राह्म है--- 
जोधहि नगर है कंसाक, 
भानु इन्द्रपुर जैसाक । 
कहिये सोभ तिन केतीक, 
अपनी बुध है जेतीक ।॥१॥॥ 


(१०) जोधपुर नगर वर्णन बजूल : 

इस गजल के रचयिता हेम कवि हैं। ये तपा- 
गच्छीय नेम विजय के शिष्य थे । यह गजल इन्होंने 
सं० १८६६ कार्तिक सुदि १५ को रची-- 





८. खरतर जती कवि खेताक, आर मौज सु' एताक ॥५४॥ ५ 
संबत सत्तरेसे लड़ताल, सावण मास ऋतु वरमाल | वदि पख वाखी तेरी कि, कीनी गजल पढ़ियों 


ठीकि ॥५५।। 


जैन गजल साहित्य : एक परिचयात्मक श्रध्ययन 


चली अठार छासठ वर्ष, 

हिकमत करी काती हे । 
निपट ही पूरिणमा तिथ नीक, 
ठावी गजल कीनी ठीक ॥४४६॥। 


छुन्दों में दोहा, गजुल कवित्त इत्यादि प्रयुक्त हुए 
हैं और कुल छंद संख्या ४६ है। वर्णन का एक 
कवित्त द्रष्टव्य है-- 


योधनयर जग जाण, इन्द्रपुर ही सम ओपत । 
चाजत वज्ज छत्तीस, नित्य उच्छुव कर नर॒पति । 
राज ऋद्ध बड़ रीत, प्रीत नर नार रू पेखो । 
अ्रही सूर चंद श्रडिग, दुनी वाड़ नर थे देखो । 

वाह जी वाह ओपम वडिम, 

मनुष्य घणा सुख मारा री । 

कवि दिट्ठ जिसड़ी कही, 

जग शोभा जोधाण री ॥॥४७॥ 


(११) जोधपुर वर्णात गजुल : 

न्रुटित प्रति होने के कारण इसके रचयिता 
श्रज्ञात हैं और इसका रचना काल भी । * वंसे 
महाराज मानसिह के समय में इसकी रचना हुई 
थी-- 


राज करे राठौड़ वर, श्री मार्नाप्तह महाराज । 
अटल आर वरते अ्रखंड, इसड़ो ऋवर न झाज ॥॥४॥ 


महाराज मसानसिह का समय सं० १८३६ से 
सं० १६०० है ।१" कवि ने मंगलाचरण प्रस्तुत 
कर वर्णन किया है- 
सारद गणपति शिरनवु, निश्चे इक चित्त होय | 
गढे जोधाणो वरणुवु, मोटी बुद्धि द्यो मोय।२॥। 


६. राजस्थान में हिन्दी के इस्तलिखित ग्रस्धों की 
खोज : द्वितीय भाग : संपा. श्री अ्रगरचन्द 
नाहटा $ पृ० १०५॥ 

१०. परम्यरा : भाग १५-१६ : पू० ३े४१-३४६ 


२२६ 


सव ही गढ़ा शिरोमणि, अ्रति ही ऊचो जाण । 
अनड़ पहाड़ी ऊपर, जालम गढ़ जोघाण ॥२॥। 


(१२) भींगोर गजल : 
इसके कवि जटमल हैं । आप नाहर गोन्ीय 


जन श्रावक थे। इस गजल में कवि का वर्ष्य 
ऊींगोर नगर की एक नारी रही है--- 


भींगोर कोटां खूब देखी नारी एक सुनार की । 

मन लाइ साहिब आप सिरजी पत सिरजणहार की । 
मुख चंद मुह निसाण चाढे नेन घासी सार की । 
अलि मस्ति श्राछधी नाजि नखरा कली जान अ्रनार की। 


(१३) डीसा गजल : 

यह खतरगच्छीय जैन यति देव हर्ष की? * 
१२१ पद्यों की रचता है जिसमें डीसा रा बडा 
सुन्दर वर्ोखन प्रस्तुत हुआ है-- 


बीन उपदेश कथीर जु, पहिर खुशी नहीं होय । 
हीरा मरिग माणक सही, लीला कवि जन लोय ॥२॥। 
घर नीली धाण धार में, गुझीयल नर शुभ गाम । 
नग फरा रस कस नीपजे, घवल नवल सुख धाम 
॥३॥। 

(१४) नागोर बर्णोंत गजल : 

यह ग़ज़ल कवि मनरूप ने महाराज मानसिह के 
समय में सं० १८६२ में रची जिसका कवि ने इस 
तरह उल्लेख किया--- 


महीपति मानसिंह महाराज, सबही भूप का सिरताज । 

उग बल प्रवल अरियण खेस, डंडही भरे दस ही देस 
॥२।॥। 

११. पुण्य सुजस कोधी प्रगट, जिहा सिद्ध श्रवा 

माता घणी। 

कवि देवहर्प मुख थी कहै, दीये सुजस लीला घणी 

॥१२१॥ 


ल्श्फै 


गज़ल के अच्त का कवित्त इस प्रकार है--- 

गजल सुगौ जे गुणी भली तिनके मन भाव । 

सुणे राव राजान, उमंग तिनके चित आवे । 

पंडित गुणै प्रवीण, हरख उपज हिय उल्ह से । 

अवर सुरा नर नार, बढ़े चित्त माया विल से । 

नाग रतन सहर नागौर है, कहो की रत केती कराँ । 

कूड नहीं जाण तिलमात कंथ, निरख दाद देज्यों 
तरा ॥॥5३॥। 


(१४) पाटशा गजल : 

इसके कर्त्ता खतरमच्छीय देव हुए है।?* इस 
कृति की पद्य संख्या १४५ है । इसे कवि ने सं० 
१८५६ के फायुन मास में बनाया ।१३ रचना की 
बानगी इस प्रकार है-- 


धर नीली मंदिर घवल, अक्षय लाछि अलक्ष्य । 
सर्वे लोक सुखिया वर्स, खूबी कहै खलख्य ।।४॥। 
रथ पायक्र हय गय घणा, दिन दिन चढ़ते दाव । 
गायक वाल गाजे गुहिर, राज कर हिन्दू राव ॥५॥। 


(१६) पाली चगर वर्णेनः 
कवित, ढालादि में यह किसी अज्ञात जैन कवि 
की रचना है | इसमें कृत्ति का रचना-काल भी नहीं 


दिया गया हैं। नगर वर्शव का आदि-अन्त इस * 


प्रकार है-- 


ग्रादि--- 
पाली नगर सुहामणों, देख्याँ आवे दाय । 


वर्संत ताको अब बहू, सामण करत सहाय ॥॥ १॥॥ 





३० पंडित चेनसुखदास स्मृति ग्रन्थ 


आणप वहै जिननी सदा रे, प्रमुदित मन ससनेह । 
नाम जपे श्री पृज्य नो रे, ज्यू' वावेया मेह ॥। 


(१७) प्रब देश वर्रान 

इसके रचयिता ज्ञानसार हैं। आप खरतर 
गच्छीय रत्तराज गणि के शिष्य एवं मस्त योगी एवं 
राज्य मान्य विद्वान थे । इस वर्णात में १३३ पद्य 
हैँ और कवि की अन्य रचनाशओ्रों को दृष्टि में रख 
कर इसका रचनाकाल सं० १८५६ और सं० १८८१ 
के बीच माना जां सकता है। रचना का आदि-अन्त 
अघोलिखित है -- 


आदि-- 
केई मैं देख्या देश विशेपा 
नतिरे भ्रव का सब ही में । 
जिंह रूप न रेखा नारी पुरुपा, 
फिर फिर देख्या नगरी में ।। 
जिहां काशी छचरी अ्घरी वधरी, 
लगुरी पंगुरी हवे काई । 


पूरव मति जाज्यो, पच्छि जाज्यो, 
दक्षिण उत्तर है भाई ॥॥१॥॥ 


न्न्ः 


अच्त--- 
घण्मु घणु क्‍या कहु, कह्मयौ मैं केंचित कोई । 
सब दीठी सब लहै, देश द ठो नहीं जाई ॥। 





१३. पाटण जस कीबी प्रगट, जिहा पंचासर त्रिमुवव १३. संचत्त अठार उणसठ वरस, फागरा वाणी 


धंणी । 


55 ् 


कवि देवहर्प मुंस थी रे, कुशल रंग लीछा 


धचघणी ॥१॥॥ 


सु दिखी 'सरस ॥१४४॥ 


जेन गजुल साहित्य : एक परिचयात्मक अध्ययन 


जाणी जेती बात, तिती में प्रगट कहाणी । 
भूठी कथ नहीं कथी, कहीं है साच कहाणी ॥। 
पिण रहिस हूं इक वात रौ, 

तन रुख चाहे देह घर । 

नारण घरी अ्ररू क्या पहर, 

रहे नहीं सो सुघड़ नर ॥१॥ 


(६८) पोरबन्दर (सोरठ देश) वर्शान : 

यह 'गिरनार जूनागढ़ वर्णान-कार मनरूप कवि 
की रचना है। इस वर्णन के २६ पद्यों में कवि से 
पोरबन्दर का वर्सान इस प्रकार रखा है-- 


तिण देश पुरहविदर प्रसिद्ध, 

वर्णव्‌ ताहि गुन सुन विवुद्ध । 
कीरति ताहि की सुनहु कान, 
अलकापुरी जू ओपम जु श्रान ॥।१॥। 


(१६) बड़ोदरा गजल : 
.. इसके रचथिता कविराज बहादुर तपागच्छीय 
रत्न विजय के शिष्य दीप विजय हैं । इसकी रचना 
तिथि सं० १८५२ मार्ग शीर्ष शुक्ला १ शनिवार है 
जो रचना के श्रन्तिम कलश सववया में इस प्रकार 

प्रण किद्ध गजल श्रवल्ल 

अढार से बावन चित्त उल्लासें । 

थावर वार मृगशिर तिथि 

प्रतिपद पक्ष उजा से ॥। 

उदयो तले थाठ उदय सुरि पादह लक्ष्मी 

सूरि जिम भान आाकाशें । 

प्रसेय रत्न समान वरनन सेवक 

दीप विजय इम भासें ।॥ 


(२०) बीकानेर गजल : 
यति उदयचन्द्र विरचित इस गजल की रचना 
महाराज सुजाण के समय सं० १७६४५ के चेच्र मास 


में हुई । कृति का अन्तिम ऋूलणा छंद इस प्रकार है- 


श्र 


संवत सत्तर पैंसठ रे मास, 

चैत्र में गजूल पूरी कीनी । 

माता शारदा के सुपसाइ सु रे, 

मुझे खूब करण की मति दीनी ॥॥ 
वीकामेर सहिर अजब है च्यारू , 
चक में ताकी प्रसिद्धि दीनी । 
उर्देचन्द आनन्द सु यु कहै रे, 
चतुर माणस के चितमाहि लीनी ॥। 
चायो च्यारे चक में ववखण्ड मेरे, 
प्रसिद्ध वधो बीकानेर बाइ । 
छत्रपति सुज्ञाण सा जुग जुग जीवो, 
ताके राज्य में बाजते नौवत थाइ ॥॥ 
मनसु' खूब वणाई के रे सू सुणाइ 
के लोक सुवास पाई । 

कवि चन्द आरणंद सु यु कहै रे 

ग् धु घू धू घ्ू खूब गजूल गाई ॥। 


(२१) बीकानेर गजल : 

इसके कवि लालचन्द हैं। गजल में १९१ पद्म 
है । कवि ने नगर में होते वाले व्यापारादि का 
वर्णन इन शब्दों: में किया है--- 


मोती किलंगी मालाक, वागे जरकसी वालाक ! 
लाखू हु डियां ल्यावे क, 
जनसां माल ले जावे क ॥६२॥। 


गजल की रचना समय सं० १८३८ ज्येष्ठ सुदि७ 
रविवार है-- 


संगत श्रढार अड॒तीस में, वीकानेर मझार । 
जेठ सुकल सप्तम दिने, साचो सुरजवार ॥॥१६०।। 
लालचन्द की लील सू, कही खेत घर हेत । 
पढें गरुणे जे प्रेम घर, जे पार्म लख जँत ॥१६१॥। 
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है | वर्णन का एक पद्धरी छुंद उदाहरणार्थ रखा 
ज्ञाता है--- 

मंगलोर सहर मोटे मंडाण, 

ज्योत्त जगत मांहि कैलास जाण । 

पहलो जु कोट अत ही प्रचंड, 

नहीं इसी अवरन वहीं जु. खण्ड ॥॥ 

कवि ने वर्णन के अन्तिम छप्पय में अपने गुरू 
एवं गच्छ इत्यादि की सूचना इस प्रकार दी है--- 


तरूण तेज गच्छ तप, विजय जिनेन्द्र सूरीश्वर । 
ज्ञानवंत गम्भीर, नम सहू को नारी नर ॥। 


योग अपष्ठ विध जाण वाण अमृत सत वदियत । 
संग सकल मिल सदा, निज उच्छव करते नित ॥॥ 
देश परदेश मांहे दीपत, 
जीपत अष्ट कर्मह अरी । 
कीरत सत गच्छ पति त्णी, 
कव जोद्धण सैरह करी ॥१४॥ 


(२६) मरोट गजल: 

इसके रचणथिता यत्ि दुर्गादास हैं। इस गजल 
फो उन्होंने दीपचन्द के आग्रह पर सं० १७६५ पोष 
कृष्णा ५ को बनाया-- 


सम्मत सतरे पैंसठे, पोह वदी पांचम्म । 
श्री गुर सरसती सानिध गजल 
करी गुण रम्य ॥१॥। 
आग्रह दीपचन्द उल्हास, 
' कहता जती यू' दुरगादास । 
सुण है दीजियो स्यथावास, 
गजल खूब कीनी रास ॥| 


२७. मेड़ता वर्रान गजल : 
ग्रह मेंडता वर्णन कवि मनरूप ने किया है। 
श्राप तपागच्छीय भक्तिविजय के शिष्य थे--- 


सव ही गच्छ में सिरताज, 
राजत अठल तप गच्छ राज । 
भक्ति ही विजय गुण भारीक, 
जाकु' खबर घर सारीक ।४७॥। 


इस गजल में ४८ पद्य हैं श्रोर इसकी रचना 
सं० १८६४५ कात्तिक शुक्ला १५ को हुई । 

सम्बत्त अठारह पैंसट साच, 

वलि सुद मास कातिक वाच | 

पखही सुकल पुनम पैरव, 

दाखी गजल कवि जन देख ।।४६।॥। 


चरणणोन बडा ही सरस बन पडा है-- 
सवही में सहर डु, सिरह पुरह मेदनी पिछानी । 
इनका गुन अ्रनपार, जाहि म रहस म॑ जानौ ॥। 
भाव भक्ति जिन भेद, जठे श्रावक सुखकारी । 
दयावंत्त दातार निवुण, धम्र में नर नारी ॥। 

जिन धर्म मरम जाणण जिके, 

हित कर मानव हेर तो। 
सुरपुरी मांहि इन्द्रपुर सरस, 
पिरण मरूघर मांहि मेड़तो ॥१॥ 


(२८) मेदनीपुर महिमा छन्द : 

भेदनीपुर मेडता का ही अन्य नाम॑ है। इसे 
रचना के रचयिता तपागच्छीय विजयज़िनेन्द्र सूरि 
के शिष्य भक्ति विजय है । यह महिमा छन्द उन्होंने 
सं० १८६६ कात्तिक शुक्ला १५ को रचा-- 


संवत्‌ अठार छासदूट वर्ष, 

हंद मास कारतिक आन हर्ष । 

पूनम जु प्रथम कुजवार पेख, 

घड तप गच्छ दिपत विशेष ॥॥३७॥। 
विज जिनेन्द्र सूरि भरपुरि राज, 

कर तेज घर्म के केई काज । 

कवि कहत भक्त कर विन्हु जोड़े, 
मेड़तो सदा मुरधरा सौड़ ॥॥३८ ॥। 


र्‌३४ 


इसमें ३६ पद्य हैँ जिनमें से निम्नांकित पद्धरि 
छंद श्रवलोकनार्थ दिया जाता है-- 


द्विग दिटठ मिट्ठ मखूधरा देश, 
वलि शहर मेड़ता है विशेष । 


बड़ कवि करत तिनके बखान, 
मानव जू सत यह सतमान ॥१॥ 


इसके छन्दों में राजस्थानी के शब्दालंकार 
'वयण-सगाई का भी सुन्दर निर्वाह किया गया है। 
हृष्टान्त स्वहूप श्रद्योलिखित छन्द के चारों चरणों 
में इसका निर्वाह द्रण्टव्य है 


नाभि नन्‍्द नित नित नमु, शान्त नेम सुख कार । 
पारस श्री वद्धं मान प्रति, घहर ध्यान चित्त घार ॥। 


(२९) लाहोर गजल : 

इंसके रचथित्ता नाहर गोन्रीय जैन श्रावक्र ज़ट- 
मल हैं जो मूलतः लाहोंर निवासी थे.। १* कवि 
ने गजल के ५६ पद्यों में शहर की बसाव्ट, रावि 
नदी की शोभा, फलों की वहार आदि का सुन्दर 
वर्णत किया है । 


देख्या सहिर जब लाहीर 

विंसरे सहिर सगले और । 
रावी नदी नीचे बहै, 

तावा खूब ढाली रहै ॥१॥ 
बोले वत्त #, वग तीर 

निरमल वहै ग्राछ्धा नीर । 
बसतो सहिर है चौरास, 
बारह कोश गिरंदी वास ॥२॥ 





१६. लहातूर. सुहावना देंख्या होत अनन्द | 


कवि जठ्मल वर्णन करिं होत सुखकन्द ॥४५६॥ 


पंडित चेनसुखदास स्मृति ग्रन्थ 


है जिहां जाइ गुल रंग, 
लाल गुलाब बहुत सुरंग । 
पिपल, राइवेल, च॑ंवेल, मसरूखा, 
मौगरा, गुल, केल ।५४॥॥ 
कितेइक नागणी के फूल, 
कणोेयर, कवल, मालति मूल । 
शोभा नगर की अनेक, 

. जटमल कहै केती एक ॥५५॥॥ 


(३०) सांडेरा छन्द : 

पूर्व प्रति उपलब्ध न होते के कारण इसके 
रचयिता श्रौर रचना-काल अन्नात हैं। दर्द में 
दोहा और हाटकी इत्यादि प्रयुक्त हुए हैं। छुन्द 
हाटकी उदाहरण-स्वरूप दिया जाता है 


सकल देश मां सिर देश, 
अनोपम गुणवन्त गोढाण । 
वसहै भल्‍ला सहिर अवल्ला, 
संडिरा शुभ ठाम || 

प्रवल प्रतापी दिनकर सरिखो, 
पाले राज़ प्रमाण । 

एसी सांडेरा नगर सवाई, 
परगट पुण्य प्रमाण ॥१॥। 


(२१) सिद्धाचल गजल : 

यह खरतरगच्छीय यति कल्याण की रचना है 
जो उन्होंने सं० १८६४ की भाद्र शुक्ला १४ को 
किसी दौलत के हितार्थ वनायी ।२६ गजूल् .में दोहा, 
हिरणफाल आदि ६६ छन्द हैं । छनन्‍्द हिरणफाल 
वग उद्धारण दिया जा रहा है-- . 





१७. संदत अठार चौसहैक, भाद सुद चउदसी 
ठेक । कीनी गजल दौलत हेत, चित में घार अखर 
समेत ॥६५।॥ 
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६ 
किक 


शुणवंत पाहु के गहगीर, 

पूरत हरत तन की पीर । 
भूपण वाव है भल्लीक, 

वड़ घन घटा है बलल्‍लीक ॥१॥। 


(३२) सुरत गजल: 

इसके रचयिता तपागच्छीय यति दीप विजय 
है । गजल में 5५३ छन्द हैं। इसकी रचना सं० 
१८७७ मार्ग शीष॑-२१ को हुई-- 


सतोतर सतर्वा अ्रठार, 

मिगसर मास द्वितीयासार । 
वरण्या दीप श्री कविराज, 
सुरत सेहर को साम्राज ॥5२॥ 


“सब सेहारां सिरताज, सूरत सेहर नगीनों' का 
चर्णुन कवि ने यह लिख कर किया है--- 


सूरत शहर है सुथानाक, विदर दीपता दानाक | 
अलका भूमि पै श्राईक, कोट कोट से पड़ खाईक 
॥९॥ 
पूरे लोक से पूरक, अमर वास कु घुरेक । 
ओभा देत है कमठाण, अट्टा पहुचती असमान 
शश॥ 


(३३) सोजत बरोन गजल : 

इसके कवि त्तपागच्छीय पं० भक्ति विजय के 
स्विष्य मनरूप हैं । यह गजल उन्होने मरूघर नरेश 
महाराजा मानसिह के समय सं० १८६३ कात्तिक 
शुक्ला १५ को वनायी -- 

भनु जिहां मानसिह भूपत्ति, 

राग छत्तीस सुण है रक्त । 


श्३५ 


चाका तेज का वाखान, 

रटते सदा राव ही रान ॥२।। 
संबत अठार तेमठह, याच, 
चलि सुद मास कात्तिक वाच। 


पूनम तिथ के दिन पेख, 
दरस ही वजल कोनी देख ॥६१॥ 
(छप्पय) 
गजल में ६३ पद्चय है। इसका अन्तिम कलश 
कवित्त इस तरह है -- 


गजल कही गुणवंत भला, कवि तिण मन भावे। 

रीमे राव ही राण सुणे, नर अवर सरावे ॥। 

भवन वल अवहु वेद भेद, वांचे सु बखाण । 

चरण भाट ही चत्तुर जिके, गुण बोहोला जाणौ ।॥ 

सोफ्राली नयर करनी सुकव, जे जे ठौड हुत्ती जीती । 

कवि मनरूप भ्ररजह करे, ग्रुन सब रीभौ गहा पती 
॥६३॥! 


इन गजूलों का वण्यं-विपय कोई प्रान्त नगर 
ग्रादि ही नहीं रहा है, नगर की नारियों की छवि 
भी आध्यात्मिक रूपक के वहाने इनमें उतारी गई 
है । ऐसी एक दो उपलब्ध गजूलों का परिचय दिया 
जाता है -- 


३४) नारी गजल : 


इसके सरचयिता महिमा समुद्र हैं।” इस 
कथन से सिद्ध होता है कि इसको रचना मुल्तान में 
जाहजहाँ के समय में हुई--- 
पतिसाही सहर मुलतांन, 
दिसे जरकां का थानिं। 
फायम॑ राजा साहज॑हांन, 
उग्या जाणे सम्मो भाण ॥३४॥ 





श्छ. महिमा समुद्र मंत्ति इल्लोल, 
कीधा कछु कवि कल्‍लोल । 





सुणुकेर सुख पावइ छबल, 
हीं हीं हसइ मूरिख वयल ॥॥४०॥। 


२३६ 


इसमें सुनार जाति की किसी सुन्दरी का वर्खन 


है ।१£ कवि लिखता है-- 


देखि कामिनी इक खूब, 

उनके भ्रधिक इहे असलूब । 

कहीयई कहसी तसु तारीफ, 

देखइ मगन हो यह रीफ ॥१॥॥ 

जाणे अपछरा मसहूर, 

चमकइ सूर नवसो नूर । 

महके स्वास वास कपूर, 

पइदावार सम्मी हर ॥॥२॥। 

कवि ने कथन के भेद को समभने का इन शब्दों 


में ग्राग्रह क्रिया है-- 


सुरता लह॒इ अ्रइशो भेद, 

विप्र कि जांणइ वेद । 

मोती लाल विणसा, 

जांणइ कोण किम तिसा ॥|४१॥॥ 
इणकी यह है तारीफ, 

जडिसइ नेह हरीफ हरीफ । 
महिमा समुद्र कह विचार, 
सुणतां सदा सुख प्यार ॥॥४२॥॥ 


(३५) सुन्दरी गजल : 
इसके रचयिता जटमल नाहर हैं। इनकी 
भींगोर गजल में भी नारी वर्णन ही प्रधान रहा 





पंडित चेनसुखदास स्पृति ग्रन्थ 


है-यह हम पहिले लिख चुके हैं। प्रस्तुत गजूल 
का भी यही वर्ण्य है जिसमें नारी-सौन्दर्य के साथ 
साथ उसके शील का भी वर्रत किया गया है--- 


सुदर रूप गुण गाढ़ीक, 
देखी बाग भू ठाढी कि । 


सखियां वीस दस हैं साथ, 
जाके रंग राते हाथ ॥१।। 


निरमल नीर सू' नाही क.- 
डंडीया लाल है लाही क | 


ओोढरा सबे सालू लाल, 
चल है मराल कसी चाल ॥२॥॥ 


सुन्दरी तुझ है शाबास, 
पुज़उ सकल तेरी आश । 


अपने कंत सू' रस रंग, 
कर तू' वरस सहस अमभंग ।॥ 


राजस्थानी में लिखित जैन गजल साहित्य का 
यह परिचयात्मक आलेख है | काव्य-रूप, वण्ये-विपय 
और भाषा-वेज्ञानिक हष्टि से इसका भअ्रध्ययन अन्वे- 
षरणा महत्वपूर्ण है । हिन्दी में यात्रात्मक साहित्य 
यों ही अल्प है । यह पद्मात्मक यात्रा साहित्य 
हिन्दी की श्री वृद्धि में सहायक होगा । 9 & 





१६. केामिण जात की सौन्‍्नार, अइसी का न देखी नारे | 
ताकी सयल सोभा सार, कहतांम को न पावइ पार ।३६॥ 
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१.भूमिका 


जैनाचार्यो का संस्कृत साहित्य विषयक अनुराग 
नितान्त अभिनन्दनीय है। उनकी अमूल्य कृतियां 
साहित्य की प्रत्येक विधा में अपना महत्त्वपूर्ण स्थान 
चनाये हुये हैं । हुर कवि अ्रथवा लेखक का सम्प्रदाय 
विशेष से स्वभावतः सम्बद्ध रहा करता है । श्रतः 
समालोचक की हृष्टि पक्षपात की तृषित व्याधि से 
ग्रसित नहीं होनी चाहिये । जैन साहित्य के साथ 
दुर्भाग्य यही है कि पाश्चात्य विह्मनों और उनका 
अन्वानुकरण करने वाले प्रो० वलदेव उपाध्याय 
जैसे समीक्षक विद्वांनू भी उसे मात्र साम्प्रदायिक 
साहित्य कहकर एक किनारे कर देते हैं। ऐसे 
विद्वानू यह भूल जाते हैं कि कालिदास, भारवि 
आदि महांकवि भी साम्प्रदायिक ही रहे हैं। फिर 
यह साम्प्रदायिकता की सुहर जैन महाकवियों के 
सिर पर ही क्‍यों थोपी गई ? वास्तविक तथ्य यह है 
कि जन साहित्य का प्रचार प्रसार अपेक्षाकृत बहुत 
कम हो सका और जो भी हुआ, उसका श्रद्यावधि 
सहीमूल्यांकन नहीं किया जा सका । 


प ड़ 
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२. जीवन्धर चम्पू और उसका लेखक 


संस्कृत साहित्य में चम्पू साहित्य का विशेष 
योगदान है । इसमें पाठक को गद्य और पद्य दोनों 
की संमिश्रित सरसता उपलब्ध हो जाती है। महा- 


कवि हरिचन्द्र ने स्वयं लिखा है-- 


गद्यावलिः गद्यपरम्परा च 
प्रत्येकमप्पावद्धति प्रमोदम्‌ 

हुं प्रकर्प तुनुते मिलित्त्वा 
द्राग्वाल्यत्तारुण्यचततीव फान्ता ।१ 


श्र्थात्‌ गद्य और पद दोनों पृथक्‌-पृथक्‌ रूप से 
पाठक को आनन्द विभोर कर देते हैं फिर हमास 
काव्य तो दोनों का संमिश्रण है। वह निःसंदेह 
वाल्य और तारूण्य से युक्त कान्‍्ता के समान भ्राह्वाद 
उत्पन्न करेगा । 


चम्पू परम्परा का अभ्रवलोकन करने से यह 
स्पष्ट है कि सब्वे प्रथम त्रिविक्रम भट्ट (६० ६१५) 
ने नल चम्पू और मदालसा चम्पू लिखे। इसके बाद 
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सोमदेव (६० ६५६) ने यशस्तिलक चम्पू और 
हरिचन्द्र (लगभग १२वीं शती) ने जीवन्धर 
चम्पू) का निर्माण किया । तदनन्तर चम्पू परम्परा 
और झधिक विकसित हुई । 


. महाकवि हरिचन्द्र का काल निर्णय अभी तक 
एक समस्या ही बना हुआ है । उन्तके विषय में कोई 
विशेष ज्ञातव्य सामग्री उपलब्ध नहीं । मात्र धर्म- 
शर्माभ्युदय के अन्त में दी गई प्रशस्ति इसके लिए 
सहायक बनी हुई है। इसके अनुसार कवि मोमक- 
वंश के थे । उनके पिता कायस्थ जातीय अद्रंदेव 
तथा माता रधथ्या थी। भाई का नाम लक्ष्मण था । 
गुरू के प्रसाद से महाकवि को विद्या लाभ हुआ था- 
गुरू, प्रसादादमला वभूवुः सारस्वते स्रोतसि यस्य 
वाच:-परन्तु गुरू का नाम यहां उल्लिखित नहीं । 
अतः हरिचन्द्र का समय निश्चित नहीं किया जा 
सका | परन्तु उनकी रचनाओं का अन्तःस्वरूप 
देखकर यह सीमा लगभग १२ वीं शतती निर्धारित 
की जा सकती है। कवि की रचनायें अभी तक दो 
ही उपलब्ध हुई हैं---जीवन्धर चम्पू और घर्मशर्मा#- 
युदय । है 
जीवन्धर चम्पू की कथा का आधार-- 


जीवन्धर स्वामी को जन ग्रन्थों में क्षतकेवली 
कहा गया है। उनका चरित लगभग नवीं शताब्दी 
से कवियों का आकर्षरा केन्द्र वन छुका था | प्रस्तुत 
कथा के प्रमाण का भार यद्यपि कवि ने सुधमं गण- 
घर पर छोड़ दिया है (१.१०) परच्तु उसका आधार 
गृणभद्र का उत्तरपुराण (७५.१८८.६६१), तथा 
वादीभसिंह सूरि के क्षत्रचूड़ामरिस एवं गद्यचिन्तामणि 


पंडित चेनसुखदास स्मृति ग्रन्थ 


ग्रन्थ है। उत्तर ५राण की पौराणात्मक कथा कौ 
जहां कवि ने चम्पू शैली में गूथा है वहीं वे कौतुका- 
वह स्थलों के शिल्प निर्माण में उत्तर पुराण व 
क्षत्रचृड़ामरिण का श्रधिक अनुकरण नहीं कर सके । 


जीवन्धर की कथा के आधार पर अनेक 
आचार्यों ने अपनी प्रतिभा का प्रदर्शव किया है। 
सर्व प्रथथ यह कथा गुणभद्व के उत्तर पुराण 
(७४,१८८.६६१) में उल्लिखित पायी जाती है । 
इसी प्रकार महाकवि पुष्पदन्त ने भी भ्रपश्न श भाषा 
के अपने महापुराण (सन्धि ६६) में इसे अन्तर्गभित 
किया है। इसके बाद कवियों ने स्वतन्त्र ग्रन्थों का 
प्रणयन करने में इसका उपयोग किया हैं। वादीय 
सिंह सरि की गद्यचिन्तामणि व क्षत्रच॒डामणि, 
हरिचन्द्र का जीवन्धर चम्पू, शुभचन्द्र का जीवन्धर 
चरित, तिरूत्तक्कदेवा का जीवकचिन्तामणि (तमिल) 
रइघू का जीवन्धर चरित (गअ्रपश्र श), भास्कर का 
जीवन्धरचरित (कन्नड), तेरकनाम्वि वोम्मरस का 
जीवन्धर सांगत्य (कन्नड), कोटीएवर का जीवन्धर 
षट्पदी (कन्तड़) ओर ब्रह्मकवि का जीवन्धरचरित 
(कन्नड़) अभी तक प्रकाश में आ चुके हैं। सम्भव 
है, और भी ऐसे ग्रन्थ शास्त्र भण्डारों में सुरक्षित 
असुरक्षित स्थिति में पड़े हुए किसी शोधक का मार्ग 
देख रहे हों । 


३. कथानक 


जैन कथा ग्रन्थों की रचना का मूल श्राधघार 
कर्म सिद्धान्त का विवेचन रहा है। जीवन्धर का 
समूचा चरित इसी का दिग्दर्शक है जिसने कवि ने 
“नियतिनियत रूपा प्रारिनां हि प्रवृत्ति” (७.३) 


83343 + नमन कक १33५3 +ममप+++++न+०पक+ ५9७७ 303+333५५७+ नमक ०३५००न३७७५३७७० ३५७७३ ३७५७७७+५ ७५५४०» ५७ भ» ५५०७3 सास ५३४५५० ५५ पनयस ५५3५५ ४३७५७५३७3५७७५५००५« भा ७५५५७ ५७७७3 3 जन >नगा ४००० कम 


१. सम्पादक व अनुवादक-श्री पं० पतन्नालाल साहित्याचार्य, प्रकाशक भारतीय ज्ञानपीठ, काशी। 
प्रस्तुत्न निवन्ध में इसी प्रकाशन का उपयोग किया गया है। गद्य भाग का संकेत पृष्ठ क्रमांक देकर 
पद्म भाग का संकेत लस्ब और पद्य क्रम लिखकर दिया गया है। 
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'कहकर अभिव्यक्त किया है। कथानक काफी बड़ा 
है। फिर भी महाकवि ने उसे एकादश लस्पों में 
'पूरा कर दिया । यही कारण है कि कथानक के 
प्रवाह में विरसता नहीं आ सकी । 


प्रथम लम्ब-हेमांज्भद देश में राजपुरी नगरी 
थी । उसका राजा सत्यन्धर और महामन्त्री काष्ठा- 
ज्जार था । विपयासक्त राजा द्वारा काष्ठाज्ञार को 
राज्य समयित किये जाने के वावजूद युद्ध में कूदने 
को वह विवश हुआ और वहां मारा गया । ग्िणी 
विजया के गर्भ की देवयोग से रक्षा हुई | गन्धोत्कट 
वैश्य द्वारा जीवन्धर का स्वपुत्रवत परिपालच 
हुआ । 
द्वितीय लम्ब-जीवन्धर का विद्याध्ययन प्रारम्भ 
हुआ । काष्ठाड्भार वी ऋरता ज्ञात होने पर उसके 
प्रति जीवन्धर अत्यन्त कुपित हो गया परन्तु गुरू ने 
दक्षिणा के रूप में उससे शांत रहने की भिक्षा ली । 
कालकूट वनचर द्वारा मोपालों का गोधघन हरा 
गया। काष्ठाड्भरार की सेना भी वनचर सेना से परा- 
जित हुईं । जीवन्चर ने उस वनचर सेना को हराकर 
गोधन वापिस लिया। इस वीरतापूर्ण कृत्य के 
परिणामस्वरूप नन्दाढ्य की पृत्नी गोविन्दा के साथ 
स्वयं विवाह न कर अपने अभिन्न मित्र पदुमास्य का 
विवाह करा दिया .। 
तृतीय लम्ब-राजपुरी के श्रीदत्त वेश्य का 
घताजन निमित्त र॒त्तदीप (सिहल) जाना । लौटते 
समय समुद्र में जहाज का डूबृता । काष्ठखण्ड के 
सहारे किसी प्रकार मृत्य मुख से वच निकलना । 
घर-विद्याधर द्वारा उनका विजया्द्ध पर्वत ले जाया 
जाता । गुरूड़वेग की पुत्री गन्ववंदता का राजपुरी 
में स्वयंवर किया जाना । वीणावादन में जीवन्चर 
द्वारा गन्धवंदत्ता की पराजय । जीवन्धर-गन्धर्वंदत्ता 
का विवाह होना । काप्ठाज्भार आदि राजाओं से 
जीवन्धर का युद्ध और उस युद्ध में जीवन्धर की 
विजय होना । 
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चुतंथ लम्ब-जीवन्धर द्वारा कुत्ते को रमोकार 
मन्त्र दिया जाना | फलस्वरूप उसका सुदर्शन यक्ष 
होना और जीवन्घर की यथा समय सहायता करना । 
गुणमाला और सुरमंजरी के चूर्णों की परीक्षा में 
गुणमाला का विजयी घोषित किया जाना । महदोन्मत्त 


हाथी से उसका बचाया जाना। परिणामतः 
जीवन्धर के साथ उसका पारिग्रहण हो जाना । 


पत्रचम लम्ब-काष्ठांगार की सेना के साथ 
जीवन्धर करा युद्ध । गन्धोत्कट की सलाह से काष्ठां- 
गार के प्रति आत्मसमर्पणा फलतः जीवन्धर को 
मृत्युदण्ड दिया जाना | सुदर्शन यक्ष द्वारा बचाया 
जाना । दावानल से हाथियों का स्मरित यक्ष द्वारा 
उभारा जाना। तीर्थ॑यात्रा के प्रसग में जीवन्धर 
हारा पलल्‍लवदेश की चन्द्राण नगरी में घनपति की 
पुत्री पद्मा का विषयोचन । अन्त में दोनों का 
विवाह बन्धन । 


पणष्ठ लम्ब-तीर्थ यात्रा के प्रसंग में ही किसी 
तपोवन सो मिथ्यान परिचयों को सदुपदेश । उसी 
वन में निभित जिन मन्दिर के कपाट उद्घादित 
होना । फ़लतः क्षेमनगरी के सुभद्र सेठ की पुत्री 
क्षेणकी के साथ जीवन्धर का विवाहा जाना । 


सप्तम लम्ब-क्षेमपुरी से चलकर एक उपवन में 
ठहरना जहां पर विद्याघरी के मोहित होने पर 
अनेक उपदेश देना । हेमामपुरी नगरी के उद्यान में 
हढ़ मिन्न के राजकुमारों को धनुविद्या का प्रदर्शन 
तथा बाद में उनका गुरु रूप में घनुविद्या दान। 
कृतज्ञता के रूप में कनकसला से विवाह रचना । 

अणप्टम लम्ब-तन्‍्दालाल से यहां भेंट होना । 
गोपों के लिए किये गए युद्ध के समय पदुमास्य श्रादि 
मित्रों से भेंट तथा साथ ही अर्ज में विजया माता 
के दर्शन होना । यहां से राजपुरी वापिस होना और 
वहां सागरदत्त सेठ की पुत्री विमला के साथ 
विवाह करना । 
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तवम्‌ लम्ब-मित्रों की व्यंग्यात्मक वाणी से 
प्रंपित होकर जीवन्धर द्वारा वृद्ध का रूप धारण 
किया जाना श्रौर सुरमञ्जरी के प्रासाद में पहुंच कर 
किसी तरह स्वयं को प्रगट कर देना । फलत: वँवा- 
हिक सम्बन्ध हो जाना । 
दशम लम्ब-राजपुरी में ही गन्वोत्कट, 
सुनन्‍्दा, गन्धर्वंदत्ता गुणमाला आदि से मिलना । 
काप्ठांगार से राज्य प्राप्ति के निमित्त आया गोविन्द 
से विचार-विमर्श करना | गोविन्द द्वारा लक्ष्मण 
का स्वसं$स्दर किया जाना ५ दराहु यन्त्र को शेजसे 
में जीवन्धर का विजयी होना। फलतः 'उनके साथ 
लक्ष्मण का विवाह हो जाना । काष्ठांगार के साथ 
जीवन्चर का भीषण युद्ध | काप्ठांगार की पराजय 
श्र भ्रृत्यु । जीवन्धर द्वारा सारा राज्य स्वाधिकार 
में लिया जाना । 


एकादश लम्ब-जीवन्धर की राज कुशलता का 
परिचय । विजय माता की दीक्षा | जीवन्चर को उक्त 
आंठों पत्नियों से श्राठ पुत्रों की प्राप्ति | तदुनन्तर 
वन कीड़ा में वानरी के हाथ से वनपाल हवारा तालफल 
का छीना जाना देखकर विरक्ति पैदा हो जाना 
और महावीर स्वामी के समवशरणा में जाकर जिन 
दीक्षा लिकर मुक्ति प्राप्त करना । 


४. आधिकारिक तथा प्रासंगिक वृत्त 

कथावस्तु दो प्रकार की होती है-- 
आधिकारीक प्रमुख और प्रासंग्रििक्त ( गोण ) 
कथा के फल भोक्ता के इतिवृत्त को आधिका- 
रिक और उसके सहकारी वृत्तकों प्रासंगिक कहा 
जाता है | जोवन्चर चम्पू में जीवन्चर की कथा तो 


पंडित चेनसुखदास स्प्रृति ग्रथ 


आधिकारिक है और श्रार्यनन्दी की आत्मकथा 
श्रीदत्त कथा, चूर्णापरीक्षा, वीर्थयात्रा प्रसंग, आदि 
सभी प्रासंगिक कथायें हैँ लिनसे कथा और कथा- 
नायक के चरित्र के विकास में साहाय्य मिल 
सका । नाटकों की तरह कथानकों में भी अर्थ 
प्रकृतियां, कार्यावस्‍थायें तथा सन्धियों का होना 
श्रावश्यक बताया है | बीज, बिन्दु पताका, प्रकरी 
व कार्य के पांच श्रर्थ प्रकृतियां हैं। आरम्भ, यत्न, 
प्रत्याशा, नियताप्ति और फलागम ये पांच कार्या- 
वस्थायें हैँ । मुख, प्रतिमुस, गर्म, विमर्ण तथा उप- 
संहृत ये पांच सन्वियां है । ये प्राय: सभी जीवन्चर 
चम्पू में पाई जाती हैं । 


५. कथानक का श्रौचित्य 


काव्य का कथानक अत्यन्त सजीव व स्वाभाविक 
होना चाहिए । उसमें ऐतिहासिक तथ्य के साथ 
व्यावहारिक दृष्टिकोण का भी संयोजन हो तो 
अच्छा है। काव्यों मे कल्पनाओं का वाहुल्य तो 
रहता ही है पर वह भी किसी एक सीमा तक । 
यदि सत्य और विश्वास का द्वार बन्द हो गया तो 
कथानक की सफलता संदिग्ध हो जावेगी । 


जीवन्चर चम्पू का कथानक इस संदर्भ में 
श्रत्यन्त स्वाभाविक बन पड़ा है । जीवन्चर के समूचे 
जीवन के माध्यम से कर्म सिद्धान्त का प्रदर्शन किया 
गया है। कवि ने व्यावहार्किता का भी पर्याप्त 
ध्यान रखा है। मंत्री कापष्ठागार पर राजा सत्यन्धर 
विश्वास कर लेते हैं और विपय भोगों में आपाद- 
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मग्त रहने के कारण सारा राज्यभार भी उसी को 
समपित कर देते हैंँ। फलतः सत्यन्धर को अपने 
प्राणों से हाथ घोना पड़ता है । इधर जीवन्धर और 
उनकी माता विजया बच जाती हैं । पुण्योदय से 
जीवन्धर का परिपालन गन्धोत्कट वैश्य करता है 
ओऔर विजया को दण्डक वन के आश्रम में शरण 
मिल जाती है। श्रागे के जीवन में एक श्रोर जीव- 
न्चर और उनका परिवार सफलता पाता है जबकि 
दूसरी ओर सत्यन्धर और उनका सपरिजन सर्देव 
विफलता तथा अनादर का शिकार होता है | सुकृत 
और दुष्कृत कार्यो का यही परिणाम है ५ 


कथानक राजपुरी नगरी से प्रारम्भ होता है । 
पंचम लस्ब में तीथ्थयात्रा के उ््द श्य से जीवन्चर देश 
अ्रमण करते हैं और “श्रष्टम लम्ब में पुनः वे राज- 
पुरी वापिस आ जाते हैं । इसके बाद के सभी कायें 
राजपुरी में ही सम्पन्न होते हैं । 


सम्पूर्ण कधानक को महाकवि हरिचन्द्र ने एक 
कुशल शिल्पकार जैसा निवद्ध किया है। रस, गुण 
और अलंकार की त्रिपथगा सहृदय पाठक के हृदय 
को आकर्षित कर लेती है। प्राकृत्तिक दृश्यों की 
मनोहारी सुपमा, पड ऋतुओों की यथा समय प्रस्तुति, 
संयोग और वियोग श्रंगार का भावुक अ्भिलेखन, 
युद्ध स्थलों में रोमांचकारी स्थल, आदि ऐसे प्रस्न॑ंग 
हैं जो पाठकों के मन को आकर्षित कर लेते हैं । 


कथानक को अनुकूल बनाने के लिए भी कवि 
ने भरपूर प्रयत्त किया है । जहां कहीं हास्य और 
सौन्दर्य के चित्रण, कष्ठांगार की अवमानना दिखाने 
के लिए गोविन्द से स्वयंम्बर कराना, काष्ठांगार 
की उसमें उपस्थिति प्रदर्शन कर जीवन्धर द्वारा 
चन्द्रकयन्त्र का भेैदन के माध्यम से उसका उपहास 
कराना, चन्द्रकयन्त्र भेदने के उपरोक्त अनेक लोगों 
की शंकाओं का काव्यात्मक ढंग से विविध निराकरण 
कर जीवन्धर के पक्ष में विविध का संकेत करना 


ः न 
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'आादि ऐसे स्थल हैं जिनमें कथानक का ओचित्य 
सिद्ध होता है और पाठक का चित्त आगे बढ़ती 
हुई कथा की पूर्ण जानकारी के लिए दौड़ता रहता 


है । 
६. पूर्व कवियों का प्रभाव 


जीवन्चर चम्पू का महाकवि पूववे कवियों से 
निश्चित ही प्रभावित जान पड़ता है | श्रपूर्व माला 
मन्ये5ह पूर्वांचा्य परम्पराम्‌ (१०८) लिखकर उन्होंने 
स्वयं इस वात को स्वीकारा है। प्राकृतिक चित्रण, 
रणस्थल वर्णन, स्वयम्बर की शोमा, नगर प्रवेश 
करने पर जीवन्धर का नगरवधुओं पर हुआ प्रभाव, 
आदि ऐसे स्थल हैं जहां पर कालिदास, भवभूति 
भाध जैसे कवियों का प्रभाव स्पष्ट दिखाई देता है । 
वादीभर्सिह सूरि द्वारा विरचित गद्य चिन्तामरि 
एवं क्षत्रचड़ामशि के तो अनेक गद्य-पद्मय भाव और 
भाषा दोनों में समानता लिए हुए हैं । इस समानता' 
के बावजूद कवि की उपमा, उत्प्रेक्षा और रूपक 
इतने हृदयहारी हैं क्रि पाठक के मन में कभी खीभभ 
पैदा नहीं होती । 


रस और भाव की अभिव्यक्ति 


रसानुभूति अथवा भावानु भूति/काव्य ही का वर्णन 
है । स्थायी भाव, विभाव, अनुभावए वं सब्_्बारी 
भावों से यह चर्वण मिलता रहता है। रस संख्या 
के विषय में शआचार्यों में मत वेभिन्नय है। कुछ 
आचार्य श्युगार, हास्य, करुण, रोद्र, वीर, भयानक, _ 
वीभत्स, और अद्भुत इन आठ रसों को मानते हैं । 
इसलिए उनके अनुसार कुल रस दस हो जाते हैं। 


महाकवि हरिचन्द्र ने रस संख्या के विषय में 
अपना मत व्यक्त तो नहीं किया है पर इतना 
अवश्य कहा है कि उतका “जीवन्धर-चम्पू विलसित 
रसा सालंकारा” (११.६०) है । इससे यही निष्कर्ष 
निकाला जा सकता है कि महाकवि ने उक्त कृति 
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में प्रायः सभी मान्य रसों का समावेश किया है। 
जीवन्धर चम्पू के देखने से यह कथन और भी 
स्पष्ट हो जाता है । यद्यपि वहां श्वगार और वीर 
रस अंग और अंगीभाव से उपस्थित हुए प्रतीत 
होते हैं परन्तु श्रन्य रसों की भी न्‍्यूनता नहीं । 


जीवन्धर चम्पू में श्वगार रस के संयोग श्र 
वियोग दोनों पक्षों का सुन्दर वर्णन हुआ है। 
जीवन्धर स्वामि के श्राठ विवाह हुए जिनमें कुछ 
स्वयम्बरजन्प हैं, कुछ पराक्ररजन्य हैं, कुछ गुणा- 
कर्पणजन्य हैं और कुछ माता पिता ह्वारा पूर्व नियो- 
जित हैं । पूरी कथा में संयोग और वियोग दोनों 
के मार्मिक प्रसंग उपस्थित किये गये हैं । प्रथम संयोग 
होता है और तुरन्त ही जीवन्धर श्रागे बढ़ जाते हैं 
तो विष्प्रलम्भ प्रारम्भ हो जाता है। विप्प्रलम्भ 
के प्रसंग में चित्र लेखन और शणुक द्वारा पन्न प्र परण 
का भी संयोजन हुआ है । भारतीय प्रेम पद्धति में 
नायिका का नायक में अनुराग प्रायः पहले दिखाया 
जाता है। चम्पू में भी इस परम्परा का पर्याप्त 
श्रेंश तक पालन किया गया है ॥ 


विजया का पुत्र के प्रति अनुराग श्रादि में 
वात्सल्य रस, जीवन्धर जादि के वीरता प्रदर्शन में 
वीर रस, सूरमंज़री के प्रासाद में वृद्ध वेषधारी 
जीवन्धर के पहुंचने की अभिव्यक्ति में अदभुत रस, 
गुणमाला के पत्र में और माता विजया के मिलन 
में वियोग सिक्‍त करुएण रस स्वयम्बरों में जीवन्धर 
के विजयी होने पर काप्ठांगार आदि अन्य राजाशओं 
के उपहास में हास्य रस, युद्ध क्षेत्र में क्रोध भाव 
की व्यम्नायें रौद्र रस, वियोगावस्था में अभिराम 
वस्तु में जुगुप्सा का भाव व्यक्त करते में वीभत्स 
रस भर उन्मत्त हस्ती आदि के प्रसंग में भयानक 


पंडित चेनसुखदास स्मृति ग्रन्थ 


रस की सुन्दर अभिव्यक्ति हुई है। रस और भाव 
के रम्य संगम से कथानक में एक नवीनता और 
उत्साह ऋलकता है । 


वस्तु वर्रात 


वस्तु वर्णान का कौशल इसी में है कि पाठक 
नीरसता का अनुभव न करे। काव्य में वर्णित प्राय: 
सभी वर्णान किसी न किसी पात्र के आलम्बन बना- 
कर उपस्थित किये जाते हैं | प्रस्तुत में अप्रस्तुत की 
और अप्रस्तुत में प्रस्तुत की अभिव्यबल्जना तथा 
विविध उपमाश्रों, उत्प्र क्षाओ, रूपकों श्रादि अ्रलंकारो 
द्वारा विषय की प्रस्तुति वस्तु वर्णन की विशेषता 


है। 
७. चरित्र चित्रण-- 


जीवन्धर चम्पू काव्य का धरातल जीवन्धर की 
यशोगाथाओं से ही मढा गया हैं। उनके गुण गौरव 
के वशीभूत होकरं उत्तम कुलोत्पन्ना श्राठ कन्याओं ने 
उन्हें अपना जीवनाधार बनाया इन्हीं प्रसंगों में राजा 
सत्यन्धर उनका अमात्य काप्ठांगा र, गन्धोत्कट सेठ, 
ननन्‍्दगोप, पदुमास्थ, गोविन्दा, श्रीदत्त, ग्रुरुणवेग, 
श्रीधरिणी, मथन, धनपति, तिलोत्तमाः देवान्त, सुभद्र, 
अनंगतिलका, हृढ़मित्रे, नलिना, सुमित्रा, सुभद्रा, 
श्रीदत्त वुद्धिसिण, देवदत्त, नयुल, विपुल, सागरदत्त 
आदि पात्रों का भी यथावसर चरित्र चित्रण हुआ । 
ये सभी पात्र प्रधान पात्र जीवन्धर की चरित्रगत 
विशेषताओं को प्रकाशित करने में भरपूर सहायक 
हुए हैं । 


जीवन्धर के चरित्र का उत्कर्ष दिखाने के लिए 
कवि ने परम्परानुसार प्रत्येक घटनाओं में उनकी 
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है« गन्वर्वदत्ता, ुरमाला, पदुमा, क्षेमकी, कनक माला, विमला, सुरमंजरी, लक्ष्मणादि आदि 


जीवन्धर चम्पू : एक परिशीलंन 


विजय प्रदर्शित की है | उनके रूप, गुण और चरित्र 
की भूरी-मूरी प्रशंता की है। जीवन्धर का चरित्र 
घीरोदात्त कोटि का है | कवि ने उन्हें कृत्यविदाम- 
ग्रणी ।* (पृ० १११) । कुरूकुलव र, पारीखपुण्य- 
गुणाकर (१.११५) कुबलायाह्मयाद संहायक, सन्‍्तो- 
पाम्वोधिवर्धक्क (पृ० ११६), निखिलगुणपयोधि 
(पु० ११८), वृषावन्ध आदि विशेषतायें का प्रग्रोग 
किया है। संगीत शास्त्र, आयुर्वेद शास्त्र, मन्त्र शास्त्र 
आदि सभी शास्त्रों में भी पारंगत बताया | महत्व 
और सुलभतायें दोनों गुण कवि ने जीवन्धर के 
जीवन क्षेत्र में स्पष्ट किये हैं ।* युद्ध कौशल के भी 
हश्य एक नहीं अनेक मिलते हैं॥ जब जीवन्धर का 
अपनी माता से साक्षात्कार हुआ और माता ने राज्य 
प्राप्ति के दिपय में प्रश्न चिन्ह खड़ा किया तो 
जीवन्घर स्वयं अपनी वीरता का आरुयान करते हैं 
और कहते हैं कि मेरे वाण सेना रूपी वनों से दावा- 
नल हैं और शत्रु राजाओं की रित्रियों की मन्द 
हास्य रूपी सुग्गंधित दूधरी घारा के पान करने में 
सर्व है ।६ इसी प्रकार मेरी कृपाण भी शत्रु लक्ष्मी 
को लाने के लिए श्रेष्ठ इतीश का काम करती है । 
इसी प्रसंग में जीवन्धर कहते हैं कि रणडगणा में 
जव मैं अपने घनुप को शस्दायमात करता हू तब 
बलाधिपति रणछोड़ भाग खड़ा होता है, घरापति 
तिरस्कृत हो जाता है। गृजरात का राजा जर्जर 
हो जाता है, विद्याघर भयभीत हो जाता है और 
को ड्वूण देश का स्वामी घायल हो जाता है । 
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८. सामाजिक संस्थान 


जन धर्म में मूलतः जाति को स्थान नहीं परंतु 
जिनसेन के सामाजिक वर्गीकरण ने जैन धर्म में 
जाति व्यवस्था कर दी जिसका समर्थन सोमदेव जैसे 
धुरन्चर आचार्य ने यशस्तिलक चम्पू में और अ्रधिक 
स्पष्ठ शब्दों में करने का प्रयत्त किया । प्रायः सभी 
उत्तरकालीन आचार्यों ने इन आचार्यो का अनुकरण 
क्रिया । हरिचन्द्र की क्तत्तियों को देखने से लगता है 
कि इस वर्गीकरण को उन्होंने भी स्वीकारा, भले 
ही उस पर पृथक रूप से कुछ नहीं लिखा हो । 
उन्होंने समाजके चार वर्ग किये--न्राह्मण, क्षत्रीय, 
वैश्य और शुद्र | प्लाह्मणा सम्प्रदाय के विषय में 
जीवन्चर चम्पू में अधिक संदर्भ नहीं मिलते । 
उन्होंने उसके ज्ञान हीन क्रियाकाण्ड तथा स्पुश्यास्पुश्य 
पर ग्रवश्य आधात किया है । ये क्रियाकाण्ड 
प्राय: ग्राम क्षेत्र के वाहर हुआ करते थे। उसमें 
स्पृश्य-अस्पृश्य का ध्यान अ्रधिक रखा जाता था । 
किसी कुत्ते आदि के छू जाने पर तो ये क्रियाकाण्डी 
उसका द्यान किये बिना नहीं छोड़ते थे । ऐसी ही 
घटना का उल्लेख हरिचन्द्र ने किया है। कोई 
सारमेय (कुत्ता) यज्ञ करते हुए ब्राह्मणों का साकल्पं 
छू गया । उसे उन्होंने निर्दंयी होकर इतना ताड़ित 
किया कि वह काल कवलित हो गया । 


तत: क्षप्ततन्तुभारभमाणे: दिजे हँविः स्पर्शन 
जनितकोपनै-हेन्यमानमन्तरूत्कूलत दुःखाम्बुधि 
घोपमिव प्राणमहीपालस्य प्रमाण-सुचक भिवाक्तत्द- 








४. महत्त्वमात्रं कनकाचलेडपि लोष्टेडपि सोलम्यमिह प्रतीतम्‌। एतदद्यं कुमचिदप्रतीत॑ कुरूप्रवीरे 


; न्यवसत्यकाशन । ॥9७.४॥। 
४. ८5३५९ 
5७ 
छ प८प,रफ 


दी 
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नारावमातन्वानमन्तरूज्वलित दुःसागित ज्वालामिव 
शोणितघारामुद्गिरन्तं क्षारमेयमू-पू० ७६-८० 


क्षत्रियवर्ग को श्रधिक महत्व दिया गया है । 
जीवन्धर स्वयं क्षत्रिय थे। काष्ठागांरादि भी क्षत्रिय 
थे। प्रायः क्षत्रिय वर्ण राज्य का अश्रधिकारी हुप्ना 
करना था । युद्ध द्वारा जनता व देश का संरक्षण 
करना उसका प्रमुख कत्त व्य था । वैश्य वर्ग शुद्ध 
व्यापारी वर्ग था | इसलिए योद्धावर्ग में सम्मिलित 
नही किया गया । जीवन्धर ने स्वयम्बर में वीणा- 
वादन द्वारा पराजित कर गन्वर्वदत्ता कोविवाहा । 
काष्ठागांर को यह असह्य हो गया और कहने लगा 
कि वस्त्र तथा बर्तनों के ऋ्-विक्रय - करने में दक्ष 
वेश्यसुत स्व्रीरत्त के योग्य कैसे हो सकता है ? 
(कुप्य क्रय विक्रय योग्यों वेश्यसुत कर्थ॑ स्त्रीरत्न योग्य 
(पृ० ६६) । काणष्ठागांर के साथ हुए जीवन्धर के 
एक श्रन्य युद्ध के सन्दर्भ में भी कवि ने वैश्यों के 
विपय में क्षत्रिय वर्ग का विचार व्यक्त किया है। 
काष्ठागांर कहता है कि अत्यन्त भीरू वैश्यपुन्र 
तुम कहाँ और घनुप शास्त्र के पारगामी हम लोग 
कहां । फ़िर भी तेरी युद्ध में जो प्रवृत्ति हो रही है 
उसमें अपनी अनात्मज्ञता ही कारण समझभो। 
है वरिक्‌ तुलादण्ड (तराजू) के पकड़ने मे तुम्हारा 
जो हस्तकौशल है उसे तू धनुप चलाने मे लगाना 
चाहता है। 


क्व वेश्यपुत्रस्त्म्मतीव भीरूव॑य क्र चत्पागमपार-- 
“निष्ठा । 

श्रथापि ते संयति संप्रवृत्ता बनात्मवेदित्व मवेहि 
हेतुम्‌ ॥१०.१११. 

तुलादण्डच॒तों वैश्य तव यत्कर कौशलम्‌ । 
विस्तारयसि तच्चापे घिक्वापलम हो तव ॥१०. 
११२. 


पंडित चेनसुखदास स्मृति ग्रन्थ 


इससे स्पष्ट है कि उस समय वैश्य वर्ग मूलतः 
व्यापारी वर्ग था। वह जैन धर्म का परिचालक 
होने से अहिसक था। शायद इसीलिए उसे योद्धा 
के रूप में स्वीकार न किया जाता हो । परन्तु इसका 
तात्पर्य यह नहीं कि जैन घर्मावलम्बी नृपत्ति युद्ध से 
पीछे हटते हों । जन इतिहास व साहित्य ऐसे 
उदाहरणों से अपूर हो जहां जैन घमावलम्त्रियों ने 
प्रावश्यकता पड़ने पर यथाशक्ति युद्ध किया और 
श्रात्मसम्मान तथा देश की रक्षा की | जीवन्चर 
चम्पू ने भी यही किया । 


शुद्र वर्ग के विपय में जीवन्धर चम्पू में कुछ 
भी नही लिखा गया । कृषक वर्ग को इसमें सम्मि- 
लित किया नहीं जा सकता । जीवन्चर चम्पू के 
सभी पत्र प्रथम तीन वर्गों से ही लिए गये हैं । 


६. विवाह व्यवस्था 


साहित्य में विवाह के श्राठ प्रकार बताये गए 
हैं-ब्राह्मय, देव, आर्ष, प्राजापत्य, असुर, गान्धर्व, 
राक्षस और पेशाचन | इनमें जीवन्धर चम्पू में वाह्म, 
प्राजापत्य और गान्धर्व विवाह प्रकार के प्रसंग उप 
लब्ध है। स्वयं प्रथा का भी उल्लेख है जिसमें पराजित 
पक्ष विजित पक्ष से कन्या हरण करने का प्रयत्न 
करता था । हु 


ज्योतिषि साधारणतः विशिष्ट कन्याओं के 
विषय में भविष्यवाणी करते कि किस समय और 
किस स्थिति में किस महापुरूष से कन्या का विवाह 
होगा + समुद्र सेठ की पुत्री क्षेमकी तथा सागदत्त 
की पुत्री विमला का सम्बन्ध जीवन्धर के साथ ऐसी 
ही भविष्यवाणी पूर्वक हुआ । इनमें प्रायः कन्या 
का पिता वर अथवा वर के पिता श्रथवा वर के 
सम्विन्धियों के समक्ष प्रस्ताव रखता और स्वीकृत 
हो जाने पर विधि पूर्वक विवाह कर देता । 


जीवन्धर चम्पू : एक परिशीलन 


जीवन्धर चम्पू के कवि के अनुसार वर-वधु 
की अवस्था तथा रूप समान होना चाहिए--वधु- 
वरमिदं तुल्यवयों रूप परिस्कृतम, (३-४६) । 
विवाह में कहीं-कहीं दूति पति प्राप्त कराने में 
अधिक सहायक होती. थी--कुलोचिता वमभूवेय॑ 
कुमार प्राप्ति दति का (३,-३५) । 


विवाह घटना के अनेक कारण दोते हैं । कुछ 
ऐसे कारण जीवन्धर के चरित में भी देखे जा सकते 
हैं। उदाहरणा्थे--कभी कला विशेष में कन्या 
पराजित होती और वह विजेता का स्वयंवरफ् 
करती । वीणावादन से पशाजित होकर गन्व्वंदत्ता 
ने जीवन्चर का वरण किया । कभी भयानक आपत्ति 
से बचाने पर स्नेह सम्बन्ध हो जाता है । मदोन्मत 
हस्ती से बचाने पर ग्रुणमाला के साथ और विष 
विमोचन करने पर पदमा के साथ जीवन्धर का 
विवाह सम्बन्ध हुआ । जीवन्धर के प्रभाव से जिन 
मन्दिर के कपाट खुलने पर क्षेमकी के साथ, अस्च- 
शिक्षण की कृतज्ञतावश कनकमाला के साथ, कन्दुक 
के अद्यात से विमला के प्रति प्रेम और विवाह, 
वृद्ध का वेश धारण करने पर सुरमंजरी का 
प्रभावित होना और परिग्रहण करना आदि अनेक 
आकस्मिक कारण रहते जिनसे वर वधु प्र म-सूत्र में 
बंध जाते । कि 


इसके अतिरिक्त स्वयंम्वर प्रथा प्रचलित थी 
ही । इनमें कन्या सभी के समक्ष अपने अनुकूल वर 
का चुनाव करती अथवा जिस कला में कन्या स्वयं 
दक्ष हो उसी में पराजित करने वाले से विवाह 
करती अ्रथवा किसी यस्‍्च्रादि भेदक के साथ अपना 
सम्बन्ध स्थापित करती । जीवन्धर ने वीणावादन से 
गन्धवेदत्ता को पराजित कर विवाह किया और 
चन्द्रक-यन्त्र भेदकर गोंविन्दा का स्वयंवरण किया । 


किसी थोड़ा विशेष को कन्या देने में कन्या 
का पिता गौरव अधिक समझता था। भीलों की 


र्थर 


पराजित करने पर नन्दगोप ने जीवन्धर के साथ श्रपनी 
कन्या गोविन्दा का परिणय किया । साथ ही सप्त 
स्वर्णयुत्तलिकायें भी भेंट की (पृ० ५०) । 


स्वयंम्बर करने की अचुमति राजा से लेनी 
पड़ती और इस वृरृत्तान्त की घोपरणा समस्त नगरों में 
करनी पड़ती | स्वयंम्वर मण्डप को अधिकाधिक 
सुसज्जित किया जाता । उसमें मरकत, पद्मरा श्रादि 
मरिय लगाये जाते । कुकुम रस का सिचन होता । 
सुरक्षित पुष्प विकीर्ण किये जाते । विभिन्न रंगों के 
मुक्ता सण्डित बैलव॒ट बनाये जाते (पू. ६३) । प्रत्येक 
राजकुमार के लिए पृथक-पृथक मंच बनाया जाता । 
यदि किसी कला विशेष में नियुण॒ता प्रदर्शन पूर्वक 
स्वयंम्वर होना हो तो उसके लिए भी एक मंच होता 
था । कन्या को शिविका में बंठाकर स्वयंम्वर मण्डप 
में लाया जाता, जहां कला प्रदर्शन पू्वेक स्वयंवरशण 
होता कन्या के लिए दुती इस कार्य में सर्वाधिक 
सहयोगिनी बनती थी । राजाश्रों के वंश, पराक्रम, 
राज्यादि, विषयक परिचय वही दिया करती थी । 
स्वयम्वर में समागत प्राय: प्रत्येक राजा अथवा 
राजकुमार के साथ उसकी अपनी सेवा रहती थी । 
प्रायः समूचे साहित्य में स्वयंम्वर के बाद संघर्ष होता 
हुआ दिखाई देता है । इसीलिए शायद पूरी सैनिक 
सज्जा के साथ राजा स्वयंम्वर में भाग लिया करते 
होंगे । 

युद्ध में विजवी होने के बाद कन्या का पिता 
शुभ मुह्॒ते में वर-वधु का विवाह करना निश्चित 
करता । तदर्थ एक सुन्दर और विशाल पट सण्डप 
(शाला) बनाया जाता | इसी पटमण्डप के बीच 
मागलिक द्रव्यों से संगत वेदिका बनायी जाती जहां 
पर विवाह सम्बन्धी समूचा मांगलिक कायें सम्पन्न 
किया जाता | इसके पूर्व वर-वधु का मांगलिक 
अभिषेक किया जाता । तदूनुन्तर कन्या को प्रसाधन 
गृह में ले जाते जहां पर उसकी सखियां उसे पूर्च 
दिशा की और मुहकर बंठातीं और अ्रलंकृत करतीं 


रद 


.(३.३९) सुग्न्धित शरीर में भूदुं शुभ वसन पह * 
नातीं,' पैरों में नुपुर (५४२), कमर में करधनी 
(पृ० १०४), हार (५.४३), नासामणि (५.४४) 
पहनाती, परयोधरों पर मकरी का चिन्ह बनाती 
(५.४५), मांग (सीमरत) भरतीं, पुष्पमाला पहनातीं 
(३.४२), ललाट पर वेंदी (ललाटिका) लगाती, 
आंखों में कज्जल भरती, तथा कपोल भाग पर 
मकरी चिन्ह एवं कस्तूरी द्वारा पत्राकार रचना 
करती जिसे कवि ने कामदेव की पताका (मकर के 
तो: पताकेयम) कहा है । केशपाश में पुष्प कानों 
में ताटडू: (कर्पफूल) लगाकर भी वधु को अलंकृत 
किया जाता । | ;' 
... इसके बाद वेदी के समीप पूर्व दिशा की ओर 
मुहकर दोनों को पीठ (चौकी) पर विठाया जाता। 
वेदिका के चारों ओर मणिमय दीपक जलाते, वाद्य 
चजत्ते, मन्‍्त्रदेत्ता मन्त्र-पाठन करते (पू० १०५,३. 
४४-४५, ६.४८) । इसी बीच सिद्ध प्रतिमा की 
'पूजन होती । प्रसत्तताव्यक्त करने की हृष्टि से 
वराज्भनाओं के नृत्य-गान का भी प्रबन्ध किया जाता 
(मारसती पदनुपुरवानुका मधुर गान चतुरवारा- 
ज्भना नतंन-विलसिते-पृ० ६६,) वन्दीजनं विरूदगान 
करंते । इसके बाद शुभ मुहतं में केन्‍्या का पिता 
'स्वरशकलश से वर के हाथ पर “दीध॑ भवन्तामिह 
जीविताम” कहकर जलधारा छोड़ता और बाद में 
वर-वघु का पाणिग्रहणा करता | (३-४८, पृ० 
१०५) । ॥॒ 


मामा की लडकी के साथ विवाह करने की 
भी प्रथा थी | जीवन्धर की आठवीं पत्नी गोविन्दा 
उसके सासा की ही लड़की थी | यह ॒ प्रथा दक्षिण 
में तो थी ही, उत्तर में भी दिखाई देती है । गोविन्द 
राजा विदेह का अभिपति था | यह ॒विदेह विहार 
अथवा उसके आसपास का ही भाग होना चाहिए । 
वहु विवाह प्रथा भी थी | यह जीवन्धचर के 


पंडित चेनसुखद्वास स्मृति ग्रन्थ 


आठ विवाहों, से स्पष्ट है। प्रत्येक पेत्नी को परथक्‌- 
पृथक्‌ प्रासाद रहा करते थे । प्रवास काल से पति के 
वापिस आने पर पत्ती स्वयं उससे मिलने नहीं जाती 
बल्कि पति का कत्त व्य रहता कि वह पतली से मिलने 
जाय । गन्वर्बदत्ता और गरुणमाला के पास जीवन्धर 
स्वयं गये थे (१०. २-३) । 


१०, नारी की स्थिति-- 


प्राचीन भारतीय संस्कृति में नारी की स्थिति 
जहां हीन बतायी है वहां उन्हें नी तिदशा और बविदुपी 
भी बताया गया है । हीन बताये जाने का मुख्य 
कारण घामिक दृष्टि रही है। नारी को सदा से 
संसार का, कारण बताया गया है । जनाचार्यो ने भी 
प्रायः इसी दृष्टिकोण से नारी की अश्रवमानना की 
है । नारी की चोटी को सपिणी की उपमा शायद 
इसीलिए दी गई है (व्यालीनिभ वेलीनां, पृ० ११८) 
इसी प्रकार स्नरी का स्वभाव सम्श्नात्त मारना गया 
है | गन्वोत्कट अपने मतपुत्र को शमशान में जलाकर 
सत्यन्बर के पुत्र (जीवन्धर) को अपनी पत्नी के 
पास ले जाता है और क्वत्रिमता से क्रोध पृर्वक कहना 
है कि झरी पगली । तूने परीक्षा किये बिना ही 
जीवित पुत्र को मरा हुआ क्यों कह दिया ? 


जीवन्तमंरयात्मजमच्य मत्ते बिना परीक्षां 
मृतक किमात्थ १,६३ 


अथवा ठीक़ ही है, जिनका चित्त स्वभावतः 
सम्भ्रान्त रहता है,ऐसी स्त्रियां ग्रदि जीवित कुमार 
को मृत समभमे लगें. तो, इसमें क्या आश्चर्य । 


यद्धा सम्भ्रांतचित्तानां बनितानां स्वभावतः। 
युक्त न कि कुमारस्य मारान्तत्त्वप्रकल्पनम्‌ !१.8४ 


ये 


विद्याघरी पात्र का नियोजन कर कवि ने यह 
भी बताया कि साधारंण स्री अन्य पुरुष के साथ 


जीवन्घर चम्पू : एक परिशीलन 


किस प्रकार अपने पति को वंचित कर सम्बन्ध 
स्थापित करती । जीवन्धर के मुख से कवि ने 
चारियों की इस प्रकृति का सुन्दर चित्रण किया है। 
वे कहते हैं कि मृगनयनी स्त्रियों का चित्त वज्ञ से भी 
अधिक कठोर होता है, वचन का प्रचार पुष्प से भी. 
अधिक मृदुल होता है, कृत्य अपने केश से भी अधिक 
चक्र (कुटिल) होते हैं। इम्तलिए विद्वात उनका 
विश्वास नहीं-करते -- - ९. 


वजूत्कठोरतर मेणद्॒शां हिं चित्त' 

पुष्पादतीव मृदुलो वचन प्रचार ॥ 

कृत्यं निजालक कुलादपि वक्ररूपं, 

तस्मादवुधा: सुनयनां न हि विश्व सन्ति 
७.३७) . 


हरिचन्द्र श्लौर भी कहते है कि स्नी का- मुख 
कफ का भण्डार है परन्तु मूर्ख कवि उसे चन्द्रमा के: 
समान वताते हैं। दोनों नेत्र मल से आपूर हैं 
परन्तु मुर्ख-कवि उन्हें विकसित्त नील कमल के 
समान सुशोभित कहते है, पयोघर मांस के सघन 
पिण्ड हैं परन्तु मूर्ख कवि उन्हें हाथी का गण्ड स्थल 
मानते हैं, नितम्व मण्डल रूघिर व अरस्थियों का 
पुज है परन्तु भूर्ल कवि उसे वालू का बड़ा भारी 
टीला बताते हैँ । यह सब वस्तुतः राग का उद्रेक 
ही है। स्रियों में यथार्थतः कोई सौन्दर्य नहीं परन्तु 
कवियों की प्रतिभा ने उनमें विविध सौन्दर्य देखा 
है 


वकक्‍्य॑ श्लेस्म निकेतनं मलमय॑ तेमढ्यं तत्कुचों 
माँसाकार घनों निवम्बफलकं रक्‍तास्थिपुञजाततम्‌ । 
शीतांशु विकचोत्पलं करियते: कुम्यो माह सेकत्तं 
भातीत्येव मुशल्ति मुग्ध कव्यस्तद्रागविस्फूजितम्‌ 
७.३८- 


कवि ने एक ओर जहां विद्याघरी के चरित्र के 
माध्यम से ऐसी स्रियों के स्वभाव “का दिग्दशँन 


र्४छ 


किया है जो अपने पति को वंचित कर श्रन्य पुरुष 
पर मुग्ध हो जाती हैं वहीं उसने ऐसी वानरी का 
भी चित्रण किया है जो अपने पत्ति का सम्पर्क अश्रन्य 
वानरी के साथ देखकर रुष्ट हो जाती है और तरूण 
वानर बड़ी दीनता के साथ उसे वानरी को शान्‍्त 
करने का प्रयत्न करता है, पर्रन्तु उसमें सफल नहीं 
होता । मृतक की तरह जब वहूं अपने श्रापको 
दीनतापूर्वक जमीन में लिठा 'देता है तो वानरी 
वानर को मृतक समभकर भंय से कांप उठती है 
झौर पास जाकर उसकी यह दशा दूर कर देती है। 
पतिद्वता स्त्रियों के स्वभाव की यह उदभावना है । 
(११. १६-२०) । 


विधवा स्त्री की स्थिति का भी भी कवि ने 
प्रसंगवशात्‌ चित्रण किया है। उसने बताया कि 
दिधवा महिला केशों में नवमालिका और शरीर में 
हल्दी नहीं लगाती । वस्तुतः पत्ति विरहित स्त्री का 
भोगापभोग सामग्री में लीन रहना निन्दास्पद है 


प्रजावति विजानती सकलपद्धति त्वंकर्थं, 
विभपि नवमालिकां कचकुले हरिद्वां तनौ । 


न युक्तमिदमा स्थितं विगतभतृवामयुवां, 
वृथा खलु सुखासिका सकल लोक गहस्पदम्‌ 
| - ॥८४-१५, 


११. शिक्षा और शिक्षालय--- 


शिक्षालय नगर के बाहुर रमणीय स्थल में 
बनाया जाता था । बच्चे की शिक्षा-दीक्षा पांचवे 
वर्ष में प्रारम्भ होती थी । इसके लिए बच्चे को 
किसी आचायंप्रवर के पास भेज दिया जाता था। 
सबसे प्रथम वर्णामाला को सिद्ध मातृ का (पृ० ३८) 
कहा गया है । एक गुरू के पास अनेक छात्र पढ़ते 
थे । गुरू शिष्य का सम्बन्ध भी बड़ा ही मधुर रहता । 
उनका व्यवहार परस्पर में पिता-पुत्रवतु था । 
शिष्य अत्यन्त विनम्र और शिष्ट रहता था। 


श्टय 


जीवन्चर चम्पू में मुझ की विशुद्धता पर भी बल. 
डिया है (पए० १४५) । शिक्षार्वी को आज जैसी कीई 
फीस नहीं देनी पड़ती थी । हां, यदि आवश्यक हुआ 
तो घशिनल्क गुरू दक्षिणा अवश्य स्वीकार कर लेता 
था | शिक्षक शिक्षार्ती को अधिकाधिक कलाग्री का 

अम्यास कराता और नंतिक सिक्षा भी साथ ही देता 
था | युदर्ू आर्यतत्दी ने जीवन्धर को क्रोत ने कर 
शांति धारण करने की नतिक शिक्षा दी | 


ने कार्य: ओषो5य श्रतजलधिमर्नेक हृदय, 
ने चंद्धयर्या शास्त्रे परिचय कलाचार विधुणश । 


निज पाग्यों दीपे लमति भुवि कूपे निपत्तिनां, 
फलं-कि तेत स्पादिति गुह्रथोडशिक्षयदपुम्‌ 


॥२.१६. 
१२. मन्दिर और घर्य साधना केन्द्र-- 


व धर्म सावना केन्द्र प्राय: क्के 

बाहुर पतत पर बनाया जाता | उमके प्रवेश कै द्वार 

पर वच्दनमाला लगी रहती । सन्दिर तक पह चने 
का मार्ग पृष्पों से सुसज्जित रहता। मन्दिर के 
झग्रभाग में चम्पा तथा बाद में अशोक मालती 
आदि पुष्पों के वृक्ष लगे रहते । मन्दिर के चारों शोर 
सुन्दर परिक्रमण रहता उसके बाद नयनाभिराम 
उद्यान बना रहता | उद्यान के एक और सरीवर 
+हता जिसमे से अनेक ग्रब्वारे निकाले जाते | 
मन्दिर के ग्रह भाग में मूत्ति के पीछे भामण्डल, 
ऊपर तीन छत्र बोर बाज में भंवर ढोलती हुई देवी 
की मूर्तियां रहती | समूचा मन्दिर शिखर पर लगी 
ताका से शोभायमान रहता । जैन मन्दिर की 
बनावट अक्षत्रिम चैत्यालय जैसी रहती । नित्योत्सवों 
तथा पक्षोत्सवों की परम्परा निविध्न चालू रखने 
के लिए उत्तम क्षेत्रादि जैसा आय का साधन भेंट किया 
जात्व | और मन्दिर का स्वामित्व तपस्वियों के 


पंडित चेनसुखदास स्मृति ग्रन्थ 


भद॒टारक प्रथा की और संकेत 
| 


साधना स्थल का भी बर्गान उपलब्ध 
होता है। तवीवन में साधु सपरिवार रहते, वक्षछाल 
पहनते, कमण्डलु रखते श्रीर कायायबस्त्र पढनते । 
तपोवन में वालक भु ज॑ मेघालय बिखेरते, कुआरियां 
दल्ष क्यारियां भरती, साथु व्याध चर्म पर बेठकर 
ध्यान करते, यहीं तपस्वियों की स्त्रियां नीवार पकाती 
ओऔर पुत्र गीला इन काटकर ले आते । क्पीवन 
में डान की शव्या का छपयोग होता था (१६५८) । 
कवि ने मिश्या 


तपस्दी चर्या कहा हैं 
(पृ० १०८) ! 


१३. कृषि और कृपक-- 


संस्कृत साहित्य का अधिकांश भाग सार्मतवादी 
संस्कृति से श्ोव-प्रोत रहा है। (उसमें जन संस्कृति 
उपेक्षित सी नजर आती है, | महाक्रतवि हरिचन्ध का 
साहित्य इस कबन का अपवाद नहीं । जो कुछ मी 
जन-संस्क्ृति से सम्बन्धित उल्लेख वह्ठों मिलते हैं- 
वे आनुर्नंगिक ही कह जा सकते हैं । कृषि और क्ृपक 
के सम्बन्ध में थोड़े से उल्लेख मिलते हैं । उस समय 
खेत प्रायः नगर से वाहर हुआ करते थे। सारा 
खेत हल से ही जोता जाता था | क्ृप्रक सांघारणतः 
मेघ पर ही आशित रहता था, पर आवश्यकता 
पड़ने पर कुझ्«ों और नहरों का मी मरपूर उप 
योग किया जाता था | जीवन्चर चम्पू में इस तरह 
की सिंचाई का वर्णान मिलता है| सिंचाई के वाद 
खेत हरेभरे हो जाते थे । खेतों की रक्षा किसान 
स्वयं करता था (१.१२१०) । इस काम में उसकी 
लड़कियाँ भी सहयोग करती थी ! वे अल्हुड गीतगाती 
हुई खेती की रक्षा किया करती थीं । धर्मेशर्मास्थुदय, 
१.५०) | खेत छोड़कर जाने पर क्ृपषक उसमें मास- 
वबाकार बवस्त्राच्छादन खड़ा कर देता।, जिसे. अज 
विज्यु अ(क्षेत्ररक्षक)कह्ा. जा सकता है । इसका उठ श्य- 


जीवन्धरं चम्पू :. 


._- पक्षियों से कृषि की रक्षा करना है (पृं०.५) । 
हंसिये से पूरी फसल काटकर खलियानों- में . रखी 
जाती थी | (पृ० ६) खलियानों में रखे धानन्‍्य के ढेर 
इतने अधिक थे कि कवि को उन पर अनेक . कल्प- 
नायें करनी पड़ी (पु० ५)। इन ऊचे .ढेरों. को 
परेना (ऋतुतोभ) की सहायता. से. हाश्नियों- और 
बलों पर.लाद कर घर लाते थे (१.३०).। बाद में 
यही घान्य गाड़ियों से वाजार में ले जाकर बेचा 
जाता था । 


किसान साधारणतः अशिक्षित रहते थे । 
निर्धनता से उनकी कमर टूट रही थी । महाकवि ने, 
एक कृषक का बड़ा सुन्दर चित्रण किया है । क्षेमकी 
से परिणय होने के बाद जीवन्चर स्वामी एक.दिन 
घर से निकल गये और रातों रात वन. तय करते. 
रहे | बाद में एकायक एक पथिक से भेंट हो गई । 
उसके हाथ में परेना था, शरीर पर कम्बल था, 
कमर में हंसिया और और कंघे पर हल था | उसके 
सिर पर मेला कुचेला साफा था-- 


करघत ऋणपु तोभ: -कम्बलछुन्तदेह 
कटितटमतदाभ: स्कन्च सम्बन्ध सीरः। 


वनमुवि पथि कश्रिन्तांगंमत्तसंत्र पाशव, 
नियति नियंति रूपा प्राखिनां हिं प्रवृत्ति ॥७.३ 


१४. उपदत्त 


उपवन प्रायः नगर के वाहर होते थे । जीवन्धर 

चम्पूं में कुंछ ऐसे भी स्थल हैं जहां नगर के वीच 
भी उपवनों का होना बतलाया गया है। सभी 
उपवन प्राय: समान होते थे। उपवन के प्रग्रभाग 
में तिलक वृक्षों की पंक्ति, बाद में अशोक, मैनर, 
: अक्ष (बहेडे ), अम्नर आदि की वृक्ष पंक्तियां थी । ये 
वृक्ष चुसज्जित ढंग से उपवन के चारों ओर लगे रहते 
थे और उयवन की मध्यवर्ती भूमि विविध पुष्पों से 


एक प्ररिशीलन्न 


२४६ 


_. पुंछ्य:प्रमुखे थे । ये .पुष्प प्राय: क्या रियों में लगाये जाते 


थे और साथ ही कुछ .लतायें भी उन पर आअआवेष्टिते 
कर दी जाती थीं (२.१३.)) । उपवन. :के'एक ओर 
सरोवर या वाटिका . रहती थी (१०:१३०)। बीच 
में कुछ मैदान होता. था जहां बच्चे खेलते कूंदते थे 
(२.६) ।.उपवन के.चारों ओर वाड़ी लगायी जांती 
थी जिसे उप्रवन वृत्ति कहते थे | (पृ० १०४) । 


१५. आमोद-प्रमोद के साधन 


बच्चों के. आमोद प्रमोद के साधनों में खिलोने 
थे । इन खिलौनों में राज हंस और मयूर मुख्य थे 
(पृ १२) । गेंद का प्रयोग प्रचुरता और रूचिकर था 
(४.३४) । कुवारियां और युंवतियां भी अपने घर 
के प्रागरां में बंड़ें चांव से कन्दुक क्रीड़ा करती थी । 


शुक्र शावक का पालन भी एक आमोद-प्रमोद 
का साधन था| उसे दूध और केला खिलाया जाता 
(पू० २५) | शुक शावक का उपयोग विरंही युव- 
तियां अपने प्रेमी के पास प्रेमः पत्र भेजकर भी 
किया करती थी । ऐसे शुँक़े को “क्रीडा शुक” की 
संज्ञा दी: गई है (पू०.८5७.४.ई६३-३४) । चित्रकला 
का उपयोग भी. प्रेस पन्ने में चित्रे'बनां कर किया 
जाता था । क्रीडा शुके का वंणंन प्राचीन साहित्य- 
कारों का एक मनोरंजन विषय था। 


१६ जन सिद्धान्त वणशान 


जीवन्धर चम्पू में दर्शन की अपेक्षा काव्य 
अधिक मुखरित हुआ है । अनेक स्थल थे जहां पर 
कवि जैन सिद्धान्तों का वर्णत कर सकता था परन्तु 
उसने ऐसा नहीं किया । सम्भवत: इसलिए कि कथा 
में प्रवाह वना रहे । उपदेश की रूक्षता से कथा की 
गति प्रतिहत आ जाती है। फिर भी कवि ने इस 
ओर एक दम उपेक्षा नहीं की । श्रन्यत्र संक्षेप में 
उन्होंने जैन सिद्धान्तों को समभाने का प्रयत्न किया 


सजायी जाती । इन पुष्पों में लालकमस्त और लकुच के हैं । 


र्श्0 


जैताचार्यो ने संसार की असारता के विपय में 
बहुत कुछ कहा है। य्रुद्ध स्थल में जाने के पूर्व 
सत्यधर ने विजया रानी को इसी आ्राघार पर 
समझाने का प्रयत्न किया । उन्होंने कहा कि यह 
सम्पत्ति बिजली के सामान है। शरीर चंचल हैं, 
ऐश्वर्स जल के बबूले के समान है और जवानी 
पहाड़ी नदी के समान है। जहां संयोग है वहां 
वियोग अवश्य है यह दुख-सागर ज्ञान-पोत से पार 
किया जा सकता है । (१. ७८-८० ) 


वन क्रीड़ा करते हुए जीवन्बर ने एक वानर 
दम्पत्ति को देखा । वानर एक श्रन्य वानरी,के सांथ 
सम्पर्क देख कर वानरी रूष्ट हो गई। उसे प्रसन्न 
करने के लिए वानर ने एक पका कट॒हल वानरी को 
दिया । परन्तु शीघ्र ही वेमलता का भय दिखाकर 
वनपाल ने उस-वानरी से वह फल छीन लिया। 
जीवन्धर के हृदय में यह घटना चुभ गई । वे संसार 
की असारता और अपने करत्त व्य के विजय में गंभीर 
चिन्तन करने-लगे । काम, राजभोग, परिवार आदि 
सभी में उन्हें क्षण विनश्वरता दिखाई देने लगी । 
अन्त में कहते हैं कि जो * मनुष्य भ्रविनाशी मोक्ष 
लक्ष्मी को छोड़कर राज लक्ष्मी प्राप्त: करते हैं वे 
ग्रीष्मकाल में शीतल जल की- धारा छोड़ कर मृग- 
मरीचिका का सेवन करते हैं | अत: आत्महित में 
प्रमाद करता उचित नहीं (७. २२-२६) । 


इसी सप्तम लम्ब में सम्यग्दर्शन, सम्यग्शान सम्यग- 
चारित्र के लक्षण बता कर सम्यग्ज्ञान पूर्वक त्यागी- 


पण्डित चेनसुखदास स्मृति ग्रन्थ ' 


वृन्द के दो मेद किये-सागार और श्रंनागारे | एक 
देशब्रत बारण कर्रना साग्रार ब्यर्वस्था है। पांच 
अशुत्नतों का पालन करना तथा मद्य, मांस, मधु का 
त्याग करना ये अप्ट मूलगढ । दिंग्व्रत, देशब्रत तथा 
अंनर्थदण्डब्रत ये तीन शिक्षान्नत हैं । श्राचार्य उमा- 
स्वामी का प्रभाव यहां दिखाई देता है। चार शिक्षा- 
ब्त्तों में सामयिक, प्रापेघोषवाप, श्रतिथिं संविभाग 
और सल्लेखना सम्मिलित है। यहां महाकवि 
झ्ाचार्य कुन्दकुन्द से प्रभावित जान पड़ता है 
(७. ७.१६) । 


हा 
ब्> 


उपंसंहारें-- 


इंस प्रकार जीवन्चर चम्पू के उक्त परिशीलन 
से स्पष्ठ है कि महाकवि हरिचन्द्र की वहु एक 
अप्रतिम कृतति हैं। इसे हम धर्म कथा काव्य की 
श्रेणी में प्रतिष्ठित कर सकते हैं। महाकावि का 
श्रभी तक कोई समग्र अध्ययन सामने नहीं आया । 
कोई शोघक गंभीरता से इस विपय पर कार्य करे 
तो कितना अच्छा होगा। श्रद्धंय - स्वर्गीय पंडित 
चनसुखदासजी ने सन्‌ १६६० में मुझे यह विपय 
सुझाया था । पर अनेक व्यवधान आ जाने के 
कारण हम उसे कार्यरूप में परिणीत नहीं कर सके | 
श्राज इस लेख के माध्यम से विनम्न श्रद्धांजलि 


' पूर्वक उनकी इच्छा को किसी सीमा तक पूरा करने 


का प्रयत्न किया है । 


' डा० गौतम के शबरों में “जैन हिन्दी गद्यकारों 


में टोडरमलजी का स्थान बहुत ऊचा है। उन्होंने 
दीकाओं और स्वतन्त्र ग्रन्थों के रूप में दोनों प्रकार 
, से गद्य-निर्माण का विराठ उद्योग किया है। टोडर- 
सलजी की रचनाश्रों के सूक्ष्मानुशीलन से पता 
चलता है कि वे अध्यात्म और जैन घम के ही. वेत्ता 
'न थे, अपितु व्याकरण, दर्शन, साहित्य और 
सिद्धान्त के ज्ञाता थे । भाषा पर भी इनका अ्रच्छा 
अधिकार था।+ 


फू 


; ,, ईसवी की अठारहवीं शदी के भ्रन्तिम दिनों में 
. राजस्थान का गुलाबी नंगर ' जयपुर .जैनियों की 
काशी बन रहा था । .आचार्यकल्पं पंडित टोडरमलजी 
की अगाघ विद्धता -भौर प्रतिभा से प्रभावित होकर 

. संपूर्ण, भारतवर्ष के विभिन्ने प्रान्तों में संचालित 
तत्वगोष्ठियों और आध्यात्मिक मण्डलियों में चित 

- गढ़तम शंकायें समाधानाये जयपुर भेजी जाती थीं 
. और जयपुर से पंडितजी : द्वारा समाधान पाकर 


तत्त्वं-जिज्ञासु समाज अपने को कछृतां्थ मानता: था 4... 


सांबर्मी भाई ब्र ०:रायमल ने अपनी “जीवन-पत्रिका 


में तत्कालीन जयपुर “की घामिक स्थितिःका वर्णन 
इस प्रकार किया है-- ब ४ 














पृ० श्ण८ 


, []डा० हुकमचन्द भारिल्ल- 








कह 


'.तहां निरन्तर हजारां पुरुष स्त्री देवलोक 


की ,,सी नांई चैत्याले श्राय महापुण्य उपारज॑, 
.दीर्वकाल का संच्या पाप ताका क्षय करू। सो 


प्रचास . भाई: पुजा करने वारे -पाईए; सौ पंचास 
भाषा शास्त्र बांचने वारे पाईए, दस बीस संस्कृत 
बांचने बारे पाईए, सौ पचास जनें चरचा करने वारे 


-पाईए और नित्यान का सभा के शास्त्र बांचने का 


व्याख्यान वविपै पांचसे सात से पुरुष तीन सै व्यारि 
से स्त्रीजन, सब मिली हजार वारा से पुरुष स्त्री 
शास्त्र. का श्रवण करें वीस तीस वार्या शास्त्राभ्यास 
करे, देश देश का प्रश्त इहां आवे ततितका समाधान 
होय - उहां पहुंचे, इत्यादि श्रदभूत महिमा चतुर्थ 
कालवत' या -नप्र ' विष जिनधर्म की प्रवरति पाईए 


है । ११२ 


* यद्यपि सरस्वती माँ के वरद पुत्र का जीवन 
श्राध्यात्मिक साधनाओ्रों से भोतंप्रोत है, तथापि 
साहित्यिक व सामाजिक क्षेत्र में भी उनका प्रदेय कम 


नहीं है। आचार्यकल्प पंडित -टोडरमंलजी उन 
_द्राशेविक साहित्यकारों एंवं क्रान्तिकारियों में'से हैं, 


जिन्होंने आध्यात्मिक क्षेत्र में आई हुईं विकृृतियों 


« .. ,कीसाथक व समर्थ खण्डन ही नहीं किया, वरन 





१. हिन्दीं गद्य का. विकास : डां० प्रेम॑प्रकाश गौतम, अनुसंघान प्रकाशन, आचार्यनगर, कानपुर, 


२. पंडित टोडरमल व्यक्तित्व भर वतंत्व, परिष्ठिष्ट, १ प्रकाशक : पंडित टोडरमल स्मारक ट्स्ट 


ए-४ वापूनगर, जयपुर । 
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उन्हें जड़ से उखाड़ फैंका। उन्होंने तत्कालीन 
प्रचलित साहित्य भाषा ब्रज में दार्शनिक विषयों का 
विवेचक ऐसा गद्य प्रस्तुत किया जो उनके पूर्व 
विरल है । 


पंडितजी का समय ईसवी का अठरहवीं शदी 
का मध्यकाल है। वह संक्रान्तिकालीन युग था। 
उस समय राजनीति में अ्रस्थिरता, सम्प्रदायों में 
तनाव, साहित्य में श्वृगार, धर्म के क्षेत्र में रूढ़ि 
बाद, आथिक जीवन में विपमता एवं सामाजिक 
जीवन में श्राडम्वर-ये सब अश्रपतती चरम सीमा पर 
थे | उन सब से पंडितजी को संघर्ष करना था जो 
उन्होंने डटकर किया और प्रणपों की बाजी लगाकर 
किया । 


पंडित टोडरमलजी गम्भीर प्रक्ृृति के श्राध्या- 
त्मिक महापुरुष थे । वे स्वभाव से सरल, संसार से 
उदास, धुन के धनी, निरभिमानी, वित्रेकी अध्ययन- 
शील, प्रतिभावान, वाह्याडवर विरोधी, दृढ़ श्रद्धानी, 
क्रान्चकारी, सिद्धान्तों की कीमत पर कभी न 
भुकने वाले, आत्मानुभवी, लोकप्रिय प्रवचनकार, 
सिद्धान्तग्रन्थों के सफल टीकाकार एवं परोपकारी 
महामानव थे । 


वे विनद्र पर दृढश्नद्धानी विद्वान एवं सरल 
स्वभावी थे । वे प्रामाणिक महापुरुष थे । तत्कालीन 
श्राध्यात्मिक समाज में तत्वज्ञान संवन्धी प्रकरणों में 
उनके कथन प्रमाण के तौर पर प्रस्ठुत किए जाते 
थे। वे लोकप्रिय आध्यात्मिक प्रवक्ता थे। धामिक 
उत्सवों में जनता की अधिक से श्रघिक उपस्थिति 
के लिए उनके नाम का प्रयोग श्राकर्पण के रूप में 
किया जाता था । गृहस्थ होने हर भी उनकी वृत्ति 
साधुता की प्रतीक थी । 





३. इन्द्रध्वज विधान महोत्सव पत्रिका, 


पंडित चेनसुखदास स्मृति ग्रन्थ 


पंडितजी के पिता का नाम जोगीदासजी एवं 
माता का नाम रम्मादेवी था । वे जाति से खण्देलवाल 
थे और गोत्र था गोंदीका, जिसे भोंसा व बड़जात्वा 
भी कहते हैं । उनके वशज ढोलाका भी कहलाते थे । 
वे विवाहित थे पर उनकी पत्नि व ससुराल पक्ष 
वालों का कहीं कोई उल्लेख नहीं मिलता । उसके 
दो पुत्र थे--हरिचन्द्र और ग्रुमानीराम | ग्रुमानी- 
राम भी उनके समान उच्च कोटि के विद्वान और 
प्रभावक झाष्यात्मिक प्रवत्ता थे | उनके पास बढ़े- 
बड़े विद्वान भी तत्त्व . का रहस्य समभमे आते थे । 
पडित देवीदास गोधा ने “सिद्धान्तसार संग्रह टीका 
प्रशस्ति” में इसका स्पष्ट उल्लेख किया है। 
पंडित टोडरमलजी की मृत्यु के उपरान्त वे पंडितजी 
द्वारा संचालित घामिक क्रान्ति के सूत्रधार रहें । 


उनके नाम से एक पथ भी चला जो “गुमान पर्था के 
नाम से जाना जाता है। 


पंडित टोडरमलजी की सामान्य शिक्षा जयपुर 
की एक आध्यात्मिक (तेरापथ) सैली में हुई, 
जिसका बाद में उन्होंने सफल सचालन भी किया | 
उनके पूर्व वावा वशीधरजी उक्त संली के संचालक 
थे । पंडित टोडरमलजी गुढ़तत्वों के तो स्वयंबुद्ध 
ज्ञाता थे । 'लब्धघिसार व “क्षपणासार” की संह- 
प्टिया आरम्भ करते हुए वे लिखते हैं “शास्त्रविपै 
लिझयां नाहीं और चतावने वाला मिल्या नाही” । 


संस्कृत. प्राकृत, और हिन्दी के अतिरिक्त उन्हें 
कननड भाषा का भी ज्ञान था। मृलग्रथों को वे 
कन्नड लिपि में पढ़-लिख सकते थे। कन्नड भाषा 
ओर लिपिका ज्ञान एवं अभ्यास भी उन्होंने स्वयं 
किया । वे कन्‍्तड़ भाषा के ग्रथों पर व्याख्यान 
करते थे एवं उन्हें कन्‍नड़ लिपि में लिख भी लेते 
थे | ब्र० रायमल ने लिखा है -- 





महापंडित टोडरमल 


#“दक्षिण देश सू' पांच सात और ग्रन्थ ताड़पन्नां 
विष कर्णाटी लिपि में लिख्या इहां पथारे हैं, ताकू 
मलजी वांचे है । वाका यथार्थ व्याख्यान करे है वा 
कर्णाटी लिपि में लिखते हैं । 


परम्परागत मान्प्रतानुमार उनकी आयु कुल 
२७ वर्ष कही जाती रही, परन्तु उनकी साहित्यक 
साधना, ज्ञान व प्राप्त उल्लेखों को देखते हुए मेरा 
यह निश्चित मत है कि वे ४७ वर्ष तक अवश्य 
जीवित रहे । इस संवन्ध में साधर्मी भाई ब्र० 
रायमल द्वारा लिखित “चर्चा संग्रह ग्रन्थ की अली- 
गज (एटा उ० प्र०) में प्राप्त हस्तलिखित प्रति 
के पृष्ठ १७३ का निम्नलिखित उल्लेख विशेष 
हृप्टव्य है--- है 


“बहुरि बारा हज़ार त्रिलोकसारजी की टीका 
का वारा हजार मोक्षमार्ग प्रकाशक ग्रन्थ उनके 
शास्त्रों के श्रमुस्वारि अर आत्मानुशासनजी की 
टीका हजार तीन यां तीनां ग्रन्थां की टीका भी 
टोडरमलजी सैतालीस बरस की आयु पूर्ण करि 
प्रलोक विर्षे गमत की ।? 


उनकी मृत्यु तिथि विक्रम संवत्‌ १८२३-२४ 
के लगभग निश्चित है, अतः उत्का जन्म विक्रम 
सवत्‌ १७७६-७७ में होना चाहिए। . 


पंडित वखतराम शाह के अनुसार कुछ मतांथ 
लोगों द्वारा लगाये गए शिवपिण्डी के उखाड़ने के 
झारोप के संदर्म में राजा द्वारा सभी श्रावकों को 
कंद कर लिया गया था और तिरापंथियों के गुरू 
महान घर्मात्मा, महापुरुष पंडित टोडरमलजी को 
मृत्यु दण्ड दिया गया था। दुष्टों के भडकोने में 
आकर राजा ने उन्हें मान्न प्राणदण्ड ही नहीं दिया 
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बल्कि गंदगी में गडवा दिया था ।४ यह भी कहा 
जाता है कि उन्हें हाथी के पैर के नीचे कुचलवा कर 
सारा गया था ॥* 


पडित टोडरमलजी अध्यात्मिक साधक थे। 
उन्होंने जैन दर्शन और सिद्धास्तों का गहन अध्ययन 
ही नहीं किया अपितु उसे तत्कालीन जनभापा में 
लिखा भी है | उसमें उनका मुख्य उद्दे श्य अपने 
दाशेनिक चिन्तन को जन-साधारण तंक पहुंचाना 
था । पंडितजी के प्राचीन जैन ग्रथों की विस्तृत, 
गहन परन्तु सुबोध भाषा-टीकाएं लिखीं। इन 
भाषा-टीकाश्ों में कई विषयों पर बहुत ही मौलिक 
विचार मिलते जो उनके स्वतंत्र चिन्तन के परिणाम 
थे । वाद में इन्हीं विचारों के आधार पर उन्होंने 
कतिपय मौलिक ग्रथों की रचना;भी की । उनमें से 
सात तो दीकाग्र थ हैं श्रौर पाव मौलिक रचनाएं । 
उनकी रचनाओं को दो भागों में बांदा जा 
सकता है । 


(१) मोलिक रचनाएं (२) व्याख्यात्मक 
रचनाएं । हैं 


मौलिक रचनाए' गय और पद्म दोनों रूपों में 
है । गद्य रचनाए' चार शैलियों में मिलती हैः-- 


(क) वर्णनात्मक शैली (२) पतन्नात्मक शैली । 
(ग) यन्त्र रचनात्मक (चार्ट) शेली (घ) विवेचनात्मक 
शैली । 


वर्णोनात्मक॑ शैली में समोसरण आदि का 
सरल भाषा में सीधा वर्णान है ।- पंडितजी के पास 
जिज्ञासु लोग दूर-दूर से अपनी शंकाऐ' भेजते थे, 
उसके समाधान में वह्‌ जो कुछ लिखते थे, वह 
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४. बुद्धि विलास : वखतराम साह, छन्द १३०३, १३०४ । 
५. (क) वीरवाणी : टोडरमलांक पृ० २८५, २८६ । (ख) हिन्दी साहित्य, द्वितीय खण्ड पृ० ५०० । 
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लेखन पत्रात्मक शैली के अन्तर्गत आता है। इसमें 
तक और अनुभूति का सुन्दर समन्वय है । इन पत्रों 
में एक पत्र बहुत महत्वपूर्ण है । सोलह प्रृष्ठीय यह 
पत्र ,रहस्यपूर्ण चिट्ठी' के नाम से प्रसिद्ध है। यंत्र 
रचनात्मक शैली में चार्टों द्वारा विषय. को स्पष्ट 
किया है । श्र्थ संदृष्टि अधिकार इंसी प्रकार की 
रचना है । विवेचनात्मक शैली में सैद्धांतिक 
विषयों को प्रश्नोत्तर पद्धति में विस्तृत विवेचन कर 
के युक्ति व उदाहरणों से स्पष्ट किया. है। मोक्ष 
मार्ग प्रकाशक इसी श्रेणी में झ्राता है । 


पद्मात्मक रचनाऐ' दो रूपों में उपलब्ध है : 
(१) भक्ति परक (२) प्रशस्ति परक | . 


भक्ति परक रचनाओं में गोम्मंटसार पूजा एवं 
भ्रन्‍्थों के आदि मध्य और अन्त में मेंगलाचररं के 
रूप में प्राप्त फुटकर पंद्यात्मेक 'रचनाऐ' हैं । ग्रन्थों 
के अन्त में लिखी गई परिचयात्मक प्रशस्तियाँ 
प्रशस्तिपरक श्रेणी में आती हैं । 


पंडित टोडरमलंजी की व्याख्यात्मकः टीकाए 
दो रूपों में पाई जाती हैं :-- 


१, संस्कृत प्रस्यों की टीकाए. : : 
२. प्राकृत प्रन्यों की टीकाएँ । 


, संस्कृत ग्रन्थों की टीकाएं आत्मानुशासन भाषा 
टीका श्रौर पुरुषार्थ सिद्धि युपाय भाषा टीका है। 
प्राकृत ग्रन्थों में गोम्मटसार, जीवकांड, गोम्मठटसार 
कम क्रांड, लब्धिसार-क्षपणासार और न्रिलोकसार 
हैं, जिनकी भाषा“टीकाऐ' उन्होंने लिखी हैं + : 


गोम्मट्सार जीवकाण्ड, गोम्मट्सार कर्मकान्ड 
लेब्घिसार और क्षपरासार की भाषा टीकाए' पंडित 
टोडरमलजी ने मलग-अलग बनाई थीं परल्तु उक्त 


पण्डित. चैनसुखदास स्मृति ग्रन्थ 


चारों टीकाओं को. परस्पर एक दूसरे. से ' सम्बन्धित - 
एवं परस्पर एक का अ्रध्ययन दसरे के अध्ययन में 
संहायक जानकर उन्होंने उक्त, चारों टीकाओं, को 
मिलाकर एक कर दिया तथा उसका ताम 

“सम्यमज्ञान चर्द्रिका” रख दिया । हे 


संम्यम्श्ञान चम्द्रिका विवेचनात्मक -गशशली में - 
लिखी-गंई है । प्रारम्भ में इंकहत्तर पृष्ठ की पीठिको 


है । प्राज नंवीन शैली की. सम्पादित ग्रन्थों क्री. 


भूमिका का बड़ा महत्व माना जाता है। शैली के 

क्षेत्र में दो सौ बीस वर्ष पूर्व लिखी' गई सम्यग्लीन . 
चन्द्रिका की पीठिकों आधुनिक भूमिका का आर 
भिंक रूप है 4 किन्तु भूमिका का आधा. रूप होते. 
पर भी उसमें प्रौढ़ता पाईं जाती है, उसमें.. हंलेका+ 
पत्त कहीं भी देखने को नहीं मिलता है । इसमें पढ़ने 
में ग्रल्थ का पूरा हाद॑ खुल जाता है एवं इस ग्रथ के 
पढ़ने भें आने वाली पाठक की. समस्त कंठिनाइयाँ 
दूर हो जाती है । हिन्दी श्रात्मकथा-साहित्य में .जो 
महत्व महाकवि बनारसीदास के अर्द्धों केथानक को 
प्राप्त है, वही महत्व हिन्दी भूमिका साहित्य में . 
सम्यग्ज्ञान चन्द्रिका की पीठिका का है। 


मोक्षमार्ग प्रकाशक पंडित. टोडरमलजी का . 
एक महत्वपूर्ण ग्र्थं है। इस ग्रन्थ का आधार कोई 
एक ग्रन्थ -त होकर सम्पूर्ण. जैन, साहित्य है। यह 
सम्पूर्ण जैन साहित्य को अपने में समेट लेने, का; एक 
साथंक प्रयत्न-पर था, खेद. है: कि यह ग्रन्थराज पूर्ण न .. 
हो सका, अन्यथा यह- कहने: में संकोच न होता कि 
यदि सम्पूर्ण जैन बाडः मय कहीं एक जगृह सरल, 
सुबोध और जनभाषा :में देखना हो तो -मोक्षमार्ग ' 
प्रकाशक को देख-लीजिए.। अपूर्ण होने.पर भी. यह 
अपनी अपूुर्णाता के लिए प्रसिद्ध है । यह एक भअत्यच्त 


. लोकप्रिय - ग्रन्थ. है जिसके -कई संस्करण -. ः 


भहा पंडित टोडरमल 


निकल चुके हैं* एवं खड़ी बोली में 
इसके अनुवाद भी कई बार प्रकाशित हो चुके 
हैं ।४ यह उदू में भी छप चुका है ।* मराठी और 
गुजराती में इसके अनुवाद प्रकाशित हो छुके हैं ।* 
अभी तक सब कुल मिलाकर इसकी ५१२०० 
प्रतियां छप चुकी हैं । इसके अतिरिक्त भारतवर्ष के 
दिगम्बर जन मन्दिरों के शास्त्र भण्डारों में इस 

ग्रन्थराज की हजारों हस्तलिखित प्रृत्तियां पाई जाती 


॥;॒ 


श्श्प्र्‌ 


हैं । समूचे समाज में यह्‌ स्वाष्याय और प्रवचन 
का लोकप्रिय ग्रन्ध है । आज भी पंडित टोडरमलजी 
दिगम्बर जैन समाज में सर्वाधिक पढे जाने वाले 
विद्वान हैं। मीक्षमार्ग प्रकाशक की मूलप्रति भी 
उपलब्ध हैं ।।" एवं उसके फोटोप्रिट करा लिए 
गए हैं, जो जयपुर?*१-- वम्बई"*-- दिल्‍ली? 3-. 
और सोनगढ ? ४ में सुरक्षित हैं।॥ इस पर स्वतंत्र 
प्रवचनात्मक व्यख्याएं' भी मिलती हैं- ।१* 





६. (क) बाबू न्ानचन्दजी जेन, लाहौर (वि०्सं० १६५४.) 
(ख) जैन भ्रन्थ रत्नाकर कार्यालय, वम्वई (सन्‌ १६११ ई०) 
(ग) बाबू पत्नालाल जी चौघरी, वाराणसी (वी०वि०सं० २४५१) 
(घ) अन्नतकीति ग्रंन्थमाला, धम्बई (वी०नि०सं० २४६३) 


>5फनण » 


(ड) सस्ती ग्रन्यथमाला, दिल्‍ली 


(्च) १ 33 लक 
(छ) । 2 । ध््द्ल 
रज) #+ ॒ ; । 5 


७. (क) भ्र०भा० दिगम्बर जैन संघ, मथुरा (वी०नि०सं० २००५) 


है श्ग ) 5 हे 
(घ ) 37 


है 


32 हे 


(ख) श्री दिगम्बर स्वाध्याय मन्दिर द्ृस्ट, सोनगढ़ 


(वि०सं० २०२३) 
(वि०सं० २०२६) 
(वि०सं० २०३०) 


हि दाताराम चेरिटेविल ट्रस्ट, दरीबाकलां, दिल्‍ली (वि०सं० २०२७) 
६. (क) श्री दिगम्बर जैन स्वाध्याय मन्दिर, ट्रस्ट, सोनगढ 


(ख) महावीर ब्रह्मचर्याश्रम, कारंजा 


१०. श्री दिगम्वर जैन मन्दिर, दीवान भदीचन्दजी, घी वालों का रास्ता, जयपुर । 


११. वही,जयपुर 
१२. श्री दिगम्बर जन सीमंघर जिनालय, जवेरी बाजार, वम्वई । 
१३. 


श्री दिगम्वर जैन मुमुक्षु मण्डल, श्री दिगम्वर जैन सन्दिर, धर्मेपुरा देहली । 


१४. श्री दिगम्बर जैन स्वाध्याय मन्दिर ट्रस्ट, सोनगढ 


१५, 


अध्यत्मिक सत्पुरुष श्री कानजी स्वामी द्वारा किये गये श्रवचन, मोक्षमार्ग प्रकाशक की किररों 


नाम से दो भागों में श्री दिगम्बर जैन स्वाध्याय मन्दिर ट्रस्ट, सोनगढ़ से हिन्दी व गुजराती 


भाषा में कई बार प्रकाशित हो चुके हैं । 


२५६ 


यह ग्रन्थ विवेचनात्मक गद्य शैली में लिखा 
गया है । प्रश्नोत्तरों द्वारा विषय को बहुत गहराई 
से स्पष्ट किया गया है । इसका प्रतिपाद्य एक 
गम्भीर विपय है, पर जिस विपय को उठाया गया 
है उसके सम्बन्ध में उठने वाली प्रत्येक शंका का 
समाधान प्रस्तुत करने का सफल प्रयास किया गया 
है । प्रतिपादन शैली में मनोवेज्ञानिकता एवं मौलि- 
कता पाई जाती है। प्रथम शंका के समाधान पें 
द्वितीय णंका की उत्थानिका निहित रहती है । ग्रंथ 
को पढते समय पाठक के हृदय में जो प्रश्त उपस्थित 
होता है उसे हम अ्रगली पंक्ति में लिखा पाते हैं। 
ग्रन्थ पढ़ते समय पाठक को भ्रागे पढ़ने की 
उत्सुकता बरांवर वनी रहती है। 


वाक्य रचना संक्षिप्त और विपय प्रतिपादन 
शैली ताकिक एवं गम्भीर है। व्यर्थ का विस्तार 
उसमें नहीं है पर विस्तार के संकोच में कोई विपय 
अस्पष्ट नहीं रहा हैँ । लेखक विपय का यथोचित 
विवेचन करता हुआ आगे बढ़ने के लिए सर्वत्र ही 
आतुर रहा है। जहां कहीं भी विपय का विस्तार 
हुआ है वहां उत्तरोत्तर नवीनता झाती गई है 
वह त्रिषय विस्तार सांग्रोपांग विषय विवेचना की 
प्रेरणा से ही हुआ है । जिस विपय को उन्होंने 
छुआ्ा उसमें “क्यों” का प्रश्तवाचक समाप्त हो गया 
है । शैली ऐसी भ्रदमुत है कि एक अपरिचित विपय 
भी सहज हृदयंगम हो जाता है । 


पंडितजी का सबसे बड़ा प्रदेय यह है कि उन्होंने 
संस्कृत, प्राकृत में निवद्ध आ्राध्यात्मिक तत्वज्ञान 
को भाषा-गद्य के माध्यम से व्यक्त किया और तत्व 
विवेचन में एक नई हृष्टि दी | यह नवीनता उनकी 
क्रान्तिकारी हृष्टि में है । 


पंडित चेनसुखदास स्मृति ग्र थ 


टीकाकार होते हुए भी पंडितजी ने गद्य शैली 
का निर्माण जिया हैँ | डा० गौतम ने उन्हें गद्य 
निर्माता स्वीकार किया है ।05 उनकी शैली हप्टा- 
न्तयुक्त प्रश्नीच्तरमयी तथा युगम है । ने ऐमी शैली 
अपनाते हैं जो न तो एकदम शास्त्रीय है भ्ौर ने 
श्राध्यात्मिक सिद्धियों भर चमत्तारों से बोभिल । 
उनकी इस शैली का सर्वोत्तिम निर्वाह मोक्षमार्ग 
प्रकाणक में है। तत्फालीन स्थिति में गद्य को 
प्राध्यात्मिक चिन्तन का माध्यम बनाना बहुत सुभ- 
बूक भौर श्रम का कार्य था । उतकी जली में उनके 
चितक का चरिन्त और तक का रतभाव स्पष्ट झलक 
है । एक श्राध्यात्मिक लेखक होते हुए भी उनकी 
गद्य शैली में व्यक्तित्व का प्रश्नेष उत्तकी मौलिक 
विशेषता है। 


उपयुक्त विवेचन से स्पप्ट है कि पंडित टोडर- 
मल न केवल टीकाकार थे बल्कि अ्रध्यात्म के 
मौलिक विचारक भी थे। उनका यह चिन्तन समाज 
की तत्कालीन परिस्थितियों और बढ़ते हुए आध्या- 
त्मिक शिधिलाचार के सन्दर्म , में एक दम सटीक 
है। 


लोकभापा काव्यशली में 'रामचरित मानस 
लिखकर महाकवि तुलसीदास ने जो काम किया, 
वही काम उनके दो सी वर्ष बाद गद्य में जिन 
अध्यात्म को लेकर पंडित टोडरमलजी ने किया ॥ 


जगत के सभी भौतिक हन्दों से दूर रहने वाले 
एवं निरन्तर आत्मसाधना व साहित्य-साधनारत इस 
महामानव को जीवन की मध्यचय में ही साम्प्रदा- 
यिक विद्वेष का शिकार होकर जीवन से हाथ 
घोना पड़ा । 





१६. हिन्दी गद्य का विकास : डा० प्रेमग्रकाश गौतम, अनुसंबान प्रकाशन, आाचार्येतगर कानपुर पृ० 


श्ण्श्व १८८ । 


सहा पंडित टोडरमल २५७ 


« ” इसके व्यक्तित्व और कत्तव्य के सम्बन्ध में “ताते बहुत कहा कहिए” जैसे रागादि मिटा- 
' विशेष जानकारी के लिए लेखक के शोध प्रवन्ध बचने का श्रद्धान होय सो ही सम्यग्दर्शन है । बहुरि 
पंडित टोडरमल : व्यक्तित्व और और कत्त्व** जैसे रागादि मिटवाने का जानना होय सो ही 
का अध्ययन करना चाहिये । इनकी भाषा का , सम्यग्ज्ञान है। बहुरि जैसे रागादि मिटे सो ही सम्य- 





चमूता इस प्रकार है :-- / कचारित्र है। ऐसा ही मोक्षमार्ग मानना योग्य 
ह्ठै । प्८ 
केक 
अपरिग्रह 


धन पीकर तुम गर्व करो मत 
नहीं मिले, तो शोक न भारी 
अधिक मिले, तो संचय मत कर 
परिग्रह वृत्ति नहीं सुखकारी ॥। 


अहत्‌ 





१७. प्रकाशक: पंडित टोडरमल स्मारक ट्रस्ट, ए-४, वापूनगर, जयपुर-४ | 
१८. सोक्षमा्गे प्रकाशक, पृष्ठ-३१३ । 


२६०. 


तासु पट्टि उदयहि दिवायरू ।. . ... -<« 
गम्भीरतेण रगणायरू ॥ - 
कुणय वायरण पसरभ्र कायरू । 
दो विह संजम पविहिय. आयरू.व| 
बृह्यण - संवोहण-.-गायरू | .-.. 
णिम्मलचरिय रयणरिरू आयरू ॥ - 
. राय-राय वंदिय..चरखुल्लउ |... - 
लंघहु सामिउ सूरि अतुल्लउ ॥।-. 
(१।२।६-१ १) 
उक्त भट्टारक जिनिचन्द्र बलात्कार गण की 
दिल्‍ली-जयपुर शाखा की परम्परा से सम्बद्ध थे । 
इनके प्रमुख कार्य मन्दिर निर्माण, मूर्ति प्रतिष्ठा, 
प्रन्थ लेखन एवं जाँण-शीर्ण ग्रन्थों के प्रतिलिपि 
कार्य आदि प्रमुख थे। पट्टावंली के अनुसोर' उनकी 
कुल आायु ६१ वर्ष-५ मास एवं. २७ दिंने की 
थी |) 3००2 “8 हि दा 
आाश्रवदाता . . - --: ः 
महाकवि रइचू में संतिशाह चरिड का 
प्रशयन संघाधिप जुगराज के आश्चय में रहकर 
किया था । भट्टारक जिनचन्द्र ने कवि को सम्बो- 
घित करते हुए उक्त जुगराज का परिचय देते हुए 
कहा है कि--है कवि क्‍या तुम॑ उस जुंगराज “को 
भूल गये जिसने नेमि जिनालय पर अखण्ड स्वर्सा- 
कलश की स्थापना करके बढ़े ही समारोह के साथ 


पंडित चनसुखदास स्मृति.ग्रथ 


उस पर घ्वज़ारोहण कराई. थी-। . तुमने. ही. उसकी 


जलयात्रा कराकर- उसे तीर्थंकर गौन्न का. बच्च - 


कराया था ।7 जिस जुगेराज ने चतुविध.संघ्र का - 
भार-वहन किया था, जिसने एक विशाल. शुत्न- 
वर्ण के - देव-विमान की आकृति वाले. जिन- मन्दिर 
का निर्माण कराया था,. जिसके कि उत्त ग शिखराग्र 
प्र, लगी हुई ध्वजापत्ताकाए- अपनी फर्रान.से शांति 


का सन्देश प्रसारित करती रहती है. जिसने-चतुविध . 


शाखाओं की रचना. तथा चंदोवा से  अलंकृत एवं 
किकिणियों से मुखरित सुन्दर वेदिकाओं,का निर्माण 
कराया है, जिसने गिरनार.पर्वत पर शिखर बनवा- 
कर अ्रगशित जिनमर्तियों की प्रतिष्ठाएं कराई हैं, 
जिसने चारों विशाओं में चतुविध संघ की गोष्ठियों 
के श्रायोजन किए हैं तथा विद्व॑त्सम्मैलस कर जिसने 
विंद्वांनों की संम्मांनिंत किया है जिसने अपने पंचाग- 

संन्त्र . से राजा. को भंनोरंजन किया हैं और अंपने 
इन्हीं सब  काररंगों से जिंसका यश चारों दिशाओं 
में विस्तृत हो चुकां है । हें केवि रंइघूं, क्या तुम 
उस जुंगराज को नहीं जानते 2. वह राज्य कार्य में 
जिसः प्रकार अभिरुंचिं- रंखतां है, उसी प्रकार 
शांतिंनांथ-चंरितः के श्रवण एवं स्वोध्याय “में भी 
अ्रंभिरुंचि रंखता है ।' अतः हैं कंविवंर तु तुम उसी 
जुगेराज के निमित्त शॉन्तिनॉथं-चरित - की रचना 
करो ।3 हक व याद 





- १. दे० भट्टारक सम्प्रदाय पु० &८ 


२. सिरिणेमिजिशालंय सिहँरंत्रडिं] सोवण्ण्क्लस सोहा अखंडि । 
' हाडय धय मशणिगरा तुम हरंति । बंधिवि संतुट्ठ उ फरहरंति ॥। 
तुम्ह हजि करांवियं जतणेण । तिच्छबमर गोतु अज्जिव खणेण ॥॥' 
तहु जीगराज संघाहियस्स । करि कंब्व खिमित्ति गुणा जुयस्स)॥ 


रे. जो संघाहिउ पुरु जोगराउ | जसु उवसमि लीण उ रिच्च.माउ .॥॥ 


शिम्मल ग्रुरंगण मरिए रयण गेहु | रिव्वाहिड चउहि-संघंरोह ।। 
जिणभवणु करांदिज्ध जिससेउ ।: घंयपंति णिरुमिय- तरणितेंठ 
: चउसाल सुवेइहि सिरिरमालु | चंदोवय किकिणि खमुहालुं ।। 
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आश्रयदाता की वंश-परम्परा ल्‍ 
कवि रूइवू से संघाधिप जुगराज की वंश- 
परम्परा का विस्तृत परिचय दिया है । वे कहते हैं 
कि जुगराज के पितामाह लक्ष्मण ने मूलसंघ के 
परम तपस्वी देवेन्द्र कीति के उपदेश से वि० सं० 
१४३७ में एक प्रतिष्ठा कराई की। वे परवार 
जांति के श्रृंगार थे । उनके पुत्र का नाम अजुन 
-था जिसकी पत्नी खेमा की कुक्षि से चार पुत्र उत्पन्न 
हुए--जुगराज, दिवापति, रासू एवं मनसुख । जुग- 
राज की पत्नी का नाम गुखश्री था। पति-पत्तति 
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दोनों ही घमम की साक्षात्त प्रतिमूति थे । * 
समकालीन राजा 

.. कवि ने आश्चयदाता जुगराज को “पंचागर्मंत्र से 
राज का मनोरंजन करने वाला“ कहा है। इसका 
स्पष्ट अर्थ है कि वह श्रवश्य ही कोई राज्यमन्त्री 
रहा होगा । किन्तु किसी राजा का मन्‍्त्री रहा 
होगा यह स्पष्ट नहीं है। हो सकता है कि कवि 
ने अ्न्त्य प्रशस्ति में इसका उल्लेख किया हो किन्तु 
वह अंश तो अनुपलब्ध है । 





सोहम्म विमाणह अरुहरंतु । भव्वयण चित्त तसु अवहर तु ॥॥ 
किवण्णमि संति जिणसेरस्सा । ण॑ समवसरणु किउ भवहरस्स ॥। 
चरणयरि गिरिदंहु सिहरिमण्ण सुपइटिठ्य जिशणपडिमउ अगण्सणि 
चाउहिसि चउविह संघ गोटिठ । मेलिवि वि पउरमण जरिए तृट्ठी 
दाणें संतोसिय वंदि बिदं । पंचगंमतं रंजिय जरिदं ।॥ 
जसु विच्छरियठ जिजयम्मिजासु । तुहु मोबुह किणउ मुणाहि तासु ॥ 
. सो रज्ज कज्ज दीसइ समच्छ । विच्छारइ 'तुम्हहं विहिउ सच्छू ॥। 
४, पोमण वउदयमाणु । सिरिमूल संघ २ हूं पहाणु ॥ वइयणकइत्त आयासरु । 
ह छुंदालंकार विट्टू सियंगु । रिण्णासिस जि अ गहु भणगु ।। 
दूरिज्किउ जि दोविहु जि संगु । सिस्साहं पयासिउ णिस सुयंगु ।। 
' आयरिउ अच्छि उवसमहुथत्ति । णार्मेश पयद्ध देविंदं कित्ति ॥ 
'तस्सो व एस संजणिय बोह । पाखाडं वंश संदिहिय सोह ॥। 
संघाहिड लखमरपु. जाउ आसि । संचिय जें भावें पुण्ण रासि ॥ 
सइती सइ स्ंच्छरि पइट्ठ । काराविवि रंजिय सयणाइट्ठ ॥॥ 
घत्ता-तहु णदंणु रोर णिकंदरु संघाहिउ भरगुरु सुजसु 3 
तासु जिपुणु भामिरिय कुलगरिहि समामिरिण खेमा णामें कय हरिसा 
- तहु ण॒दंणु दुहियण पयायवंधु | जिशवाणिय घम्मभर दिण्ण खधु ॥। 
सिढिली कठ जिशिय याववन्धु । श्रायण्णिउ रिएरू सुत्तह पवंघु ॥ 
सुपयासिउ जि णियजसु जयम्मि । अणुरत्त्‌ सिच्च जो साहिय कम्मि ॥ 
खिय कुलकमलायर चन्दरोइ । संघहिउ जोगा पयड लोइ ॥। 
तहुलहु बंध उ जिणदेव मत्त्‌ | दिवपतिणा में पोसिय सपत्त ॥ 
तहु अच्छि सहोयरु लहुउ रामु । रामुव्व थयडु णुं रूव कामु ॥। 
मर सुक्खयारि पृणु श्रच्छि अण्णु । मणसुखु खामें वहु लोय मण्णु 
जुगराज हु मामिरित परशयलील । गुरुदेव भक्ति पयडरा पर्वीण !। 
सीलाहरण हि साहिय रियंग ॥ जिह हरिहु लब्छि ईसरहुगंग ॥॥ 
गुणसिरि णामेण गुणारण खारि।। सिमु पाउल गइ कलयन्ठि वारित॥ ११५१-१० 


४६ संतिशाहु--१५॥१६ 


* 
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मसहाकवि रइध्‌ कृत एक नवीन 


उपलब्ध सचित्र रचना 
संतिरताह चरिउठ 


[] डा० राजारास जन 


अपभ्रश साहित्य के इतिहास में महाकवि 
रइघू अपना प्रमुख स्थान रखते है। श्रभी तक की 
शोधघ-खोज में उपलब्ध समग्र-साहित्य के तुलनात्मक 
अध्ययन करने से यह स्पप्ट विदित होता है कि 
परिमारु एवं विषय-विविधता की हृष्टि से विशाल 
साहित्य का प्रणयन करते वाला 'रइघृ जैसा अन्य 
दूसरा लेखक कवि नहीं हुआ । विविध प्रमारों से 
विदित होता है कि रइघू ने ३० से भी अधिक ग्रन्थों 

रचना की है जिनमें से अज्षी तक २४ ग्रन्थ 
उपलब्ध हो चुके है । वर्गीकरण की दृष्टि से उस 
साहित्य को (१) पौराणिक महाकाव्य (२) पौरा- 
खिक खण्डकाव्य (३) सिद्धान्त एवं आचार मूलक 
गाधा-साहित्य एवं (४) प्रवन्ध-पद्धति पर निर्मित 
आध्यात्मिक साहित्य रूप चार भागों में विभक्त 
किया जा सकता है । रइपघू ने अपने जीवनकाल में 
ही स्वनिर्मित साहित्य को म्रोंपडों से लेकर राज- 
महलों एवं दरिद्रों से लेकर लक्ष्मीपुत्रों तक के 
हृदयों में प्रतिष्ठित होते देख लिया था । विभिन्न 
आवधारों पर रइघु का समय वि.स. १४४० से १५३६ 
तक निर्धारित किया गया है। उनकी रचनाश्रों 
एवं अन्य जीवनतथ्यों पर श्रन्यत्र प्रकाश डाला 








जा चुका है अतः यहां उनका उल्लेख मात्र एक 
पुनरावृत्ति ही होगी । 


प्रतिपरिचय 

महाकवि रइघू की एक अन्य रचना 'संतिणाह 
चरिउ' (शान्तिनाथ चरित) भी है जो अभी हाल 
ही में ज्ञात एवं उपलब्ध हुई है । उस पर श्रभी तक 
किसी भी प्रकार का अध्ययन प्रस्तुत नहीं किया गया 
था। इस रचना के अज्ञात रहने का मूल कारण 
यह है कि रइधू ने इसका उल्लेख अपनी अन्य 
रचनाओं के समान ही अपनी परवर्ती स्वरचित 
ग्रन्थ-प्रशस्तियों में नहीं किया । उत्तर-भारत के 
शास्त्र भण्डारों में उसकी प्रति अनुपलब्ध है | संयोग 
से इस रचना की एक मात्र प्रति सूरत के एक 
शास्त्र भण्डार में सुरक्षित है, जिसकी फोटो कापी 
मुझे उपलब्ध हुई है। यह प्रति अत्यन्त जीख-शीर्ण 
एवं अपूर्ण है । दुर्भाग्य से उसकी केवल प्रथम आठ 
सन्धिया ही प्राप्त है उसमे भी वीच-बीच में कई 
पृष्ठ अनुपलब्ध हैं। प्राप्त हुई अपूर्ण प्रति में 
(१३-१७-२ १-१४-१७-५१-६-१६-३ ) कुल 
१३४ कडवक हैं । 
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प्रस्तुत प्रति में श्रपश्न श-शैली के ४डं८ चित्र 
हैं। चित्रकार ने ग्रन्य के पृष्ठों में प्राप्त प्रसंगानुमार 
ही भगवान शान्तिनाथ के जीवन चरित का चित्रीं- 
कन किया है। रहइयू-साहित्य के तीन ग्रन्थ सचित्र 
मिलते हैं--पासरशाहचरिउ ज॑प्तहरचरिऊ एवं प्रस्तुत 
संतिणाह चरिंठ। सामान्यतया तीनों ग्रन्थों की 
चित्रकला एक ही शैली की है किन्तु संतिणाह- 
चरिंउ में त्रैलोक्यरचना, समंवंणरण रचना, वर्न- 
विहार के प्राकृतिक हृश्य वाले चित्र अत्यन्त भव्य 
हैं। निःसन्देह ही वे जैन चित्रकला की विशेष 
सम्पत्ति माने जा सकते हैं । 


प्रति की विशेषताएं 


संतिशाहचरिउ की यह प्रति किस समय एवं 
कहां लिखी गई इसकी जानकारी प्रति की अपूर्णता 
के कारण श्रज्ञात है. किन्तु उसकी लिपि को देखने 
से प्रतीत होता है कि वह रइधुकालीन 'रही होगी । 
इसकी लिपि में दो विशेषताएं विशेष रूप से परि- 
लक्षित होती हैं। सर्वप्रथम यह कि इसमें शब्द की 
पुनरावृत्ति शब्द के माध्यम से नहीं अपितु अंक के 
माध्यम से व्यक्त की गई है। जैसे विहसंत संत्र 
(७॥१११५) में विहसंत के बाद संत्त श्द का उल्लेंख 


न कर उसके स्थान पर तदर्थक दो का अंक अंकित - 


किया गया है। ऐसे ही-संकडों उदाहरण इसमें 
उपलब्ध हैं । 


दूसरी विशेषता यह है कि इसमें थ के नीचे 
नियमतः सर्वत्र एक बिन्दू (नुक्ता) अंकित है । इसका 
कारण सम में नहीं आता कि ऐसा क्यों किया 
गया है? बहुत सम्भव है किथ एवंयमें भेद 
करने के लिए ऐसा किया गया हो । हइघू के श्रन्य 
उपलब्ध । ग्रन्थों में ये दोनों लिपि-विशेषत्ताएं नहीं 
मिलती | प्रत्ति की अन्य विशेषताओं में रकल्‍्कख; 
सा-प्र, ख-प (क्‍्वचित कदाचित) में प्रमुख हैं. 
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किन्तु ये विशेषताएं कवि की अन्य प्राचीन प्रतियों 
में भी उपलब्ध हैं । 
ग्रत्थ प्र रक 

रइचू ने संतिरयाह चरिउ की यह रचना नन्दि 
संघ के भट्टारक जिनचन्द्र की प्र रणा एवं आदेश 
से की थी । रइयू ने स्वयं लिखा है--मैं अपने गुरु 
भट्टारक जिनचन्द्र के चरणों में रह कर उन्हीं के 


आदेश से इस ग्रन्थ की रचना कर रहा हुं। 
थथा -- 


णामें सिरि जिणचन्दु भडारउ। 
ण॒दंउ सो चिरू दुण्ण्य हारउ ।॥ 
तस्स पाय पोमइ पणलोयहं । 

मखु रंजंतउ,.............०«०-- 227२ | 
रइबूणामें बुहु जा णिवसइ | 


एक्क दिवसि ता तहु गुरू मासइ ।। 
घत्ता 


मो कइकुल मण्डण दुण्णय खंण्डण सुहजस भायण 
विगयम॑लु । 

हउ भंणमि सुपेसणु सुकख पयासणु तुव जोगाउ त॑ 
सुरिय संयलु ॥। (११२।१२-१६) 


भंट्वारक ज़िनचन्द्र का परित्रय देते हुए कवि 
ने उन्हें नन्दि संघ के परमंतपस्वी पदुमनन्दिगणि 
के शिष्प भट्टारक शुभचन्द्र का पट्टथर कहा है तथा 
धुरन्वर विद्वान कठोर तपस्वी, राजराजेश्वरों द्वारः 
तन्दित एवं संघ स्वामी के रूप में उनका स्मरण 
किया है । यथा-- 


णंदिसंघ कमलयरस सूरो। 
पोमणंदिगणिसिवपयसूरो ।। 

भव्वलोय वइरववणइन्दों 
तस्स पट्टि मुणिवरू सुहयंदो ।। 


रु. इतक: 


# 5३ 


प्रयास: करने; पर इस :समस्या[-का/ समाक्षान॒ 
श्री घौपे नामक एक ग्राम के वि९.सं? 7११०९: के 
मूर्ति ललेख़-से हो जाता: है,- जिसमें भट्टा रक /जिनचन्द्र 
की .गुरु-परस्स- अर क्ित: ,है...एवं :उसके;>साथ ही 
महागाज[धिराज. प्रतापचन्द्रढ्ेव-का .उल्लेख. है... 5 
इस, उल्लेख, से यह झनुम्ान;(किया,::-जा | सकता, - है- 
कि. संघाधिप ;-जुगराज़ . उक्त, महाराजाधिराज 
प्रतापचन्द्र देव-का.सज्य मन्त्री. रहा. .होगा. ॥;- यह 
प्रतापचन्द्र चौहान वंशी तरेश-था,. उसने. वि०; सं० 
१४६६ से १५१२ तक चन्द्रवाड पेंदुन पर शार्सन 


>« >+पण्डित चुनूसुखदास स्मृति ग्रंथ 


सम कक पक 50 
उ वि र हुए का है हे केयर सर 


न , खंड पु" हु: 


है। रइयू ने यद्यपि...अन्य,..पूर्व, रचनाश्रों ...के, साथ: 


४ 2 2/ 


पुष्पद्न्त: एवं. गुणभद्र के उत्तर पुराणों...मे.बणित 


शाल्तिनाथ.चरित से.श्र रणा[-अवश्य,ली है. ।...किस्तु 

उसे अपनी भाव भूमि. में. एक नवीन -अलंक्ृत . रूप 

प्रदान करके अपश्र श-भाषा-में सर्वे प्रथम . एक बड़े, 
भारी अभाव को, पूरा... किया...है .... इसके. लिये 


भपश्र॒श साहित्य रइबू का, चिए ऋणी रहेगा. . . . 


वि सं? १५८७ महिंदु नामक एक, कवि ने. भी, 
रइधू के उक्त काव्य से भर रणा लेकर एक स्वतन्त्र 
संतिणाहं'पुराणं की रचना की है। जिसकी श्राद्य 


-किया-था । अखुवयस्यणापरईव--प्रभुति-अपश्र श--....प्रश स्ति. में. उसने -रइबुं की आदर के. सांथ...स्मरणं 


ग्रन्थ प्रशस्तियों से यह विदित ही है. कि: बह जर्न 


धर्म का परमश्रद्धालु नरेश था। एंवं-अपनी-.. मन्त्री 7: बघ- विषय वर्गीकरण... । : 


परिषद्‌ में वह जैनों को प्रमख रुथान देता धान २: 


रचना स्रोत ।. कक प्रा 


तल न 


भगवान शान्तिनाथ आध्यात्मिक शारि 
प्रतीक माने गये हैं अतः उसी लक्ष्य की लेकर 
कविथों ने विविध समयों में एवं विविध भाषाओं 
में उनके चरित का वर्णन किया है | यंतिवृषभ. ने 
तिलोयपण्णतत्ति में सर्वप्रथम उनकी चर्चा, की. है 
किन्तु वह अति संक्षिप्त है और मात्र जन्म को 
स्थान, जन्म काल, शरीर की ऊँचाई एवं. आंयु 
वरणान तक ही सीमित है ।5 शान्तिनाथ के सांगो- 
पांग स्वतन्त्र चरित का वर्णन संस्कृत में असर 
(१०वीं सदी) श्रजित प्रभ (१३ वीं, सदी) 
माणिक्यचन्द्र (१३ वीं सदी ) सकलकीति (१५ वीं 





सदी) एवं भूषण (वि० सं० १६५६) कृत उपलब्ध क 


है। ध्ाकृत में देवचन्द्र सूरि (वि० सं० १.१६०) 
एवं मुनिभद्र (वि० सं० १३५३) द्वारा लिखे गये । 
किस्तु आश्चये है कि अ्रपश्र श में उक्त विषय पर 
रइथू के पूर्व कोई स्वतन्त्र रचना उपलब्ध नहीं 


६... दे० भद्ठारक पृ० ६६ ४ एड आयाम 


कल मे, है 


च्श्ड जज 


। (मिलता: हैं- जिससे..विदित होता;है 


-! परिणास .१:०-१४१..सन्धिय्ों ,तक का एहीता,ज्ाहिए.. 
“5 क्योंकि ज्ञानक़ल्याणक:के: वाद: समवशरणाः में तत्त्व 


$ 
2९ अपर 
के 3 


.- पांचवीं संधि--राजा मेधरंथ वर्णन 


किया हैं तए 7 


3, हैएण 59+37४९ ८२३ लड़ 427 








'.ईहुंबवृुक्ृत संत्तिणांह चेंरिंडे के उपलब्ध अथश में 
भंगवांत शीतिनाथ के ज्ञात कल्याराक तंक का वर्णान. - 
क्रि..देस.ग्रथ का 





चर्चा “मोक्षगमन: एवं ५प्रशस्ति. प्रभृत्ति: प्रकरणों का 
विस्तारः:२-३ :सन्धियों -तक होना: सम्भवः है । प्राप्त 


। अंशः-का : विषय-वर्गीक रणु- निम्न प्रका र;: है 
“पहली :सन्घि---राजा: श्रे खिक-:-काः :समवेशरणा में 


८/म्ंणक , जाना एवं: गणधरः से: शांतिनाथ 
” “४, 7, ८5! चरितः सम्बन्धी ।प्रशत-करना;:।-]! 
दूसरी सन्वि-+राजा- श्री: विजग्र-क़ा -प्रस्युद्य वर्णन 


तीसरी-संधि---श्रीउविज़य-एवं अमिततेज के भवान्तर 
नेगान, 076 पक गे 


चौशी.संधि 5-वैलभद्र एवं. अनन्तवीये _के-अभ्युदयों 





मी 


१3» | 





छठंवीं संधि--*शांतिनाथ के . गर्भ एवं जन्म कल्या- 


+ट3७- 3 


७. रहइपू की रचनाओं का आलोचनात्मक परिशीलन पृ०११२ 


८. तिलोयर्पण्णंति गौथा-७१०-६३३ 


महाकवि र्‌इधू कृत एक नवीन उपलब्ध सचित्र रचना संतिणाह चरिउ 


सातंबीं संधि--शांतिनाथ का राज्य भोग वर्णन 


आठवी संधि--शांतिनाथ के तप एवं ज्ञान कल्या- 
णक वर्णन 


कुछ मामिक वर्णन प्रसंग. 
महाकवि रझूइधू ने प्रस्स्तुत काव्य में कई 
समामिक स्थलों का संयोजन बड़ी ही कुशलता के 
साथ मर्मस्पशी शैली में किया है। कवि ने एक 
स्थल पर राजा श्रीविजय के वन विहार के प्रसंग में 
बताया है कि श्री विजय जब अपनी युवती-पत्नी 
तारा के साथ सुरम्य-वन में केलियां कर रहा था 
तब अशतनिवेग नामक एक चिद्याधर तारा के मोहक- 
सौन्दर्य पर श्राकृष्ट हो गया और अपने विद्यावल से 
श्रीविजय को एक मायावी हिरण के पीछे भेजकर 
तथा अपने रूप को श्री विजय के समान बनाकर वह 
तारा का अपहरण कर उसे ले भागा । श्री विजय 
एवं तारा को जब वास्तविकता का पता चला तब 
वे विरहावस्था में घोर विलाप करने लगे। श्री 
विजय के विलाप का का वर्णात करते हुए कवि ने 
कहा है'कि वह तारा-तारा चिल्लाकर बार .बार 
मछित हो जाता है और उसके बिना श्रुपता जीवन 
निस्सार समभने- लगता है ।-जब वह चन्दन की 
चिता रचाकर एवं लकड़ियो के-परस्पर घर्षण से 
चिता प्रज्वलित कर उसमें जल मरते की , तैयारी 
क्रता है, तभी संयोग से दो विद्याघर वहां पहुंचते 
हैं शौर तारा का पता बताकर उसकी रक्षा 
करते है ।९ पट 
> प्राचीन साहित्य में नायक द्वारा नायिका के 
विरह के कारण चिता में जल मरने की तैयारी के 
कईप्रसंग प्राप्त होते है । अगडर्दत्त चरिय॑ में भी इसी 
प्रकार का एक प्रसंग है कि नायिका मदनमंजरी को 
वन-विहार के समय जब सर्प काठ लेता है और 


उसकी. मृत्यु हो जाती है तब-नायक- श्रगडदत्त शोक- - 


९६. संत्ति० ३३५ 


२६३ 


विह्नल होकर उसी के साथ चिता में जल मरने की 
जैसी ही तैयारी करता है बसे ही वहां दो विद्याधर 
आते है और नायिका को मच्त्रबल से जीवित कर 
नायक की रक्षा करते हैं । वसुदेव' हिन्डी मे भी 
इसी प्रकार का एक कथानक आता है। वस्तुत:ः 
तायिका की सर्पदंश द्वारा प्रृत्यु एवं विरहीनायक 
की चिता में जल मरने की तैयारी का प्रसंग लोक 
कथा का एक महत्वपूर्णा तत्त्व रहा है जिसका समा- 
वेश कथावस्तु को एक नया मोड़ देकर चमत्क्ृत 
करने के लिवे किया गया है । गुणभद्र ने भी उत्तर- 
पुराण में इस प्रसंग को श्रंकित किया है। रहइपघू ते 
भी उसे भ्रात्मसात कर लिया है । 


- रइघू का एक अन्य मनोरंजक प्रसंग वह है 
जिसमें उसने शांतिकुमार को श्रप्रतिम सौदे से 
विह्लल नर्गर की युवतियों का मनोहारी स्वाभाविक 
चित्रण मदनावतार छुन्द के माध्यम से किया है। 
युवक शान्तिकुमार अपने सलाओं के साथ नगर- 
परिभ्रमण-हेतु निकलते है । क्रीड़ा-विनोद एवं वार्ता- 
लाप करते हुंए वे राजमार्ग में जा रहे है। जब 
युवतियां उन्हे देखती है, तव उनकी विचित्र स्थिति 
हो जाती हैं। उन युव्रतिओं मे से कोई तो अ्रपना 
कुडल ग्रीवा में धारण करने लगती है तो कोई 
श्रपनी करघनी चोटी में गूथने लगती है। कोई 
अपना नेत्राज्जन भालपट्ट पर लगाने लगती है तो 
कोई धी को ही पानी समक कर उससे अपने पैर 
धोने लगती है । कोई दीर्घ निःश्वास छोडने लगती 
है और कोई अपनी दूती से चिपठ कर उससे शांति 
कुमार को अपने घर ले जाने का आग्रह करने लगती 
है तो अन्य कोई युवती अपने बच्चे के स्थान में गाय 
के बछडे को ही गोद में उठाने लगती है ॥ युवक्क 
शान्तिकुमार के दर्शन हेतु युवतियों ने घर के सारे 
काम काज छोड कर दरवाजे को ही अपना एक मात्र 

“बैठने का स्थान बना लिया था । कवि कहता है-- 


रद्द 


कवि जुबइ पहु रूविरत्तिय । 
जिशु जिशु भणाइ सदइय विरतिय ॥ 
उण्हसास कवि सुण्हु पमेल्लइ 8 
एति जंति घर दारूण मेल्लइ ॥ 
कब्रि दुई गीवहि लग्गंति । 
मणाइ आणि निय्ु संति तुरंति ॥ 
कत्रि तियराय पिसाएं भुत्ती । 
जायगहिल्‍ली बच्छ॒हि चत्ती ॥। 
कवि कुडलइमगीवहु संघइ | 
कवि कडि कडि मेहला वे रिहि । 
णायणा सिदुरू भालि कविज्जलु । 
करि घिए पयखालइई मण्णिवि जलुप । 
(७।२। १३-१५) 


युवतियों की इस प्रकार की बिह वलता का 
वर्णन अपभ्रश-साहित्य की अपनी ही विशेषता 
है । मुनि कनकामर ?” ने भी नगर परिभ्रमण के 
समय राजा करकंड के मोहक-सौन्दर्य से आश्ाक्षप्ट 
होकर विह वल युवतियों का इसी प्रकार वर्खन 
किया है। वसुदेव हिण्डी एवं उत्तराध्ययन सूत्र 
की सुख बोधा टीका में भी वसुदेव भ्रमण के समय 
युवतियों की इसी प्रकार की विह वलता जन्य 
विचित्र परिस्थितियों का वर्णन मिलता है। मेरा 
जहां तक श्रध्ययन है संस्कृत-साहित्य में इस प्रकार 
की कल्पनाएं उपलब्ध नहीं होती । अपश्र श- 
कवियों को इस प्रकार के चित्रस्पों की प्रेरणा 
निश्चय हीं प्राकृत भाषा निवद्ध वसुदेव॑ हिण्डी 
(६ वीं सदी) से प्राप्त हुई प्रतीत होती है जो 
संवेी अद्भुत एवं नवीनतम 


नीति एवं उपदेश परक तथ्य. 


कवि 'रइपू की यह विशेषता है किवे वर्ण्य॑ 
विपय के वणंनों के बीच में प्रसंगवश उपदेश एव 


६०. करक्ड ३२ 


बल 


पंडित चैनसुखदास स्मृति ग्रथ 


नीतिपरक तथ्यों कौ भी प्रस्तुत करते चलते हैं। 
इसमे पावन-चरित की शिक्षाएं मिलती है । चहीं 
दसरी श्र वह व्यावहारिक ज्ानार्जन भी कर लेता 
है। अशनिधोप विद्याधर जब तारा का अ्रपहरगा 
कर लेता है, तब श्री विजय आगन्तुक विद्याधर 
युगल से उसका पता जानकर अ्रशनिधोष पर 
चढ़ाई करने की तँयारी करता है किन्तु राज्य मन्त्री 
सर्वप्रथम एक दूत को अगनिवयोप के पास भेजने 
की सलाह देता है। उद्ती प्रश्नंग में राज्य मन्त्री 
दूत से कहता है-- 


दूवि सारासारू मुशिज्जइ ॥ ेृ 
वलहु पमाणु तासु जारिज्जद |] « 
सामु पढभु राया भमि उत्तठ । 
वीयउ मेउ कम्मु सुपउत्तड ॥ 
तीयये अ्रवसरि दाखु विहिज्जइ 
चउ थइ समइ दंडु शिव किज्जर ।॥। 
(३।६।११२-४) . 


कवि की दृष्टि में आथिक दरिद्रता -एंवं 
ससुराल में रह कर समय व्यतीत करना *ये दोनों 
ही जीवन के सबसे बढ़े श्रभिशाप हैं । दरिद्वता के 
कारण व्यक्ति के सदगुण भी दुगु या समझे जाते हैं 
तथा वुद्धिमत्ता एवं चतुराई को मूर्खता के कोठे में 
ढकेल दिया जाता है । सोमशर्मा नामक एक 
निमित्त ज्ञानी के प्रसंग में कवि ने उसका सुन्दर 
चित्रण किया है । सोमशर्मा की दरिद्रता से अत्यन्त 
रुष्ट एवं पीडित पत्नी उससे कहती है कि “जिस 
प्रकार जल के बिना मेघ मात्र मरजत्ता ही है 
वरसता नहीं उसी प्रकार दरिद्र के बचन भी सार्थक 
एवं सुन्दर नहीं होते । 


दरिद्रतावश सोमशर्मा जब अपनी ससुराल में 
रहने लगता है और बहां वह निमित्त शास्त्र का 


महाकवि रइघू कृत एक नवीन उपलब्ध सचित्र रचना संतिणाह चरिउ 


अध्ययन करता है तब उसकी पत्नी पुनः उस पर 


तीखा व्यग्यं करती है और कहती है कि तेरी आखें 


क्यों घंसती जा रही है पोषियों के अक्षर वार वार 
क्‍या देख रहा है ? तू निश्चय ही अपने मामा 
(ससुराल) के यहां दरिद्रावस्था में रहता हुआ और 

इसी प्रकार रट रठ कर मर जायगा | कवि के 
शब्दों में देखिये-- 


घसंतु काइ' रे अच्छ्वह । पोधक्खर कि पुरा पुणु 
पेच्छुइ ॥ 

तुहु पुणु एम रडंतु मरेसहि । 
.... विशु दविशि मामहु घरि रिवसहि ॥ 
| २।६।॥१-२ 


इसी प्रसंग में कवि द्रव्य के महत्व का वर्रान 
करता है। वह कहता है कि द्वव्य के होने से मूर्ख 
भी महापण्डित कहलाने लगता है । द्रव्यवान होने 
के कारण ही नंगा व्यक्ति भी मणि मण्डित समझा 
जाता है। द्रव्यवान कुरूप होने पर भी कामदेव के 
समान समझा जाता है। घनवान व्यक्ति कायर 
होने पर भी शूरवीर समभा जाता है। द्रव्य के 
कारण निग्ुणी भी गुणज्ञ माना जाता है तथा द्रव्य 
के भ्रभाव में व्यक्ति का कुन जाति, सौन्दर्य, कला 
विज्ञान एवं विद्याएं आदि सभी व्यथ हैं । द्र॒व्या- 
भाव के कारण उन्हें अज्ञात वास भी करना पड़ता 
है । यथा--- 


दविरिं सहु का मुवखु वि महपंडिउ । 
दविणिहु पाग्यु वि मणिमण्डिउ ॥॥ 
दर्विणि सह गयरूड वि सररिहु । 
दविशि सहु गयकुलु पुणु कुलगिहु ॥। 
दर्विणि सहु का उरिसु वि सूरिउ । 
दविशि सहु विगुणु वि गुण पूरिउ ॥॥ 
लिंविशु रूठ कला विण्णुण॒इ। 
वीरत्तणु कुल जाइ पद्टाणइ ॥। 


२६५ 


एदे सयलहु वलइ घत्ल हि । 
विज्जागिरि विवरंतरि ठिल्लहिं ॥ 
जिह जल विणु घणु रित्तउ गज्जइ। | 
पतिह विशखु दविरि वयणुण छुज्जइ ॥' 
२।६। ३-८ 


इसी प्रकार एक अन्य प्रसंग में कवि सच्चे 
वन्घु की परिभाषा करता हुआ कहता है कि सच्चा 
बन्धु अर्थात मित्र वही है जो अपने बन्धु को कुमार्ग 
से हटा कर सुपथगामी बनाता है। जो सदा उसे 
दुर्गंति से बचाता है तथा धर्मकार्यों की श्रोर प्रवृत 
कराता है ।पथा-- ह 


सौ बंधउ जो पायडइ घम्मु । 

सो बंघउ जो दंसइ सकम्मु ॥। 
सो वधउ जो सामेइ मोहु । 

सो वंधउ जो संजणाइ बोहु ॥ 
सो बंधउ जो वसणावहारि । 
| सो बंघउ जो दुग्गइ णिवारि ॥। 
सो बंधउ जो जिणमग्गि रोइ । 

सो बंघउ जो संजमु मणेइ ।। 

४११।१-४ ' 


साषा 


प्रस्तुत 'संतिणाह चरिउ' की भाषा अ्रपश्रंश 
है । इसमें कवि ने परिनिष्ठित अपश्र श का प्रयोग 
किया है किन्तु काल एवं परिस्थिति विशेष से 
उसमें कई ऐसे शब्द भी प्रयुक्त हैं जिनका व्यवहार 
झाज भी आधुनिक भारतीय भाषाओं विशेषतया' 
रइवू के पाश्व॑वर्ती प्रदेशों-ब्रज, वुन्देली एवं बघेली 
में होती है ऐसे शब्दों में कुछ निम्न- प्रकार है :- 
रित्तउ-रीता-खाली (२॥६।८), जेठी-बड़ी ३॥१६। 
१३), पठावहु-पठाना-भेजना (४॥३।६) चक्की 
(४४।१२), वीडा (७।५।१०) चमक्क (७॥४।१२) 
फल-फूल (७३६।८) चप्पइ-चांपना (८१॥१२) 


२६६: हक 


छुट्ुइ-छूटना (5२॥४) 'पतित्त-पलीता (मशाल, 


३।१६/१३), धूलि .(5।१5१५) मलेवि-सलकर | 


(६१६) घुन (६॥१॥.१०), ठेल ठेलना * (२।६७) 
थाल /. (२।६।१०) - - ,पखालि-पखारकर-घोकर 
(२६:१०) :आादि । 


#+लीवि.हइघु ने-प्रस्तुत रचना: में- कहीं-कहीं ऐसी 
सरल भाषा का प्रग्मोग किया है नकि उसका बड़ी 
सरलता»के साथ .हिन्दी-पद्मानुवाद - भी किया जा 
सकता- है | जैसे कि एक नायिका अपने पअ्रकूृर्मण्य 
पत्ि-से रूठी हुई है-और उस पर व्यन्यंवाण छोड़ 
रही है उन व्यंग्य वाणों से विह्ल पति; भोजन हेतु 
थाली धोधा कर रखता हुआ उसके मुख की ओर 
देखता है तब वह कहती है 2 
श्रज्जण धरि:मोय॑णु छह दुंहू मोय्णु खाएसहि रे 
काइ मणु ।* 


+ अकाल 53 5 


हे 


जथालु पंखालिवि ठि उ उमालिवि पेछहि ख़ल 
किमहु वयणु ॥। 
२६॥६-१० 


! ध 4 ड़ 
, उसका हिन्दी पद्यानुवाद इस प्रकार हो सकता 


आज न घर में भोजन क्षुह 

दुख मोचत खायगा रे क्‍या बोल ? 
-जो-थाल प्रवारा बैठा उन्मन, हे 
* पर देख[रहा है खल क्‍यों मेरा वदन ? 


जार ध्ि 


- -लिकिन-कट्दीं-कही क़वि ने बड़ी -ही श्रलंक्ृत 
एवं समस्मात /भापा शैली का :भी संयोज़न' किया 
है-। उदाहरुणार्थ कृषि हरा वर्जित सिर पुर तमर 
का वर्णन-देखिये:--, पा सदर कण ये 


इंह पढमदीवम्मि जरणर्जरिय हेरिसम्सि। 
सुरसिहरिदाहिणहिंदिसि मरहंवंरि सबि [ । 

णों सेससा सोह संपत्ति मैहंयम्मिं | 
) के 


कि का 


- पंडित चेन पुखंदास स्मतिग्रथ ४ 5 5४: 5“ 


ख्र 


णिवसंति पमरधणारि उकण केण कम्मिता 
जहि कुंक्कुड ड्डाणउद्दाम कय काम | 
चइ चित्त मय चित्त संगामच्छु गाम ॥ 
क्रयसार घणसार साली हितु होइ । ह 
ण॑विहि विहाणेण! गिरिराय संदोह ॥॥ 
कव्वुवसल वखण महालोबय॥/. ४ 
सपियालस तिलयसहल दिसया मोहा |। 
जहिं ससुय सासोय के लिह कुसुमाल । 
झा ” रामामहाराम रइव सोमाल ।॥ 
छिछी वर्स कुड्डिल मुखिरावस विसाल | 
वहंति जहिणइउ संसिद्ध बहुसास ॥॥ 
0 323 १॥७।१-७ 


जहि सुकइ' 


अलकार एव रस 

7 संतिणाह चेर्रिठ” कोवन्यकला की हृष्टि से उत्कृष्ट 
कोटि की 'रचेंना है। श्रलंकारों एवं 'रसों' का 
संयोजन उसमें बड़ी' कुशलता 'के साथ किया गया 
है । अलंकारों में उपमा, उंत्प क्षा अतिशधोक्ति एवं 
विभावना प्रभ्ृति अलकारों की वहलेसीरह । शर्सी भें 
प्राय: सभी रसों का समावेश है किन्तु अं गीर 
रौद्र एवं शान्‍्त रसों की" प्रमुखती है रौन्द्र रस 
के। एक उदाहररां हप्टेव्ये है। विद्याधघर ' अशनिवेग 
के रंम्मुख राजा श्रीविजय का दूत जाता है तथा 
वह उससे श्रीविजय की रानी तारा को वापिस कर 
देने का सन्देश देता है ।? विद्याधघर' अ्रशनिधोष 
दूत के वचन सुनकर तमतमा उठता है और झाग- 
बबूला होकर अपने भटों को उसकी जीम निकाल 
लेने का आदेश देता है । वह कहता- है-“निकाल लो 
इस पापी की जीभ और चखादो इस अविवेकी को 
अविवेक का फल । यह दुष्ट भेरे दरबार में जो भी 
मन में श्रार्ता है सो वोलता है-- 
एयहु पाविहु जीहा छेयहु | _ 


व उन 
' देहुद्ुवयणह फलु भ्रविवेषहु |। 

पा 
जभावई त॑चवइ सहूंतरि । -। 
३॥६१०।४- 


र्‌ बे 
ई गीत डिक 


महाकवि रइधू कृत एक नवीन उपलब्ध संचित्र रचनी संतिणाह चरिउ 


नअशनिधोप-का अन्‍्त्री भी अशनिधोष के -.कथन 
का समर्थन-करता है:क्ि राजन्‌.... “आपने ठीक हीं 
कहा है,-ऐसे दुष्ट दूत को अविवेक -फल - चखाने में 
किसी भी प्रकार का- राजनंतिक-दोप नहीं लगता, 
क्योंकि दूत्त वही है जो शंका उत्पन्न होने पर दोनों 
पक्षों का: संयोजन कस्ता हैं ।” इस प्रकार मन्त्री ने 
श्रीविजय-के - दत्त को अधंचन्द्र देकर दरवार से 
निकलवा दिया यथानल (८ व 


श्र «६३४ न के जि 
के तब कि ह+5 लत पर रद 
रर 


एयहु राय दोसु णउ लग्गइ] .. रा 

दूवहु गुणु जोइ सेकिउवग्गइ ॥। 
णिय सामियहु पकखु थिरुथप्पइ । 

अण॒हु असरिसवयण समप्पई ॥॥ 
अणु देंव पड विरूवउ जु'जिठ । 

जंपरतिय राए मणुरंजिड ॥ 
इय मरे विजिय पहु उपसामिउ । 

दूवहु अद्धइदु 


कै 3ह कर लक के 


देवादिउ ॥॥ 


३॥१०१०-४ «7 


कान मनन 3 


दरवार से दत अथवा किसी .अन्य व्यक्ति -कोी 
नकालते समय गर्दन पर हाथ रखकर तथा -घक्का 


देकर निकाल देने के लिए रइवू ने श्रर्वचन्द्र शब्द  __ 


का सुन्दर प्रयोग किया है| प्रतीत होता है कि रइसथ्ू 
को यह शब्द महाकवि राजशेखर से उपलब्ध हुश्रा 
है। राजणेखर कृत कपूरमंजरी सट्टक में विद्ूषक एवं 
विचक्षणा के वाक्क्लह के प्रसंग में विदूषक ने इसी 
शब्द का प्रयोग किया है| भोजपुरी में इस प्रक्रिया 
श्रथवा भाव को व्यक्त करने के लिए गरदनिया 
शब्द का प्रयोग मिलता है। यह शब्द भी बड़ा 
सार्थक एवं भावपूर्ण है । 


शान्तिक्‌ सार का दिग्विजय हेतु प्रयाण 


युवक शान्किमार जब दिग्विजय हेतु सैन्य सज्जा 
के साथ प्रयाणु करते हैं उस समय का कवि ने बडा 
ओजस्वी वर्णन किया है यथा :-- 


२९७ 


8 बह, जाली 
ता णरयम्मि पवट्टउ कंलय॑लु । द 


सज्जहु-सज्जहु अइरेँ महँबुल व 7757 


* बज्जिय तुरलक्ख अरि 'कंपिय। 
. क्रिकिक्रिअप्यू पर जंपिय। 


&. हे | #« लड़ 


पल्‍लाणशियइ तुरंगम कोडिउ ।....... ... -. 
अठा रस तेवियलिय_खोडिउ |_ _... 


न कि जनल+् 


कह 


चउरासी लक्खइ गये सज्जियातेत्तिया 77 

इू रह'रणहिं अभज्जिय)। 7 

चउरासी कोंडिठे पाइक्क 
. जमदूवरण महिल्लकक्द 4] 

भड पण्णज्मिय मरिः रह सुल्लिय । 

मरण भरण कहवणों डोल्लिय ॥। 

इम सज्जि वि वलु जावहिणिमय । 

तो कंपियद असेसइ दिग्गय ॥ 


सासरुद्ध फणिवइ फणचूरिउठ । 
सेणपयमारें भुसु पूरिउ ॥ 


न 


हणियणि साण॑-चक्कि जा चललइ । 
ता. तियसेसहु श्रासणु डोल्लइ ॥॥ 


हज 5 ७३४।३-१२ 


छनन्‍्द-घोजना 


प्रस्तुत रचना में कवि ने विविध छन्‍्द योजना 
की है। इन छन्दों को दो भागों में बांदा जा सकता 
है । अपश्र श-छन्द एवं संस्कृत-छुन्द । कवि ने संस्कृत 
छन्दों का प्रयोग ग्रन्थ की कुछ सन्वियों के अन्त में 
आ्राश्नयदाता जुगराज को आशीर्वाद देने हेतु किया 
है इस प्रसंग में कवि ने मन्दराकान्ता, मलिनी एवं 
शिखरिणी छन्दों के प्रयोग किये हैं । 


अपभ्र श-छन्दों में अल्लिल्लह, पादाकुलक, 
समानिका, मदनावतार, तुणक, भुजप्रण्यात एवं 
घत्ता छन्दों के प्रयोग मिलते हैं । 


रद 


पघ्विंद्धान्त एवं आचार 

संतिणाहचरिउ एक चरित काव्य है। अतः 
सिद्धान्त एवं श्राचार वर्णन उसके प्रमुख विपय नहीं 
है, किन्तु प्रसंगवश मुनिसमागम, समवशरण आगमन 
श्रादि प्रसंगीं पर कवि ने सिद्धान्त एवं श्राचार वर्णन 
का पर्याप्त अवसर निकाल लिया है । कवि ने इन 
अ्रवसरों पर सप्ततत्त्वों, नवपदार्थ, श्रष्टांग दर्शन 
द्वादशन्रत एवं द्वादशानु प्रेक्षा्रों का सुन्दर एवं 
हृदयग्राहयप विवेचन छिया है। इस विवेचन में 


कुन्दकुन्द स्वामिकात्तिकेय भी एवं पृज्यपाद का प्रभाव 
स्पष्ट लक्षित होता है ॥ 


पंडित चंनसुखदास स्मृति ग्रन्थ 


उक्त तथ्यों के झाघार पर विचार करने से 
संतिशाहचरीउ एक महत्वपूर्ण रचना सिद्ध होती है । 
यह यथार्थ ही दुर्भाग्य की बात है कि बह श्रभी 
श्पूर्ण रूप में ही उपलब्ध हुई है। पूर्ण प्रति की 
उपलब्ध से मुझे ऐसा विश्वास है कि इसकी प्रन्त्य 
प्रणस्ति में कई सामाजिक इतिहास की समस्याप्रों 
का हल निद्ठित हैं । इसकी चित्रकला जैनचित्र कला 
का विशिष्ट अध्ययन तंयार करने भें सक्षम सिद्ध 
होगा एवं उससे नन्दिसंघ थी दिल्‍ली जयपुर शाखा 
की भटद्ठारक परम्परा पर भी नया झालोंक 
पडेगा । 


श्रात्मा 

आत्मा ही सुख-दुखों की, 
भोक्ता है ओर कर्त्ता। . 
पुण्य कर्मी आत्मा है मित्र जैसी, 


श्रीर जो दुष्कमें-रत, वह शज्रु॥ . 


“शत 


श्ढू..: 


दोहा छन्‍्द और उसका महत्त्व 


[] प्र मचत्द रांवका, एम० ए०, शि० शास्त्री 





दोहा जिसे राजस्थानी में दहा कहते हैं, संस्कृत 
के दोधक' शब्द से उत्पन्न माना जाता है। यह 
अपभ्रणश काल का सर्वाधिक लोकप्रिय छन्द है। 
यद्यपि यह छन्द गुजराती, ब्रज, राजस्थानी और 
हिन्दी आदि भाषाओं में बहुतायत से मिलता 
तथापि अ्पश्रनश॒ की ज्येष्ठा पुत्री होने के कारण 
राजस्थानी में इस दोहे छन्‍्द का रुघिर शुद्ध रूप में 
पाया जाता है । राजस्थानी में इस दोहे को दूहो, 
दृहा और दोहरा आदि नामों से पुकारा जाता है। 


दोहे शब्द की व्युत्पति के विपय में विद्वानों में 
एकमत नहीं है । कतिपय विद्वान - इसे “संस्कृत के 
दोधक या दोग्धयक' से उत्पन्न मानते हैं। जवकि 
कुछ अन्य विद्वान्‌ स्वयंभू-छन्द' को इस का आधार 
बताते हैं । उनके अनुसार अ्रपश्नश काव्य-शास्त्र में 
इस छुन्द को दुवहआ' कहा गया है जो द्विपदक' से 
द्विवथक-द्विवषथा-दुवहआ होता हुआ कालान्तर में 
दोहा हो गया । 


अपभ्रश काल में इस छुन्द ने बहुत लोक- 
प्रियता प्राप्त करली थी। जिस प्रकार प्राकृत- 
साहित्य में गाहा या गाथा छुन्द का अत्यधिक प्रयोग 
किया जाता था । ठीक उसी प्रकार अपभ्रश काल 








में दोहा प्रिय छन्द बन बैठा और कालान्‍्तर में भी 
इस छन्द ने पर्याप्त ख्याति प्राप्त की । डा० हजारी 
प्रसाद द्विवेदी के श्रनुसार जैसे इलोक संस्कृत का 
ओर गाथा प्राकृतं की प्रतीक हो गयी, उसी प्रकार 
दोहा अ्रपश्रश का! । डा० जेकोवी और आलल्‍्स डोफ 
का मत है कि दोहा अपभ्रश गीति-काव्य का श्रति 
प्रचलित छनन्‍न्द है झौर प्राकृंत गाथा का अ्रपश्न श 
प्रतिरूप है-इससे इसकी वास्तविक स्थिति समभी 
जा सकती है ॥ 


दोहे की प्राचीनता के सम्बन्ध में भी विद्वानों 
में मतभेद है | पुरातत्वविद्‌ मुनि श्री जिन विजयजी 
दोहे की प्राचीनता तीसरी या चौथी शताब्दी तक 
मानते हैँ परन्तु राजस्थानी भापा और साहित्य 
के विद्वान प्रो० शम्मुसिह मनोहर का कहना है कि 
भुनिजी की मान्यता की पुष्टि में कोई प्रमाण 
नहीं मिलता ।* फिर भी इसमें कोई सन्देह नहीं 
कि 'दृहा या दोहा' अपभ्रश साहित्य का लाड़ला 
छन्द है । इस आधार पर यह छन्द प्राचीनता की 
हृष्टि से ६-१० वीं शताब्दी तक पहुंचता है। 
अ्रपश्न श को दृह्य-विद्या' कहा गया है। थोगेन्द्र के 
परमात्म प्रकाश में दोहों को ७छवीं शताब्दी का 
बताया गया है जबकि डा० हजारी प्रसाद हिवेदी 


१. हिन्दी साहित्य का आदिकाल : डा० हजारो प्रसाद द्विवेदी 


२. ढोला मारू रा दृहा : प्रो० शम्भूसिह मनोहर 
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की मान्यता हैं कि दोहे नवीं दसवीं शताब्दी से पूर्व 
के नहीं हो सकते? बसे प्रारम्भ में दोहा अपशभ्रश 
का प्रतीक था। वौद्धों और जनों के कई ग्रन्य दोहा 
वद्ध अपभ्रंण काव्य रूप में मिलते हैँ जिस प्रकार 
गाथा को बहुत वाद साहित्यकारों का करावलम्ब 
मिला, उसी प्रकार दोहा को भी मिला होगा। 
गाथा प्राकृत भाषा की प्रकृति के अनुसार दीर्घात्त 
छन्द में और दोहा श्रपश्र॑ण भाषा की प्रक्षति के 
अनुसार ह्ृस्वान्त छन्द के रूंपे में है। यह दोहा छेन्द 
डा० हजारी प्रसाद हिवेदी के श्रनुसार ६-१०वीं 
शंतावदी में बहुत लोकप्रिय हो गया था | इस छुन्द 
में तुक मिलाये जाते थे। संस्कृत, प्राकृत में तुक 
मिलाने की प्रथा नहीं श्री । दोहा वह पहलाछन्द है 
जिसमें तुक मिलाने का प्रयत्न हुआ्ना और आगे चल 
कर एक भी ऐसी कविता -नहीं लिखी गई- जिसमें 
तुक मिलाने की प्रथा न हो। इस प्रकार अपभ्रश 
भाषा नवीन छन्द के साथ-साथ नवीन साहित्यिक 
कारीगरी होकर भी आविशभूत हुई । 


वस्तुतः भारतीय साहित्य में दूहें या दोहे के 
दर्शन हमें ७वीं शताव्दी से होते है। सातवीं आठवीं 
शताब्दी में इसने शआगार को, वीर को, धर्म को 
और नीति को लोकचित्त में प्रवेश कराने का ब्रत 
लिया | हेमचन्द्र के व्याकरण, प्रचन्ध चिन्तामणि, 
सन्देण रासक व ढोला-मारझू के दोहों में इस छुस्द 
की भाव-वहन योग्यता अदभुत रूप में प्रमाणित हो 
चुकी थी । ऐसे छन्‍्द को तुलसी, कवीर, विहारी व 
अन्य परवर्ती कवि कब छोड़ने वाले थे । 


इस प्रसंग में राजस्थानी भाषा के प्रसिद्ध 
विद्वान नरोत्तमस्वामी का कथन भी उल्मेखनीय 
है:--दूंहा उत्तरकालीन अ्रपश्रण का प्रभावणानी 


छन्‍द था। उंस का प्रयोग समस्त देश के तत्कालीन 





३... हिन्दी साहित्य का आदिकाल 
४. ढोलामारू रा इहा ; प्रो० शम्मूसिह मनो 






: डा० हनारी प्रसाद हिवेदी - 


पंडित चैनसुखदास स्मृति ग्रथ 


साहित्य में पाया जाता है। इस छन्‍्द का सम्बन्ध 
आरम्भ में लोक कविता से था-ऐसा जान पड़ता हैं, _ 
क्योंकि पुराने अपश्रश साहित्य में इसका प्रयोग 
नहीं मिलता । जनता में प्रचार पाने के बाद इसमें 
साहित्य में प्रवेश किया । लिखित साहित्य में इस 
छुन्द का प्रयोग करने वाले सबसे प्रथम चौरासी सिद्धों 
के आ्रादि सिद्ध सुरहया हुए । राजस्थान, गुजराती 
औ्रौर हिन्दी में अपभ्रश को वर्षाती रूप से स्वीकार 
क्रिया । इन तीनों भाषाओं में सबसे अधिक प्रयोग: 
इसी छन्द का हुआ | इसके वाद १०वीं शताब्दी के 
ग्रन्त में देवसेन सूरि ते सावप धम्म दोहा नामक 
छोटी सी पुस्तक इसी में लिखी । १२ वीं शताब्दी 
के अन्त में हेमचन्द्र ने अपने सुप्रसिद्ध हेम “शव्दानु- 
शासन ग्रन्थ में जो संस्कृत प्राकृत एवं अपश्रश' 
का व्याकरण ग्रन्थ है, अपभ्रश के दूहों को उदाहरण 
के रूप में उद्धृत क्रिया । फिर कालान्तर में तो इस - 
छल्द का प्रयोग अधिकाधिक होने लगा । 


जहां तक राजस्थानी दृहे की प्राचीनता की 
सम्बन्ध हैं->पो० शम्मुसिह मवोहर इतका आादि- 
काल ढोला मारूरा दूहा से मानते हैं ।४ इससे पूर्व 
उपलब्ध दोहों को वे अ्ंपश्र श की छाया से पूर्णे्तेः 
आच्छन्न मानते हैं। वे राजस्थानी नहीं कहेली 
सकते । अपनी मान्यता के प्रमोण-स्वरूप प्री० 
मनोहर देवसेने क्ृते सावश् घम्मे दोहों'* के निम्ने 
दोहा प्रस्तुत करते है : . 


ढिललउ होहि म॑ इंदियउ, 
पंचइ विष्णि णिवारि | 


. इवक रिवारहि जीहडीं, श्रष्ण पराई णारि ॥ 


राजस्थानी दोहे चार प्रकार के मिलते है--- 


१। दृहो, . 
२। सोरढे, 







दोहा छुन्द और उसका महत्त्व 


३। बड़ो दूहो या अग्तभेमेल दूहो, 
४ । तूवेरी या मध्य मेल दूहो । 


दूृहा राजस्थानी साहित्य एवं जनता का अत्यन्य 
प्रिय छन्द है । अब भी सेकडों दृहे राजस्थानी की 
जिह्ठा पर मिलते है । मुक्तक काव्य धारा होते हुए 
भी ये दूहे प्रवन्ध कथा का सा आनन्द प्रदान करते 
हैं। मुक्तक दृह्े नीति, उपदेश, भक्ति श्ुगार व 
कहावतों के रूप में प्रयुक्त हुए हैं। राजस्थानी के 
कहानीकार भावपूर्ण स्थलों पर दूंहों का प्रयोग 

करते है । 


राजस्थानी को दूृहा छन्द अपश्रश से बपोती 
रूप में मिला है । उत्तर अपभ्रश काल में दृहा 
सावारण जनता एवं विद्वत्‌ समाज दोनों द्वारा 
समाहत था । राजस्थानी भें भी उसकी लोकप्रियता 
और उसका समादर ज्यों के त्यों कायम रहे। 
अपमश काल के बहुत से दूहे, जो लोगों में सर्व्रिय 
थे, निविष्न रूप से आगे भी चलते रहे । समय के 
साथ उनकी भाषा का स्वरूप भी बदलता गया। 
ऐसे कुछ दोहे आज भी लोगों की जवान पर 
मिलेंगे । बहुत से विस्मृति के सागर में विलीन हो 
गये और कुछ थोड़े से उत्साही व्यक्तियों द्वारा समय- 
समय पर लिपिवद्ध कर लिये जाने से सुरक्षित भी 
रह गये हैं । हेमचन्द्र की व्याकरण का निम्न दोहा 
ओऔर वतंमान में उसका परिवर्तित रूप यहां 
उल्लेनीय हैं-- 


वायसू उड़्डावंति अ अं, पिउ दिडढड 
सहसन्ति । 
अद्धा वलया महिहिगय, श्रद्धा फूट तडति 
॥5॥४३५२। 
पर आज यह दूहा निम्न रूप में प्रचलित है; 
काग उडावण घण खड़ी, झायो पीव सडक्क ॥ 
झाघी चूडी काग गल, आधी गयी तडक्क ।॥ 
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ऐसे ही अन्य और दोहे-जो हेमचन्द्र के हैं, 
प्रस्तुत किये जा सकते है। “अवन्ध चितामरिं में 
अपश्रश का निम्न दोहा : 


जइ यहु रावणु जाइउ दह मुड्ड इक्क सरीरू | 
जण॒रि वियंसि चितवइ, कवशु पियावउ खीरू ॥। 


इसका राजस्थानी में निम्न रूप हो गया-- 
राजा रावण जन मियो, दस मुख एक सरीरर 
जननी ने सांसो भयो, किए सम मुख घालू 

खीर ॥॥ 


व्यापकता की हृष्टि से दोहा छन्द अ्रपनी सानी 
नहीं रखता । ऐसा कोई विषय नहीं; जिसमें इसकी 
गति न हो , सच तो यह है कि लोक-भाषा के 
काव्य रसिकों ने ब्रह्मानन्द सरोदर को सर्व प्रथम 
दोहे में ही संकलित किया । विविधता की दृष्टि से 
जैन साधुओं एवं जैन विद्वानों ने दोहे को बहुत 
भ्रपनाया । जैन कवियों की रास-रचना में भी दोहे 
को पर्याप्त बल प्रदान किया। प्राकृत की गाथा 
और अपम्र श॒ दोहों पर जन विद्वानों का श्रपना 
अधिकार हो गया था । दोहा साहित्य के उद्भव 
एवं विकास में इन विद्वानों का योगदान अभि- 
शंसनीय एवं स्मरणीय रहेगा । विषय की हृप्टि से 
भी दोहा छन्द साहित्य विजयी रहा । प्रतीकों को 
अपनाने में जितना समर्थ दोहा छन्‍्द रहा है, उतना 
ही वह रूपक अलंकार के सौन्दर्य प्रदर्शन में भी 
बली रहा है। १८वीं शताब्दी के प्रसिद्ध जैन कवि' 
दोलतराम का विवेक-विलास पूरा का पूरा दोहा 
छन्द वद्ध है। हिन्दी दोहा-साहित्य में यह एक 
अनुपम क्ृत्ति हैं । 


जो स्थान ऊरुस्कृत में अनुष्टुप श्लोक तथा 
प्राकृत में गाथा का है, वही स्थान वस्तुत: उत्तर- 
कालीन अ्रपमश (लोकभापा), राजस्थानी, गुजराती 
तथा हिन्दी में दृहे! का है । अल्पकाय होने से यह 


श्छर 


सरलता से याद किया जा सकता है। यही इसकी 
लोकप्रियता होने का प्रमुख कारण है । किसी बात 
को संक्षेप में एवं प्रभावी ढंग से कहने के खिए दूहा 
बहुत ही उपयुक्त छंद है। इसी कारण यह छंद 
अपभ्रश से लेकर अब तक के साहित्याकाश का 
भावाभिव्यक्ति एवं कलात्मकता का उत्कृष्ट आदर्श 
है । मुक्तक एवं प्रबंध दोनों का वाहन स्वरूप यह 


पंडित चेनसुखदास स्मृति ग्र॑थ 


दोहा छंद रहा है। भ्रधिकांश लौकिक साहित्य की 
रचना इसी छुंद में हुई । राजस्थानी जनता की सर्व 
प्रिय राग मांड का माधुय और आकर्षण भी उसके 
दृहों पर ही निर्मर है। एक विद्वान के शब्दों में 
“इन छोटे से वृत्तों के बदौलत ही हमारी संस्कृति 
एवं साहित्य कीति का शैष प्रमाण है | 


38998 


दर्शन-अ्रध्याय' 
विश्व का हर तत्व प्रतिक्षण 
जन्म लेता नष्ठ होता 
नित्य भी रहता निरन्तर 
शाश्वत है चिर सनातन 
अखु-परमाणु बराबर भी इस निखिल 


विश्व में 


देश-प्रदेश नहीं है कोई, 
ऐसी कोई नहीं धरा है-- 


जहाँ न जन्मा जीत, 


जहाँ पर नहीं मरा हैं । 


--अहँव्‌ 


२२ 


एक ही नाम के अनेक व्यक्ति सदा से होते 
आये हैं । इतिहास में ऐसे व्यक्तियों का समीकरण 
या पहिचान एक कठिन काम होता है। इसके 
लिए कभी-कभी अत्यधिक सूक्ष्म और व्यापक 
श्रष्ययन की जरूरत पड़ती है । फिर भी यहू काम 
इतना जरूरी है कि इसके बिना इतिहास शअ्रयूरा 
रहेगा । इस लघु निवंध में मैंने ऐसा ही एक तुच्छ 
प्रयास किया है। में अ्रभयचन्द्र नाम के या 
उससे मिलते जुलते नाम वाले कुछ गुरुश्नों के तीस 
संदर्भ प्रस्तुत कर रहा हूं । विश्वास है शोध जगत्‌ 
के सदस्यों को यह कार्य उपयोगी सिद्ध होगा । 
संदर्भे- 

(१) प्रथम अभयचद्द्राचार्य प्रक्रिया-संग्रह के 
कर्ता हैं ।* इनका समय ७३२ ई. (पूर्वावधि) है । 


ग्रभयचंद्र नाम के गुरू 


[] सत्यनारायण् तिवारी 








प्रक्रिया-संग्रह पाणिनि की सिद्धांत कौमुदी के ढंग 
की प्रक्रिया-टीका है । 


(२) दूसरे अभयचन्द्र वे हैं जिनको नेमिचनद्र 
जी ने द्विंघान काव्य की टीका में अपना गुरु 
बतलाया है ।* इन अभयचन्द्र का समय ईसा की 
& वीं शताब्दी (पूर्वावधि) है । 


(३) तोललु (मंसूर) लेख में होयिसल राजा 
विनयादित्य हारा सन्‌ १०६२ में उत्तरायर संक्रमण 
के अवसर पर मूल संघ के पण्डित अ्भयचन्द्र को 
कुछ भूमिदान दिये जाने का उल्लेख है। इससे 
स्पष्ट है कि इनका समय सन्‌ १०६२ ई. है। 
अभयचन्द्र की पूरे परम्परा में गौतम स्वामी, 
भद्रवाहु स्वामी, पुष्पदंत भट्टारक तथा मेघचन्द्र को 
उल्लेख किया गया है ॥* 





१. इसके लिए मुझे प्र रणा डॉ. ज्योतिप्रसाद जैन के इसी तरह के निबंधों से भौर निर्देश पं गोपीलाल 
“अ्रमर' से प्राप्त हुआ है। इन दोनों विद्वानों का हृदय से आभारी हूं । 

२. देखिए “जैन साहित्य और इतिहास” लेखक प॑ नाथूराम 'प्रेमी'; प्रकाशक-हेमच॑न्द्र मोदी हिन्दी 
ग्रन्थ रत्नाकर कार्यालय, ही रावाग, गिरगांव, वस्बई; पु० १५५ 


३, प्रकाशित हो चुक्री है | 


४. देखिए '्रशस्ति संग्रह (आरा); संपादक-के भुजबवली शास्त्री; प्रकाशक्-निर्मलकुमार जैन, 


मन्‍्त्री जेन सिद्धान्त भवन आरा, पृ० १०१. 


५. देखिए जैन शिलालेख संग्रह (भाग ४); से. डा. विद्याघर जोहरापुरकर; प्रकाशक-भारतीय 


ज्ञानपीठ काशी; पृ० ६६, 


रछड 


(४) अभयचन्द्र त्रेविद्यचक्रवर्ती को गोम्मट- 
सारवृत्ति के कर्ता के रूप में उल्लिखित किया 
गया है ।* इनका समय सन्‌ १०७० के आसपास 


है । 


(५) ये वे अ्भयचन्द्र हैं जिन्होंने सिद्धांत 
विषय में संस्कृत भाषा की पचसंग्रहवृत्ति की रचना 
की ।* इनका समय सन्‌ ११५१ के आसपास है । 


(६) अभयचन्द्र सिद्ध तिदेव वे है जिन्हें मुरारि- 
देव के दान के प्रतिपालक वंश में उत्पन्न और चार 
कीत्ति पण्डितदेव के गुर के रूप में उल्लिखित किया 
गया है। इनका समय १२०० ई. (उत्तरावधि) 
है । 

(७) नित्त.र (गव्वि परगना) में आादीश्वर 
बस्ती की उत्तरीय दीवाल में एक पापाण पर श्री 
मूलसंघ, देशियगण, पुस्तकगच्छ और कोण्डकुन्दान्वय 





पंडित चैनसुखदास स्मृति ग्र'थ 


के श्रभयचन्द्रसिद्धांतचक्रवर्ती को बालचन्र पंडित 
देव के गुरु के रूप में उल्लिखित किया गया है ।* 
इनका समय लगभग १५०० ई. (उत्तरावधि) है । 


(८) अभयसूरि संद्धांतिक वे हैं जो श्रुतमुनि 
के शास्त्रगुरु थे शौर जिन्हें श्रुतमुनि के 'भावसग्रह' 
की प्रशस्ति में शब्दागम, परमागम और तर्कागम के 
पूर्ण जानकार लिखा गया हैं ।१* इनका समय सन्त 
१२७३ ई. है। इसी समय (१२७३ ई. में) श्रुतमुनि 
के अशुक्षत गुर और गुरुभाई बालचन्द्र मुन्ति ने 
'द्रव्यसंग्रह' सूत्र एक टीका लिखी हैं । 


(६) श्रभयचन्द्र सैद्धांतिक वे हैं जी श्रुतमुनि के 
दीक्षागुरु थे और जिन्हें श्रवण वेल्गौल के शिलालेख 
नं. ४१ और १०४ मे माघनन्दी का शिष्य लिखा 
गया है ।) ? इनका समय ईसा की तेरहवीं शतादर्द 


है। 





६. देखिए प्रशस्ति संग्रह (आरा) सं. के. मुजबली शास्त्री; पृ० ६५ 


७. देखिए 'राजस्थान के जैन शास्त्र भण्डारों की ग्रन्थ सुचो (भाग ३) सं. डा. कस्तू रचन्द कासली- 


वाल एम.ए., पं श्रतुषचन्द न्यायतीर्थ, साहित्यरत्न; प्रकाशक-केशरलाल बरुणी, भन्त्री-प्रवन्ध- 
कारिणी कमेटी श्री दि. जेन अ्तिशय क्षेत्र महावीरजी जयपुर; पृ० ३६, 

(पश्चिम-मुख) स्वस्ति श्री मनु अ्रभयचन्द्र-सिद्धांति देवस्गल शिष्यरु............ ... .««क्केन अदर 
मुरारिदेव दान प्रतिपालक वशोदुभवरु चारूकीत्ति पंडित देवरू हिरिय महलिगेय पंच बस्तिय 
जीण्णंद्धार माडिदरू । 


देखिए 'जेन शि. स. (भाग ३); सं. पुृ० ४३८ पं. सं, विजयमूरति एम ए. प्रकाशिक-श्री 
मरिणकचन्द्र दिगम्बर जैन ग्रन्थमाला समिति । 


देखिए “प्रशस्ति सं. (भाग १); सं. जुगलकिशोर मुख्तार; प्रकाशक-वीर सेवा मन्दिर दरियागेंज 


६. देखिए 'जैन शि. सं. (भाग ३); पृ० ४३२९ । 

१०. सद्दागस परमागम तक्‍कागम-णिखसेसवेदी हू । 
विजिद सयलण्ण वादी जयउ चिदं अ्रभयसूरि सिद्धन्ति ॥। 
दिल्‍ली; प्रशस्ति १४८ अन्तिम भाग । 

११. देखिए 'जेन सं. (भाग ३); पृ० ५१४, ५२४ 


ग्रभयचेंद्र नाम के गुरु 


(६१०) सिद्धर बस्ती के उत्तर की ओर एक 
स्तंभ पर सन्‌ १३६८ का एक ६६ पद्यों का अभि- 
लेख है जिसमें एक लंबी आचार्य परम्परा दी गई 
है । इस परम्परा में वादिसिह के शिष्य और श्रुत- 
मुनि के गुरु के रूप में अभयचन्द्रदेव का अनेक 
विशेषणों सहित २ श्लोकों (३३-३४) * में उल्लेख 
हुआ है । इससे स्पष्ठ है कि इनका समय सन्‌ 
१३६९८ ई. है। 


(११) शाकटायन व्याकरण के 'उपज्ञाते' सूत्र 

के ठीकाकार श्री भ्रभयचन्द्रमुरि हैं।!? ये वे ही 
अभयचन्द्र सिद्धांत चक्रवर्ती मालूम होते है जो 
केशववर्णा-के गुरु तथा गोम्मट्सार की 'मंद- 
प्रवोधिका' टीका के कर्ता थे और “लघीयस्त्रय' के 
डीकाकार भी ये ही जान पड़ते है । इन तीनों 
टीकाओं की मंगलाचरण की शैली प्रायः एक है- 
-प्रत्येक में अपने गुरु के सिवाय मूलग्र थकर्ता तथा 
जिसेश्वर को भी नमस्कार किया गया है । इससे ये 
त्तीनों टीकाकार एक ही जान पड़ते हैं श्लौर मुनिचन्द्र 
के शिष्य मालूम होते हैं। ये भभवचन्द्र सूरि ईसे 


श्र 


की १३वीं-१४वीं शताब्दी के विद्वाव मादवुम 
होते हैं । 


(१२) कत्तले बस्ती के गर्भेग्रह के दक्षिण की 
ओर दो सुन्दर पूवेमुख चतुस्तंभ मण्डप बने हुए है । 
उनमें एक महानवमी मण्डप भी है जिसमें सन्‌ 
१४५१३ ई. का १९ श्लोकों में अभिलेख है।।४ 
इसमें माधनन्दी त्रती के शिष्य और चालचन्द्र के 
गुरु अभयचन्द्र (अभयशशी) का उल्लेख है । उपयुक्त 
अभिलेख से इनका समय सन्‌ १४१३ ई. (उत्तरा- 
वधि) प्रतीत होता है । 


(१३) भारंगी में कल्लेश्वर बस्ती के पाषाण 
पर सन्‌ १४१५ ई. में अभयचन्द्र सिद्धांत देवर का 
उल्लेख हुआ हैं ।१४ इनकी उत्तरावधि सन्‌ १४१५ 
ई, है । 


(१४) ये वे अ्रभयचन्द्र सूरि हैं जो संस्कृत 
भार्षा के 'पंचदंडछुभवश्र' के रचयिता हैं ।१ * इसकी 
रचना सन्‌ १४३३ ई. में माथ सुंदी १४ को की गई। 
अतः इनका समय १४१३ है। 


०० 





१२. तुझे तदीये घृत वादिसिहे गुरूप्रवाहोन्नत वन्ण गोत्रे । 
अ्रधोदितो मूत्लिजपादसेवा प्रमोदिलोको 5 मयचम्द्रदेव ३ ॥।३३॥। 


जयति जिततमो रिस्त्यक्त दोपानुषंगः 
पदमखिलकालानां पान मम्भोरूहाया: । 
भ्रनुगतजयपक्ष श्र त्तमिवानुकूल्य-- 


स्सतमभयचरद्रस्पत्स भारत्नदीप: ॥। ३४।॥॥ 


देखिए “जँ॑नशि.सं. (भाग १)* सं. पं. हीरालाल जैन, प्रकाशिका श्री मणिकचन्द्र दि० जेनें 


ग्रन्यमाला समिति; पूं० १०४५. 


१३. देखिए “जैन साहिध्य और इतिहास; लेखक पे नाथूराम प्रेमी; प्रकाशक-हेमचन्द्र मोदी, हिन्दी 
ग्रन्थ रत्नावर कार्यालय, हीराबाग, गिरगाव बम्बई; प्र० २८०, २८१. 


१४. देखिए जैन शि. सं. (भाग १)६ पृ० ३२. 
१५. देखिए 'जैन शि, सं. (भाग ३); पू० ४५१. 


१६. देखिए “राजस्थान के जैन शास्त्र भण्डारों की ग्रन्थ सूंची (भाग ३); १० ११६१. 


२७६ 


(१५) भारंगी में कल्लेश्वर बस्ती के दूसरे 
पापाण पर देवचन्द्र मुनि के शिष्य के रूप में 
श्रभयचन्द्र का उल्लेख है ४ इनका समय सन 
१४६६ ई० (उत्तरावधि) है। 


(१६) ईस्वी सन १४६६ और १४६३ के मध्य 
लक्ष्मीचन्द्र के शिष्य श्रभयचन्द्र (प्रथम) हुए जिन्होंने 
एक स्वतन्त्र भट्टारक संस्था को जन्म दिया ।)* 


(१७) आचार्य ब्रह्मथर्मरूचि और ब्रह्मगुण- 
सागर के गुरू अभयचन्द्र भट्टारक थे ।१९ इनका 
समय सन १५०१ ई० है । 


१८. श्री दि० जैन मन्दिर बड़ा तेरह पंथियों 
जियपुर] के शास्त्र-भण्डार के वेष्टन नं० ३३७ 
में ज्ञो प्रति नं० १२ है उसके टीकाकार अभयचन्द्र 


सूरि है ।*? इनका समय सन १५१६ ई० [उत्तरा- 
वधि है । 


१६ जैन सिद्धान्त भवन आरा में दशभकक्‍त्यादि 
महाशास्त्र [२५३ ख ) की एक पाण्ड्लिपि हैं 
जिसके ५६ वें पत्र के पूर्व भाग में किसी की कुछ 
कृत्तियों के उल्लेख के साथ अनेक- आचारयों के नाम 
दिये गये हैंँ। इनमें माघवचन्द्र और जयकीति के 
मध्य (केशवार्य्य स्तुत्य) श्रभयचन्द्र का नाम भी 


है ।६१ इतका समय १५४१ ई० [उत्तरावधि) 
ह्दै। 


१७. देखिए ,जैन शि. संग्रह (भाग ३); प्र० ४६२. 


पंडित चेनसुखदास स्मृति ग्रथ 


२०. उपयुक्त पाण्डुलिपि में ही ११२ वें पत्र 
के पूर्व भाग से ११४ वें पत्र के पूर्व भाग तक किसी 
की कुछ कृत्तियों के उल्लेख के साथ अ्रनेक आचार्यों 
के नाम दिये गये हैं । इनमें श्राशाधर और देवचन्द्र 
के मध्य अभयचन्द्र का नाम भी है जिन्हें सर्वोचि- 
वतिपूजितांत्रियुयुल लिखा गया है ।** इनका 
समय भी १५४१ ई० (उत्तरावधि] है । 


२१. उपयुक्त पाण्डुलिपि में ही ११२ वे पत्र 
के पर्व भाग से ११४वें पन्न के पर्व भाग तक किसी 
की कुछ क्त्तियों के उल्लेख के साथ अनेक श्राचार्यों 
कै नाम दिये गये हैं । इनमें धर्मंशेखर और आ्रादि 
नाथ के मध्य अ्रभयचन्द्रसूरि [कल्याणनाथतनय, 
साल्वेन्द्र नपास्थान प्रातिष्कृत महोदय] का नाम 
भी है।*3 इनका समय भी १५४१ ई० (उत्तरा- 
वधि) है । | 


२२. लक्ष्मीचन्द्र के शिष्प अ्रभयचन्द्र की पर- 
म्परा में कुमुन्दचन्द्र के शिष्य अभयचन्द्र हुए ।॥*४ 
इनका जन्म सम्बत १६४० में हृवड' बंश में हुआ 
था। बचपन से ही बालक अभयचन्द्र साधु मण्डलियों 
में बंठा करते थे । हेमजी कुवर जो सम्पन्न घराने के 
थे इनके भाई थे । युवावस्था के पहले ही इन्होंने 
पांचों महात्रतों का पालन आरम्भ किया था। 
इसी के साथ इन्होंने संस्कृत, प्राकृत के ग्रन्थों का 
उच्चाध्ययन किया । न्यायशास्त्र में पांरगतता प्राप्त 


१८. देखिए “राजस्थान के जैन सन्त'; ले, डा. कस्तूरचन्द कासलीवाल; प्रकाशक-गेंदीलाल शाह 
एडवोकेट, मन्‍्त्री श्री दि. जन अर. क्षेत्र महावीर जी जयपुर; पृ० १४८ 

१६. देखिए “जन शिला संग्रह [भाग १]; पृ० १६१ मू 

२०. देखिए “राजस्थान के जैन शास्त्र भं. की ग्रन्थ सूची'; पृ० ५० 


२१. देखिए 'प्रशस्ति संग्रह [आरा]; पृ० १२४ 
२२. देखिए 'प्रशस्ति संग्रह [आरा]; पृ० १३४ 
२३. देखिए 'प्रणस्ति संग्रह [म्रारा]:; पूृ० १४८ 
२४. देखिए “राजस्थान के जैन संत; पूृ० १४८ 


झ्रभयचंद नाम के गुरु 


की तथा अलंकारशास्त्र एवं नाटकों का गहरा 
अ्रध्यवन किया। शअ्रच्छे वक्ता तो ये प्रारम्भ से ही 
थे किन्तु विद्वत्ता होने से सोने-सुगन्ध का सा सुत्दर 
समन्वय हो गया ।* * 


२३. अभयचन्द्रगणि ने प्राकृत भाषा की 
ऋणसम्बन्ध कथा की रचना की । इसकी प्रतिलिपि 
सन १६३५ में की गई ।॥** अत्तः इनका समय 
सन १६३५ ई० [उत्तरावधि) होना चाहिए । 


२४. अभयचन्द्र सूरि वे हैं जिन्होंने कथा 
विषय की हिन्दी भाषा की विक्रम चौवोलीचौपाई 
की रचना की ।*७ इसकी रचना सन १६६७ ई० 
में श्रापाह वदी १० को की गई। अतः इनका 
समय सन १६६७ ई० ज्ञात होता है । 


२५. अभयचन्द्र हिन्दी भाषा की पाश्वेनाथ 
पूजा के रचियता हैं ।** इनका समय सन १७८० 
ई० [पूर्वावधि] है । 


२६. अभयचन्द्र संस्कृत की क्षीरोदानी पूजा 
के रचियता हैं ।*९ इनका समय सन १७६१ ई0 
[उत्तरावधि] है । 


२७७ 


२७. श्री दि० जैन मन्दिर बड़ा तेरहपंथियों 
(जयपुर) के शास्त्र भण्डार के वे० नं० ३२७ में 
जो प्रति न॑ & है। उप्तके टीकाकार अभयचन्द्रसूरि 
हैं।: 

२८. हिन्दी भाषा में पूजाष्टक के रचियता 
श्री श्रभयचन्द्र है 7? 


२६. कम्मनहल्लि [मैसूर] लेख में मूलसंघ 
देशीगण के अभयचन्द्र श्राचार्य का उल्लेख है ॥7 * 


३०. तोललु ( मैसूर | लेख में उल्लिखित 
आचार्य अ्रभयचन्द्र की शिष्या पद्मावती यक्‍का के 
द्वारा एक अधूरे जिनमन्दिर को पूर्ण करने का 
उल्लेख हुआ है ।3 3 


उपसंहार 
मैं चाहता था कि इन सभी विद्वानों का यथा- 
सम्भव समीकरण भी करता किन्तु पर्याप्त साधनों 
के भ्रभाव में मुझे यह कार्य फिलहाल स्थगित करना 
पड़ रहा है । कोई विद्वान महोदय सम्पन्न करेंगे तो 
मुझे हादिक प्रसन्नता होगी । 
& & ७ 





२५. इनके विस्तृत परिचय के लिए देखिए डा० कस्तूरचन्द कासलीवाल द्वारा .लिखित “राजस्थान 
के जेन सन्त में 'मुनि अ्रसमयचन्द्र' नामक निबन्ध; पृ० १४८- १५२. 

२६. देखिए “राजस्थान के ज॑न शा. भं. की ग्रन्थ सूची [भाग ४]; पृ० २१८५ 

२७. देखिए “राजस्थान के जन शा. मं. की ग्र. सू. [भाग ४]; पृ० २४०. 

२८. देखिए “राजस्थान के जैन शा. भं. की ग्रन्थ सूची [भाग २] पृ० ६८० 

२६. देखिए “राजस्थान के जैन शास्त्र भं. की ग्रन्थ सूची [भाग २); पृ० ७६३. 

३०. देखिए “राजस्थान के जैस शा. मं की ग्रन्थ सूची [भाग २]; पूृ० ४७ 

३१. देखिए 'राज. के जन शा. भं. की ग्रन्थ सूची (भाग ४] पृ० ५१२ 


३२, देखिए जैन शि. संग्रह [भाग ४]; पु० ३५६ 
३२. देखिए “जन शि. संग्रह [भाग ४); पृ० ३६२ 


२६ 


शआयर्वेद-जगत्‌ को राजस्थान के 


जैन विद्वानों की देन 


[] राजेद्धप्रकाश झआ० भठनागर एम. ए.ढ, भिषगाचार्य आयुरवेदाचार्य, एच. पी. ए. साहित्य | रन 


राजस्थान में जैन संस्कृति का प्रचार-प्रसार 
बहुत प्राचीनकाल में ही हो चुका था। मौंयें-युग 
ओर उससे पूर्व यहां जेन संस्क्ृति के भ्रवशेष प्राप्त 
हुए हैं । श्रजमेर से सात मील दूरी पर स्थित बडली 
नामक ग्राम से एक स्तंभ-खण्ड मिला है जिसे वहां 
के भैरोंजी के मन्दिर का पुजारी तमाखू छूटनें के 
काम में लाया करता था। इस पर १३०८१०३ 
इंच स्थान में एक लेख खुदा हुआ है । इसकी लिपि 
अशोक से पूर्व कालीन मानी गई है। इस लेख से 
भगवान महावीर के ८४ वें वर्ष में मध्यमिका में 
कुछ निर्माण किये जाने का संकेत मिलता है। इससे 
स्पष्ट ज्ञात होता है कि महावीर निर्वाण से पड़ 
वर्ष पश्चात्‌ (ई० पू० ४४३) में दक्षिण-पूर्व 
राजस्थान की प्राचीन नगरी “मध्यमिका नगरी 
में कोई मंडप या चैत्यालय बनवाया गया था । 


जैन साधुश्रों और श्रमणों ने भारतीय ज्ञान, 
विज्ञान कला और शिक्षा को अपूर्व योगदान - प्रदान 
किया है । इसमें कोई संदेह नहीं, <कि राजस्थान 
की परम्परा में शिक्षा और चिकित्सा के प्रधान केन्द्र 
जैन यतिमुनियों के उपाश्रय ही श्रे। लगभग 
पच्चीस-पचाप्त वर्ष पूर्व तक राजस्थान के सभी 
प्रमुख नगरों एवं ग्रामों में उपाश्रय विद्यमान थे, 


जहां जन साधु न केवल घामिक उपदेश, अपितु. 


ज्ञान-विज्ञान की विविध शाखाओं पर शिक्षा और 








चिकित्सा कार्य द्वारा सामान्य जनसमांज को 
श्रनुप्रारितित किया करते थे । नवीन शिक्षाप्रणाली 
ओऔर-पाश्चात्य संस्कृति के प्रचार-प्रसार ने उस 


मौलिक और ठोस परम्परा पर कुठाराघात किया 
है। और श्राज अनेक 'उपासरे' बंद हो छुके हैं । 


जैन आ्रागम साहित्य के : बारहवें अंग “हृष्टि- 
वाद' के भ्र॑तगंत “प्राणावाय' .संज्ञक 'पुव॑ में आयुर्वेद 
और उसके श्राठ अंगों का समावैश होता है । श्रतः 
जेन-आयुर्वेद को 'प्राणावाय” कहा जाता है। इसका 
मूल उपदेश भगवान्‌ महावीर ने 'गौतम को दिया 
था । इसका एकमात्र प्रयोजन यही है कि शारीरिक 
क्षमता की वृद्धि और स्थिरता करते हुए आ्राम्यंतर 


साधना और संयम के तत्व की प्रक्ृष्टता के साथ 
मोक्ष पद प्राप्त करने का प्रयत्न किया जाय । 


यही कारण रहा, कि जैन श्राचार्यों द्वारा श्रमेक 
वेद्यक प्रथों का प्रणयन होता रहा है। यहां उन 
सब कृत्तियों और उनके कर्त्ताओं का ऐतिहासिक 
मूल्यांकन करने का भ्रवकाश नहीं है, .जो भारत 
के विभिन्न क्षेत्रों में हुए, परन्तु यहां तो केवल 
राजस्थान के जेन आचारयों की आयुर्वेद सेवा'पर 
प्रकाश डालते का प्रयत्न किया जायेगा । 


राजस्थान का उपलब्ध जैन-आयुर्वेद सांहित्य 


अधिकांश में मध्य युग में रचा गया था। इसका 
प्रणयन मुख्यतया निम्न तीन स्तरों पर हुआ है- 


आयुर्वेद-जगत्‌ को राजस्थान के जैन विद्वानों की देन 


प्रथम जैन यति-मुनियों ढ्वारा ऐच्छिक और 
परम्परा रूप से ग्र थ-प्रणयत्त । 


द्वितीय, जैन-मुनियों द्वारा किसी राजा श्रथवा 
समाज के प्रतिष्ठित और धनी व्यक्ति की प्रेरणा 
सेया आज्ञा से प्रथ-प्रणयन । 


तृतीय स्वतंत्र जन विद्वानों भ्ौर वंद्यों द्वारा 
ग्रथ-प्रणुयत्त । 


मैं हस्तलिखित बैद्यक-ग्र थों के अपने सर्वेक्षण में 
इस निष्कर्ष पर पहुंचा हूँ कि भध्ययुगीन अश्रधिकांश 
वेद्यकसाहित्य राजस्थान और ग्रुजरात में निर्मित 
हुआ, उसमें भी सर्वाधिक योगदान जैनाचार्यो का 
रहा है। यह जैन-वेच्चक-साहित्य प्रायः देशीय 
भाषा-राजस्थानी, प्राचीन हिन्दी या ग्रुजराती में 
उपलब्ध है, परन्तु संस्कृत के ग्रथ भी अनेक हैं । 
इनमें उल्लेखित औौषधियां और योग रचानुभूत एवं 
प्रायोगिक प्रात्यक्षिक ज्ञान पर आधारित हैं। इनमें 
मद्य, मांस भर मधु का प्रयोग नहींवत्‌ है। इनमें 
वानस्वतिक भर खनिज द्वव्यों से निभित योग ही 
चताये गये हैं। वस्तुतः जैन-सिद्धांतानुसार इन 
आचार्यों ने वेद्यक-क्षेत्र में भी अहिसा-तत्व का हृढ़ता 
से पालन किया है ॥ हे 


एक शअ्रन्य उल्लेखनीय तथ्य यह है कि जैन 
वंद्यक साहित्य में प्राचीन चरक, सुश्रुत आदि से 
योगसंग्रह, शाझ्भधर, भावप्रकाश, माधवनिदान 
आदि ग्रथों का पद्म था गद्य में भाषानुवाद, स्वतंत्र 
रोग निदान व चिकित्सा के ग्रथ झौर प्राचीन ग्रथों 
पर टीका-व्याख्या-ग्रथ उपलब्ध होते हैं; परच्तु 
इनके अतिरिक्त आम्ताय ग्रथ' भी प्रच्धर मांतचा में 
मिलते हूँ, जिनमें वैद्यों, गुरुओं और अन्य व्यक्तियों 
से प्राप्त तथा स्वयं द्वारा अनुभव किये गये योग- 
प्रयोगों का आकलन किया गया है। ऐसे ग्रथ 
'गुटको के रूप से ज॑न ग्रथागारों में भरे पढ़े है। 


२७६ 


वास्तव में ऐसे ग्रथों का प्रकाशन न केवल अनुभव- 
सिद्ध चिकित्सा प्रणाली को प्रस्तुत करने में उपयोगी 
होगः, अपितु इससे राजस्थान के लोकायुर्वेद (लोक- 
जीवन में व्याप्त घरेलू प्रयोगों व उनके उपयोग) 
के संबंध में स्वे-सुलभ जानकारी प्राप्त हो सकती 
है। ये प्रयोग ऐसे हैं, जिनके लिए झौषधियां 
राजस्थान के हर ग्राम व नगर में सुगमता से 
उपलब्ध हो जाती हैं । इस संदर्भ में श्रायुर्वेद की 
यह सर्वमान्य सिद्धांत व उक्ति चरितार्थ होती है- 


“यस्य देशस्य यो जन्तुस्तज्ज॑ तस्योषधिहि 
तम्‌ ।“ श्रर्थात्‌ जो प्राणी जिस प्रदेश में उत्पन्न हुआ 
है, उसके लिए उस प्रदेश-विशेष में उत्पन्न औपधियां 
वनस्पतियां हितकर होती हैं । अस्तु । 


सांस्कृतिक दृष्टि से जैन विद्वानों व यति मुनियों 
ते चिकित्साकार्य और वंच्क ग्र'थ-प्रणयन द्वारा 
तथा अनेक उदारमना ज॑न श्रेष्ठियों ने धर्मार्थ 
चिकित्सालय, औषधालय, पुण्यशालाएं व श्रायुवेंद 
महाविद्यालय स्थापित कर भारतीय समाज को 


सहयोग शअ्रदान किया है । निश्चित ही, यह देन 
महत्वपूर्ण कही जा सकती है । 


अ्रनेक जैन-आचार्य प्रसिद्ध चिकित्सक हुए हैं 
और अनेक ज॑न-आचार्यो द्वारा विरचित वेद्यकग्र'थ 
भी उपलब्ध है । इनमें से कुछ काल-कवलित और 
कीट-ग्रास भी हो चुके हैं। जिन जैन श्रायुवेंदज्ञों 
का परिचय और उनकी क्षत्तियां प्राप्त हैं, उनका 
ऐतिहासिक मूल्यांकन निम्त्र पंक्तियों में प्रस्तुत 
करेंगे । 
ध्राशाधर (१२४०६. )-- 


जैन साहित्य में यह अपने समय के दिग्रम्बर 
सम्प्रदाय के बहुश्रुत, प्रतिभासंपन्च और महान्‌ ग्र'थ- 
कर्त्ता के रूप में प्रकट हुए हैं । धर्म और साहित्य 
के अतिरिक्त न्याय, व्याकरण, काव्य, श्रलंकार, 


र्‌८0 


योग, वैद्यम श्रादि अनेक विषयों पर इचका 
अधिकार था और इन विषयों पर इनका विशाल 
साहित्य भी मिलता हैं । 


यह व्याप्र रवाल या वघेरवाल नामक वेश्य 
जाति के राजस्थान के निवासी थे। इनके पिता का 
नाम सललक्षण, माता का नाम रतनी, पत्नी का 
नाम सरस्वती और पुत्र का नाम छाहड़ था। 
आ्रशाधर मूलतः 'सपादलक्ष”? (नागौर जोधपुर के 
आसपास का प्रदेश, 'सवालख' के नाम से प्रसिद्ध) 
के राज्य के निवासी थे। यहां पहले चौहान 
राजाश्रों का राज्य था | जब साम्भर और श्रजमेर 
पर भी चौहानों का अधिकार हो गया तो उनके 
सपादलक्षीय' के उपनाम के कारण यह सारा प्रदेश 
'सपादलक्ष' राज्य कहलाने लगा। इस प्रदेश में 
मण्डलकर दुर्ग! (वर्तमान में मांडलगढ़ का किला) 


१. डॉ. गौरीशंकर हीराचंद ओफा, श्रोफानिवंधस ग्रह, १, पृ. २०-२१ 


पंडित चैनसुखदास स्प्ृृति ग्रन्थ 


में आशाधर रहते थे । मांडलगढ़ पहले चौहानों के 
राज्य में था। जब गजनी के शासक शाहवुद्दीन 
गौरी ने वि. सं. १९४६ (ई. ११६२) में पृथ्वीराज 
चौहान को परास्त कर दिल्ली पर अधिकार कर 
लिया था, तो उसी वर्ष श्रजमेर के क्षेत्र पर उसने 
अपना सूवेदार नियुक्त किया' इसलिए मुसलमानों 
के अत्याचार सपादलक्ष में होने लगे । मुसलमानों 
के आक्रमणों से अपने चरित्र की रक्षा करने के 
लिए आशाघर अनेक परिवारों के साथ मालवा 
की राजधानी में आकर वस गये। उस समय 
मालवा का शासक विध्यवर्मा था। विध्यवर्मा का 
पौच अजु नवर्मा हुआ । इसके राज्यकाल में जनधर्म 
के उदय के लिए घारानगरी को छोड़कर नलकच्छ- 
पुर (नालछा) में श्राकर रहने लगे | वहां विशाल 


जिनालय स्थापित कर आजीवन अध्ययन-पअ्रध्यापन 
करते रहे ॥१/ प 








१४७. आशाधर ने अपने ग्रथों “जत्िषष्टिस्मृति, जिनयज्ञेल्प श्रादि में अपने स्थान व वंश के संबंध में 


निम्न प्रशस्ति में परिचय दिया है-- 


श्रीमानस्ति सपादलक्षविपयः शाकम्भरीभुषण-- 

स्तत्र श्रीरतिधाम मण्डलकरं नामास्ति दुर्ग महत ॥- 
श्रीरत्यामुदपादि तन्न विमलव्या क्र रवालान्वया- 
चउछीसल्लक्षणततो जिनेन्द्र समय श्रद्धालुराशावर: ॥। १ ॥॥ 


सरस्वत्यामिवात्मानं सरस्वत्यामजीजनदू। 


यः पृत्रं छाहडं गुण्य रंजिताजु नभूपतिम्‌ ।। २ ॥। 
व्याप्न रवालवंश सरोज हंस: काव्यामृत्तोधरसपानसुतृप्तगात्र: । 


सल्लक्षणस्य तनयो नयविश्वचक्षुराशाघरों विजयतां कवि कालिद्यस: 


॥ हे ॥/ 


“प्रज्ञापु जोइसी' तिच यो5भिहितो मदनकी तियतिपतिना । 
इत्युदयसेनमुनिना कविसुहृदा योइभिनंदित: प्रीत्या ॥। ४ ।॥। 


स्लेच्छेशेन सपादलक्षविषये व्याप्ते सुवृत्तक्षति- 

त्रासाद विन्ध्यनरेन्द्र दो: परिमल्स्फूर्जत त्रिवर्गोजसि ) 

प्राप्तोी मालवमंडले बहु परीवार: पुरीभावसन्‌ 

यो धारायपठाज्जिन प्रमितिवाक्शास्त्रे महावीरत: ॥ ५! 
“म्लेच्छेशेन साहिबुद्दीनतुरुष्कराजेन” (कप्यकुमुदवंद्रिका टीका) + 


आ्रायुवेंद-जगव्‌ को राजस्थान के जैन विद्वानों की देन 


आ्राशावर के भ्रथों में लिखी हुई प्रशस्तियों के 
उनके सब ग्रथ वि. सं. १२६० से १३०० के बीच 
लिखे हुए हैं । इनके २० से श्रविक्र ग्रथ मिलते 
। 


दवा 
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वैद्यकग्रस्थ--वाग्भट के प्रसिद्ध ग्रंथ अ्रष्टांग- 
हृदय! पर श्राशाघर ने उद्योतिनी या भअ्रष्टांग- 
हृदयोद्योतिनी' नामक टीका लिखी थी।* यह 
प्रथ अब श्रप्राप्प है। इसका उल्लेख हरिशास्त्री 
पराड़कर) और पी. के. गौड़' ने किया है। यह 
टीका बहुत विद्वत्ता पूर्ण थी। पीटसेत ने इसकी 
किसी हस्तलिखित प्रति का उल्लेख नहीं किया है, 
परन्तु यदि इसकी कहीं कोई प्रति मिल जाय तो 
अप्टांगहदय के व्याख्यासाहित्य में उससे महत्वपूर्ण 
चूद्धि होगी । 


हँसराज म॑ति (६० १७ वीं शताव्दी)-- 


यह खरतरगच्छ के वद्ध मानसूरि के शिष्य 
थे । इनका काल सत्रहवीं शतती ज्ञात होता हैं । 


इन्होंने मेमिचन्द्र कृत प्राकृत द्रव्यसंग्रह' पर 
प्रालाववोध' लिखा था। 


ब्प्ब्यसंग्रह शास्वस्थ वालवोधो यथामति$ । 
हंसराजेन मुनिना परोपकृतये कृत: ॥१॥॥” 


इनकी अन्य रचना 'ज्ञानद्विपंचशिका-ज्ञान- 
बावनी” भी मिलती है । इसकी प्राप्त एक हु० लि० 
प्रति का लिपिकाल सं० १७०६ है । 


ही श्‌ 


झायूवेदविदामिप्टं व्यक्तु वाग्मटसंध्िताम्‌ । 


श्पा 
भिषक्चक्चित्तोत्तव-- 


इसे 'हंसराजनिदानमर भी कहते हैं। यह 
चिकित्सा विषयक ग्रन्थ है। प्रत्यारम्भ में “श्री 
पाश्वनाथायनम: लिखकर सरस्वती भ्रभृत्ति श्रौर 
घन्वन्तरि की बन्दना है | लेखक ने लिखा है--- 


ँध्रियंबचक्रचित्तोत्सत जाडुयनाश करिप्याम्यहं 
/ वालवोधघाय शास्त्रम्‌ 
नमस्क्ृत्य धन्वरन्तारे वैद्यरा्जं जगद्रोगविध्वंस्व॑ 
' स्वेन नाम्ता ॥५॥ 
तथा--- 
“देश वल॑ वयः काल: युविशी गदमीपधम्‌ । 
वृद्धवद्यमतं ज्ञात्वा चिकित्सासारमेतत्ततः ॥१०४ 


ग्रन्थ के अन्त में लिखा है--- 
भिपक्‍चक्रचित्तोत्सवं वैद्यणास्त्रे कृत हंसराजेन 
पद्य मनोज: । 
सुहृद (हुये) रदोपेसरों ध्यान्तनाशं हरेरंप्रिसंजो- 
विना नन्दमूततें: ॥१॥ 


यह प्रस्थ हंसराजकृत भाषाटीका सहित वबेंक- 
टेश्ववर प्रेस, बम्बई से प्रकाशित हो चुका है । 


जिन समुद्रसूरि (१७-१८ वीं शत्ती)- 
पघह ए्वेताम्बरी वेगड़ गच्छ शाखा के श्ाचार्य 


थे। इनका जन्म श्रीमाल जातीय शाह हरराज 
की पत्नी लखमादेवी के गर्म से हुआ था । इनका 








भ्रष्टांगहदयोद्योतं॑ निवन्धमसृजच्च यः ॥7 (प्राणाघर की ग्रघप्रणस्ति में 
३. हरिशास्त्री पराइकर, अष्टांगहदय (निर्णशयसागर प्रेस, चम्बह), उपोद्घात, पू. २६ 


४. पी. के, गोहे, प्रप्टांगहददय, ४ ट्रोडक्‍्नन, पृ. ६. 
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श्राफ़े बद, फेटेलॉगस केटेलोगोरस, भाग ६, पृ. ३६. 
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रणर 


नम स्थान और जन्म सम्वत अज्ञात है । सम्भवत; 
इनका जन्म बीकानेर, जोधपुर या जैसलमेर राज्य 
में कहीं हुआ था और जन्मकाल सम्वत १६७० के 
आसपास अनुमान होता है। इनकी दीक्षी सं० 
१६८२ में हुई थी। इनके गुरु जिनचन्द्रयूरि थे 
झौर इंनकी साघु-अवस्था का नाम महिमसमुद्र था 
जो इनकी अनेक रचनाओं में पाया जाता है। 
इनको सं० १७१३ में जिनचन्द्रसूरि के स्वर्गंवास 
के बाद वेगडगच्छ का आचारयें पद प्राप्त हुआ । 
सं० १७४१ की कातिक सुदी १५ को वद्ध मपुर में 
इनका ७० वर्ष की आयु में स्वगंवास हुआ था । 


जैसलमर के रावल अमरसिह ने इनको मान- 
पंटोली और उपाश्रय प्रदान किया था । 


इनका विशाल साहित्य इनकी विद्वत्ता प्रतिभा 
श्रौर कवित्व शक्ति का अच्छा परिचायक हैत 
इनका ग्रतच्यनिर्माण काल संवत १६६७ से सं० १७४० 
तक माना जाता है। इनके लमभग ३४ ग्रन्थों का 
पता चलता है जिनकी हस्तलिखित प्रतिलिपियां 
जैसलमेर के ग्रन्थभण्डारों में मिलती हैं । जिनसमुद्र- 
सूरि के साधुसंप्रदाय की मुख्य गद्दी जंसलमेर में है 
ओर इनके शिप्य-प्रशिष्य इसी क्षेत्र में विहार करते 


हैं। इनकी समस्त रचनाएं रा जस्थानी और अप- 


अ्रश भाषा में मिलती हैं। इन्होंने मरुभाषा में 
लगभग १॥लाख पद्य लिखे थे | कुछ फारसी में भी 
स्तवन मिलते हैं। वेद्यक पर इनका “वैद्यचिन्ता- 
मणि' नामक ग्रन्थ मिलता है। इसका अन्य नाम 
वेद्यकसा रोद्धार'ँ शौर 'समुद्रसिद्धान्त” या 'समुद्र- 
प्रकाशसिद्धान्त' भी मिलते हैं। यह एक सगम्रह ग्रन्थ 
हैं । इसमें रोगों के निदान और चिकित्सा का पद्य- 
वबद्ध विवेचन किया गया है। इसमें सर्वप्रथम तीन 
प्रकार के देशों का वशंव किया है | 


ग्रन्थ परिचय देते हुए लेखक ने प्रारम्भ में 
निम्न पद्य लिखे है 


पंडित चेनसुखदास स्मृति ग्रथ 


“बति उपकार तशी रिदे, घरी आण चित चूप। 
रची वैद्य के काज कों, वंद्यक ग्रन्थ अनूप ॥६॥। 
वद्य ग्रन्थ पहिला बहुत, हें पिण संस्क्ृत वाणि। 
तातइ मुगघ प्रबोधउ, भाषा ग्रन्थ बखाणि ॥॥9॥। 
वाग्भट सुश्रुत चरक, फुनि सांरगधर आत्रेय । 
योगशतर्क आदिक वलीं, वैद्यंक ग्रन्थ अभेय ।८॥। 
तिंन संबिंहु ने को मथन कि, दधि तैं ज्यु' धृतर्सार 
त्यों रचिहु. सम शास्त्र तें, वेद्यकसारोद्धार ॥६॥ 
परिपाटी संबि वैद्य की, ओआमनाय सशुद्धिं । 
वैद्याचितामणिं चौपई, रचहू' शास्त्र की बुद्धि।१०। 
रोगनिदानचिकिच्छुका, पद्य क्रियाविक त्तत्त । 

नाम घारयो इन ग्रन्थ को, श्री समुद्रसिद्धांत ॥११। 


ग्रन्थ के अन्त में लिखा है--- 


'इति श्री समुद्रप्रकाससिद्धान्ते विद्याविलास 
चतुष्यदिकायां दर्पा रि० समाप्तमिति ।” 


इसके बाद कण्ठरोग, तालुरोग आदि का वर्णन 


है । 
सहेंन्द्र जेन-- (सं०१७०६) 


इनके पिता का नाम कृष्ण वेद्य था। इनका 
“द्रव्यावली समुच्चय” नामक वेद्यक ग्रन्थ मिलता 
है । यह एक निधघपण्टु ग्रन्थ है । 


जिसमें द्वव्यों का परिचय और ग्रुणधर्म दिये 
हैं। यह धन्वन्तरि निधण्टु नामक ग्रन्थ के आधार 
पर लिखा गया है। इसकी रचना उदयपुर में हुई 
थी । हु 


राजस्थान प्राच्यविद्या प्रतिष्ठान जोधपुर में 
इस ग्रन्थ की सं० १७०९ की ह० प्र० वर्तमान है, 
अत: ग्रन्थ का रचनाकाल इससे पूर्व का ही होना 
चाहिए 


आयुर्वेद-जगतू को राजस्थान के जैन विंद्वानों की देन 


जिनदासवैद्य (सं० १७१५) 


यह जयपुर के निवासी थे । जयपुर के पाटो- 
दीजी के मन्दिर में (गठरी नं. ६ नं. १ पत्र ५६ शलोक 
८४३) पर जिनदासवैद्यर का “होलीरेणुकाचरित्र 
नामक ग्रन्थ विद्यमान है । इसकी प्रशास्ति में जिन- 
दास वेच्च की विस्तृत कुल परम्परा दी हुई है। 
उसमें जिनदास के पूर्वेज पं० हरपति, पद्म, औह 
और बविभ की प्रशंसा की गई हैं और बताया 
गया है कि उनको फिरोजशाह, गयासुद्वीन 
ग्रौर नादिरशाह आदि द्वारा सम्मान प्राप्त 
हुआ था। विभ के पुत्र घर्मदास भी अच्छे 
वंद्य थे । 

मो० द० देसाई ने जिनदास का काल सं० 


१७१९ के लगभग माना है । (द्र० जैन साहित्यनो 
इतिहास, पृ० ६६४) । 


धघर्सेंसी (धर्मंवद्ध न) (सं० १७१७ से १७५०) 


इसका वास्तविक नाम घर्मेसिह या धर्मवरद्ध न 
था। यह खरतर गच्छीय वाचक विजयहर्षजी के 


शिण्य थे । इन्हें राज्य सम्मान भी प्राप्त था। 
इनकी ग्रुरु परम्परा इस प्रकार मिलती है-- 


खरतरगच्छीय जिनभद्रसुरि की शाखा में--- 


साघुकीति--साधुसुन्दर--- विमलकी ति---विजयहपं 
घर्मसी । 


- इनका भ्रमणक्षेत्र मारवाड़ और उत्तरी गुजरात 
रहा । यह मूलतः मारवाड़ के रहने वाले थे । 


' इनकी संस्कृत और राजस्थानी में रचनाएं 


मिलती हैं । इत्तका ग्रन्थ रचनाकाल सं० १७१७ से 
१७५७ तक माना जाता है। (देखिये मो० द० 
देसाई, जैन साहित्यनों इतिहासे, पृ० ६६४) । 


धमंसी का संस्कृत में “श्रीभक्‍त्यामरस्रोत- 
समस्यारूप श्रीवीरजिनस्तवन” ग्रन्थ ४ंडे वसंत- 


रैप्रे 


तिलकाओगओं में मिलता है। यह ग्रन्थ सं० १७३६ में 
रचा गया था । राजस्थानी भाषा में ये ग्रन्थ मिलते 
कै 

- अमरसेन वेरसेत चौपई, 
ज्ञौपई (राधनपुर में), 


शनिश्चर विक्रम 


सुर सुन्दरीनोरास (सं० १७३६, श्रा० सु० १५ 
वेनातटपुर में), दशार्णभद्गर चौ० (१७५७ मेडता में), 
२८ लब्विस्तवन (सं० १७२२ लूणकरणसर में), 
१४ गुरास्थानस्तवत (सं० १७२६ श्रा० वद ११ 
बाहठमेर में), अभ्रढीद्वीपवीसविहरमानस्तवन (सं० 
१७२६ जैसलमेर में,) जेसमवरन विचार गर्भितस्त ०, 
आलोपणस्त० (सं० १७५४ फलोधी में) । (इन 
ग्रन्थों के विवरण हेतु देखिए मो० द० देसाई, जेन- 
गुजर कविओं, भाग २, पृ० ३३६-३४६) । 


चैद्यक पर इनकी एक ही रचना मिलती है-- 
'डंभक्रिया । डंभक्रिया का अर्थ है, अ्ग्निदाहकर्म 
की प्रक्रिया । यह २१ पद्यों में छोटी सी रचना है । 
इसका रचनाकाल संम्बत १७४० विजयादशमी 
दिया गया है। 


'“सतरसों चालीसे विजयदशमी दिने, 
गच्छखरतरजगजीत सर्व विद्या जिने 
विजयह॒षं विद्यमान शिष्य तिनके सही, 
कवि -धर्मसी उपगारे, डंभक्तिया कही ।२१। 


लक्ष्मीवल्लभ (सं० १७२०-१७५०)- 


इनके जन्मस्थान, जन्मसम्वत, वंश, माता-पिता 
और ग्रहस्थ जीवन के सम्बन्ध में विशेष परिचय 
नहीं मिलता और इनके ग्रन्थों में भी कोई प्रशस्ति 
प्राप्त नहीं होती । इनका जन्म नाम हेमराज थां । 
इनका जन्म सम्बत १६६९० और १७०३ के बीच 
होना ज्ञात होता है । इन्होंने सं० १७०७ के लग- 
भग दीक्षा ली थी। इनकी गुरुपरम्परा इस प्रकार 


रपट 


ज्ञात होती है--१४ वीं शती में खरतरगच्छ के 
अत्यन्त प्रभावशाली भौर प्रतिभा सम्पन्न जिनकुशल- 
सूरि आचाये हुए । इनके शिष्य प्रशिष्य इस प्रकार 
हुए । जिनकुशलसूरि उपाध्याय विनयप्रभ-उपाध्याय 
विजयतिलक--वाचकक्षेमकीति-उपाध्याय तपोरत्न 
वाचक 'ुवनकीति --वांचक हषंकु जर--वाचक 
लब्धिमण्डन--उपाध्याय लक्ष्मीकीति -- लक्ष्मी- 
वललभ । जिनराजसूरि या जिनरतलसूरि आराचार्य ने 
दीक्षित कर इनको लक्ष्मीकीति का शिष्य बनाया 
था। 


लक्ष्मीवल्लभ इनका दीक्षा नाम था। यह समवतः 
बीकानेर क्षेत्र के निवासी थे । (देखिये--“रात्रिभोज 
चौपई' का अन्त) । यह भ्रठारह॒वीं शतती के द्वितीय 
पाद में मौजूद थे । इनकी श्रधिकांश रचनाएं वि० 
सं० १७२० से १७५० के बीच में लिखी गई थीं । 


इनकी वेद्यक पर दो क्ृतियां मिलती हैं काल- 
ज्ञान और मूत्रपरीक्षा । 


कालज्ञान किालग्यान]-यह्‌ शम्भुनाथकृत 
संस्कृत के 'कालज्ञानम्‌” का पद्यवद्ध भाषानुवाद है । 


तापित शम्भुताथ कौ, जानत कालग्यान । 
जाने भ्राउ छ मास थे, धुरते वेद्यसुजान ॥ श।। 


इसका 
१७४९१ है । 


रचनाकाल भाद्रपद सु० १५ सं० 


“अन्दर ) वेद मुनि भू" प्रसमित, संवत्सर नभ मास | 
पूनिम दिन य्रुरवार युत, सिद्धयोग सविलास ।॥७०॥। 


पण्डित चेनसुखदास स्मृति ग्रन्थ 


ग्रन्थमें कुल पांच समुहं श [अ्रध्ययन] भर कुल 
१७८ पद्च हैं । लेखक ने वैद्यकविद्या की प्रशस्ति 
निम्न पंच में लिखी है-- 


जग वेद्यक विद्या जिसी, नहीं न विद्या और । 
फलदायक परतखि प्रगट, सब विद्या को मौर 
॥१६६॥। 


अ तिम पुष्पिका को देखिए-- 


“इति कालग्याने भाषाप्रवन्धे उपाध्याय श्री 
लक्ष्मी वल्‍लभ विरचिते पंचम समुद्द स ॥।” 


२. मृत्रपरीक्षा--यह लेखक की श्रतिसंक्षिप्त 
कृति है। [पत्र १] । कुल पद्य ३७ में बनायी गई 
है। प्राप्त हस्तलिखित प्रति का लेखनकाल सं. 
१७५१ है । (सं. १७५१ वर्ष कारतिक वदि ६ दिने 
बीकानेरमध्ये) । अतः इसका रचनाकाल. इससे कुछ 
पूर्व का ही प्रमारिणत होता है । 


सम्भवतः यह ग्रन्थ भी किसी संस्कृत का भाषा- 
नुवाद है। ग्रन्थ का अन्तिम पच्य देखिए--- 


“मृत्र परीक्षा यह कही, लच्छिवललभ कविराज । 
भाषा बन्ध सु अति सुगम, बालबोध के काज 
॥ ३७॥। 


विशेष--लक्ष्मीवल्लभ का काव्य क्ृत्तियों में 
अन्य नाम रा जकवि' भी मिलता है । यह १८ वीं 
शताब्दी के प्रसिद्ध साहित्यकार थे। इनका राज- 
स्थानी, हिन्दी और संस्कृत पर सामान्यरूप से 
अ्रधिकार था । तीनों ही भाषाओं में इनकी रच- 


७७७८" >> ला नककलीअकल जन नमक डक कल लक क लक ल कक कल वीक क मद क नल श कक नकल लिलिकल्‍िल नल डक 


१. 'कालज्नान के प्रारम्भ में लेखक ने गुरुपरम्परा का उल्लेख किया है--- 

“अ्रीजिनकुशलमूरिस गुरू, भए खरतर प्रभु मुख्य । खेमकीति वाचक भए, त्तासु परम्पर शिष्य ॥७१॥ 
ता साखा में दीपते, भए अधिक परसिद्ध । श्रीलक्ष्मीकीति तिहां, उपाध्याय बहु बुद्धि ॥७२।॥। 
श्रीलक्ष्मीवल्लभ हुए, पाठक ताके शिष्य । कालज्ञान भाषा रच्यो, प्रगट अरथ परतक्ष ॥७३।। 


आयुर्वेद-जगतु को राजस्थान के जैन विद्वानों की देन 


नाए' मिलती हैं । सींधी में भी तीन सावन मिलते 
हैं ॥ इनका साहित्य वहुत विशाल और विविध है, 
जो इनकी बहुमुखी प्रतिभा का परिचायक है। 
इनकी छोटी-बड़ी लगभग पचास से भी अधिक 
कृत्तियां मिलती हैं । 


रामचन्द्र [वि. सं. १७२०-१७५० ]-- 


यह खरतगच्छीय यति थे । इनके गरुरुका नाम 
पद्मरंगगणि था | पदमण्ण के गुरू पद्मकीरति हुए भर 
पद्मकीरति के गुरू जिनसिह सूरिराज हुए । जिनर्सिह 
सूरि दिल्‍ली के बादशाह शाहसलेम (सलीमशाहसूर) 
के काल में विद्यमान थे और अपने उपदेशों से 
बादशाह को उन्होंने दयावान बना दिया था। 
उनको मुगल सम्राट श्रकवर और सलीम द्वारा भी 
सम्मान प्राप्त हुआ था। रामचन्द्रयति औरंगजेव 
के शासनकाल में मौजूद थे। अपनी ग्रुरुशिष्य 
परम्परा को लेखक ने निम्न पंक्तियों में स्पष्ट 
किया है-- 


“मुगवर श्री , जिनसिहजी खरतरगच्छ राजान। 
शिष्य भए ताके भले, पदमकीर्ति परघान ॥ 5 
ताके शण्य वरणारसी, पद्मरंग गुणराज । 
रामचन्द्र गुरूदेव कों, नीकें प्रणयें आज ॥। 

न्‍ [कविविनोद, प्रन्थारम्भ में] । 


वेद्यक और ज्योतिष पर इनका अच्छा अधि- 
कार था । इनके पूर्व गुरू भी.वंद्यक में निण्णात थे। 
वैद्यम पर 'रामविनोद'|ं और “वैद्यविनोद 'ाडीं- 
परीक्षा' 'मानपरिमाण[ ग्रन्थ तथा ज्योत्षि पर 
सामुद्रायिक भाषा नामक ग्रन्थ की रचना की थी। 
इनके काव्य सम्बन्धी चार प्रत्थ भी मिलते हैं--- 
समेदशिखरस्तवव' [सं १७५०] “बीकानेर आदि- 
नाथस्तवन' [सं. १७३०], 'दश पच्चक्खाण स्तवच' 
[सं, १७२१], 'मूलदेव चौपाई [सं. . १७११] | ये 


रब 


सब ग्रन्थ राजस्थानी हिन्दी में और पद्चमय हैं। 
कुछ फुटकर भक्तिपरक पद्च भी मिलते हैं । 


यद्यपि इनके ग्रन्थों में इनके निवासस्थान का 
कोई स्पष्ट उल्लेख नहीं मिलता, तथापि इनके ग्रन्थों 
की उपलब्धि विशेषरूप से राजस्थान में होने से तथा 
भाषा राजस्थानी होने से इनका राजस्थानी होना 


स्पष्ट होता है । सम्भवत: यह वीकानेर क्षेत्र के 
निवासी थे । 


१. रामविनोद--[वि. सं. १७२०]-यह 
चिकित्साविषयक ग्रन्थ है। इसका रचनाकाल मिग- 
सर सुदी १३, बुधवार सं. १७२० है। यह कृति 
सकक्‍कीनगर [सिन्ध प्रांत] में बनायी गई थी । 


२. वैद्य विनोद--इस ग्रन्थ की रचना-समा- 
प्ति सं. १७२६ वसनन्‍्त ऋतु वेशाख पूरिमा को हुई 
थी ] उस समय औरंगजेब का शासनकाल था | 


“रस5 हग* सागर” शशि भयौ, 
रित वसन्‍्त वेसाख । 
पूशिमा शुभ तिथि भली, 
ग्रन्थ समाप्ति इह भाख ॥॥ 
साहिन साहिपति राजतौ, औरंगजेब नरिद। 
तास राज में ए रच्यौ, भलोग्रन्थ सुखकन्द ॥। 
्रन्धात ६१-७० | 


यह ग्रन्थ मरोटकोट [ बीकानेर राज्य ] में रचा 
गया था । 


मरोठकोट शुभ थान है, वश लोक सुखकार । 
ए रचना तिहां किन रची, सवही कु हितकर ॥" 
(७२) 


वैद्यविनोद' की रचना से पूर्व रामचन्ध ने 
'रामबविनोद' नामक वैद्यक ग्रन्थ बनाया था। 


श्८६ 


'पहिली कीनौ रामविनोद, 
व्याधिनिकंदनकरणा प्रमोद । 
वैद्यविनोद इह दूजा कीया, 
सज्जन देखि खुसी होई रहीया ।। 


यह ग्रन्य शाज्िवरस हिता का पद्यमय भापा- 
नुवाद है। इसमें कुल २५२५ पद्च हैं। यह ग्रन्थ 
तीन खण्डों में विभक्त है; उनकी पद्य संख्या ऋमण: 
४५६,१२६२,७७७ क्रुल २५२५ है। सामान्य जनता 
के सुखबोध के लिए लेखक ने इसकी रचना की थी- 
जैसा कि ग्रन्यारंभ में लिखा है-- 


“सारंगधर श्रति कठिन है, वाल न पावे भेद । 
ता कारण भाषा कह, उपज ज्ञान उमेद ॥॥५॥। 
पहिली गुरुमुख सांभली, भावभेद परिज्ञान । 
ता पाछे भाषा करी, मेटन सकल अज्ञान ६।॥। 
न न न 

विविध चिकित्सा रोग की, 

करी सुगम हित श्राखिति । 

वेद्यविनोद इण नाम घरि, 

यां में कोयो बखाण ॥॥१०॥। 


३. नाडीपरीक्षा और ४. मानंपरिमाण-रामच 
यति की ये दोनों लघ्ठुक्तियां पृथक से भी 
मिलती है। किन्तु रामविनोद की किप्ती-किसी 
प्रति में मानपरिमाण के पद्म उसी में सम्मिलित 
मिलते हैँ । अ्रतः ये दोनों रचनाएं स्वतन्त्र न होकर 
“रामविनोद' के ही अंश या पृथक्‌-पृथक्‌ श्रध्याय 
हूँ । 

नाटीपरीक्षा में कुल ४४ पद्य हैं। अतिम 
पद्म इस प्रकार है -- 
“सौम्य दृष्टि स प्रसन्न सदाई भालीय॑, 
प्रकृति चित्त इहु दुख तह ही रालीय । 
शीघ्र भांति होइ रोग सदा सुख संदही, 
नाडीपरीक्षा एह कही रामचन्द ही ॥” 


पंडित चेनसुखदास स्मृति ग्रन्थ 


मानपरिमाण में केवल १३ पद्च हैं । 


प्र सामुद्रिकमापा यह सं. १७२२ साथ 
कृष्ण ६ की रचना है | इसमें कुल २११ पद्च हैं । 
इसमें राजस्थानी भाषा में सामुद्रिक शास्त्र के 
अनुसार स्त्री और पुरुष के लक्षणों का वर्णन 
किया गया है । इस ग्रन्थ में दो प्रकाश हैं-प्रथम 
प्रकाश में ११७ पद्मों में नर लक्षण और द्वितीय 
प्रकाण में €४ पद्यों में नारी लक्षण बताये गये हैं । 
यह ग्रन्थ मेहरा नामक स्थान पर रचा गया था। 


मुनिसान या साल सूति (सं. १७४५)-- 


यह खरतरगच्छीय भट्टारक जिनचन्द के शिष्य 
वाचक सुमतिसुमेर के शिष्य थे । यह बीकानेर के 
रहने वाले थे। निम्व पद्यों में इन्होंने अपना 
परिचय लिखा है-- 
“भट्वारक जिनचंद गुरू, सव गच्छ के सिरदार । 
खरतरगच्छ महिमानिलों, सव जन को सुखकार 
॥११९॥| 
जाको गच्छवासी प्रगट, वाचक सुमतिसुमेर । 
ताको शिप्य मुनिमानजी, वासी बीकानेर ॥१२१।॥॥ 
(कविविनोद) 


इसकी अन्य रेचना कविप्रमोद' में इस्होंने 
अपने को सुमतिसुमेर के आ्राता विनयमेरू का शिष्य 
लिखा है-- 


“इति श्री खरतरगच्छीय वाचक श्री सुमति- 
सुमेरूगरिणित दाम्तृपाठक-श्री विन॑मेरूगणिशिष्य 
मानजी विरचिते भाषा कवि प्रमोद रसग्रन्थे पंच- 
कर्मस्नेह धृन्‍्तादि ज्वरचिकित्सा कवित्त बंध चौपई 
दोधक वरणंनों नाम नवमोह सः ।8॥” 

| [कविध्रमोद ] । 


राजस्थानी साहित्य में मान! नाम के अनेक 
व्यक्तियों का परिचय मिलता है । किन्तु इनसे भिन्न 


भायुवेंद-जगत्‌ को राजस्थान के जैन विद्वानों की देन 


श्रायुवेंदत्त मान मुनि थे । इनके नाम के साथ कवि 
और मुनि विशेषणों का व्यवहार हुआ है । 


श्री अगरचन्द नाहटा ने प्रसिद्ध ऋगारग्रथ 
संयोगद्वातिशंका' * जिसे श्रमरचन्द मुनि के अनु- 
रोध पर सं- १७३१ में लिखा था, के कर्त्ता को 
मानमुनि माना है किन्तु जो भाषाविपयक प्रौढत्व 
'सँयोगद्वात्रिशंका' में है, वेसा आयुर्वेद विषयक 
रचनाओं में देखने को नहीं मिलता | 


उेच्चक पर इनकी दो रचनाएँ प्रसिद्ध हैं-- 
कविविनोद और कवि प्रमोद । इनकी अन्य रचना 
'वैद्यकसारसंग्रह' भी वतायी जाती है। नागरणी 
प्रचारिणी सभा के १४ वें खोजविवररणा पृष्ठ ६१७ 
पर इस कृत्ति का उल्लेख है तथा १५ वें खोजविब- 
रण के पृ. ४७ पर लिखा है--“इसी विषय की 
दूसरा ग्रन्थ ' वैद्यकसारसंग्रह' और मिला है, जो 
इन्हीं का रचा जान पड़ता है । 


१. कवि विनोद--यह ग्रन्थ रोगों के निदान 
और ओऔपधि के सम्बन्ध में लिखा गया है । इसमें 
दो खंड हैं। प्रथम में कल्पनाए हैं तथा दूसरे में 
चिकित्सा दी गई है-- 


“गुरू प्रसाद भाषा करू, समझ सके सब कोई । 
झौपद रोग निदान कछु, कवि विनोद यह होई 
शा 


१. इस-ग्रथ के अंत भें लिखा है--+ 


२८७ 


यह राजस्थानी भाषा में पद्यमय रचना है । 
इसकी रचना लाहौर में (“कीयो ग्रन्थ लाहोर मइ ”) 
सं० १७४४५ में की गयी थी--- 


“संवत सत्तरहसइ समई, पैंताले वेशाख । 

शुक्ल पक्ष पंचम दिनइ, सोमवार यह भाख ॥॥९॥॥। 
और ग्रन्थ सब मथन करि, भाषा कहौ बखान। 
काढ़ा औषधि, चूरों, ग्रुटी, करे प्रगद मतिमान ।१०। 


२ कवि प्रमोद--यह्‌ मुनिमात का दूसरा 
वेच्क ग्रन्थ है । यह बहुत बड़ी क्ृत्ति हैं। (कुल 
पद्य संख्या २९४४) । इसमें नौ उद्दश (अध्याय) 


हैं । 
इस ग्रन्थ का रचनाकाल सं० १७४६ है--- 
“संवत सतर छयालशुभ, कातिक सुदि तिथि दोज । 


कविप्रमोद रस नाम यह, सर्व ग्रथनि कौ खोज 
॥१२॥ 


यह स्वयं कवि द्वारा इसी नाम से संस्कृत में 
प्रणीत ग्रन्थ का पद्यमय भाषानुवाद है-- 


“संस्क्रत वानी कविनि की, मूढ न समभे कोई । 
तातें भाषा सुगमकरि, रसना सुललित होइ ॥१३॥” 


यह एक संग्रह ग्रन्थ है। वाग्भट, सुश्रुत, चरक, 
आजन्रेय, खरनाद, भेड के ग्रन्थों का सार लेकर 


“संवत चंद" समुद्र” सिवाक्ष रे शशी) युत वर्ष विचारई तिसी | 
चंत सिता तसु छुट्टि गिरापति मांव. रचियु' संयोगवत्तीसी ॥॥ ३२ ॥। 


अमरचंद मुनि आग्रहे समर हुई सरसति । 


संयम वत्तीसी रची आछी आंनि उकति ॥| ४२ | 
“ईति श्रीमान्‌ मांनमुनिना विरचितायां चतुर्थोन्माद संवत्‌ १७६३ वर्षे मति द्वितीय आसाढ सुदि 


२ दिने वारे शनिस्यरे (वि. घ.) । 


स्थ्द 


इसका प्रणयन किया गया था। यह ॒ कवित श्रौर 
दोहों में बताया गया है । 


जोगीदास (सं० १६६२)-- 


यह बीकानेर के निवासी थे तथा बीकानेर के 
महाराजा अतृपसिह और सुजानसिह द्वारा राज्या- 
अत व सम्मानित श्वेतांवर जैन जोसीराय मथेन 
के पुत्र थे । जोसीराय को सुजानरसिह के शासनक्राल 
में वर्षासन, सामण॒दान और शिरोपांव देकर सम्मा 
नित क्रिया गया था। स्वयं जोगीदास का भन्य 
नाम दासकवि' भी मिलता है। 


“जिनके नामे ग्रन्थ यहु, करयो दास कवि जान । 
राजकुवर की रीक को, श्रव कवि करें बखान 


[5०॥। 


लेखक ने अपना परिचय इस प्रकार दिया है--- 


वीकानेरववासी विसद, धर्मकेथा जिंह धांम । 
शवेताम्बर लेखक सरस, जोसी जिनको नाम ॥॥७२॥। 
अधिपति भूप अनूप जिहि, तिनसों करि सुभ भाय | 
दीय दुसालौ कवि करे, कह्यौ जुजोंसीराय ॥॥७३॥। 
जिनि वह जोसीराय सुत, जानहु जोगीदास । 

संस्कृत भाषा भनि सुनत, भी भारती प्रकाश 


पछडी।7 
(वैद्यकसा, ग्रन्थांत में ) 


वैद्यकसा र--इसकी रचना जोगीदास (दास 


कवि) ने वीकानेर के महाराजा जोरावसिह की 
आज्ञा से संम्बत १७६२ में वीकानेर में की थी। 


'जन महाराज सुजान के. जौरों कुबर सुजान । 
कलि में दाता कर्ण सो सूरज तेज समान ॥॥७९॥। 
जिनके नाम ग्रन्थ यहु करयो दासकवि जान । 
राजकू वर की रीक को, अब कवि करे बखान 
ह ]८०॥। 


-पंडित चेनसुखदास स्मृति ग्रन्थ 


श्रन्त में, * 5 


“तयन * खण्ड* सागर” अवनि), उजल आश्वन 
मास । 


दसम द्योंस कवि दास कहि, पूरत भयो प्रकाश ॥।” 


ग्रत: कवि ने जोरावरसिंह के नाम से यह ग्रन्थ 
रचा था-- 


“इति श्रीमन्महाराज कुबर जोंरावरसिह- 
चितायां वेद्यकसारे । सप्तमों अध्याय: ॥७।। शुभ 
भवतु ।” (अन्तिम पुष्पिका) । 


* तिन महाराज कु वर की, उपज लखी कविराय । 
अपने मन उछाह सौं, भाषा करि बनाय ॥४ 


समरथ (सं० १७५५)-- 


यह श्वेतांबर खरतरगच्छ के सागरचन्द्रसुरि 
की परम्परा के मणिरत्न के शिष्य थे । दीक्षितावस्था 
क्षेत्र के निवासी थे । ट 


इनके अनेक ग्रन्थ मिलते हैं। केशवदास की 
ब्रजभाषा में रचित “रसिकप्रिया' प्र संस्कृत में 
टीका' (सं० १७५५), वावनीगाथा, 'मल्लिनाथ 
पंचकल्याणाकस्तवन” आदि । वैद्यक पर 'रसमंजरी 
भाषा टीका मिलती है । 


रसमंजरी भाषाटीका यह ब्राह्मण वैद्यनाथ 
के पुत्र शालिनाथ द्वारा प्रणीत संस्कृत के “रसमंज री” 
ग्रथ की पद्यमय भाषाटीका है | सुगम और सरल 
करने के लिए प्वेताम्बरी समरथ ने इसका यह 
अनुवाद किया था । 


“किये शालिनाथ रसमंजरी, संस्कृत भाषा मांहि । 
समझि न सकति मूढ की, व्याकुल होत है आहि 
॥५८। 


श्रायुवेंद-जगंत्‌ की राज॑स्थाने के जैन विद्वानों की देन 


ताते भापा करत है, श्वेतांवर समरथ । 
सुगम अरथ सरलता, मूरख जन के अरथ ॥६॥॥ 


ग्रन्थ के अन्त में समरथ ने अपने गुरु का नाम 
मतिरत्न लिखा है-- 


“श्रीमतिरतन गुरु प्रसाद, भाषा सरस करी अति 
साद ।” 


इस ग्रन्थ का रचनाकाल सं० १७६४ है--- 


ध्संवतः सतरेसव चौसठि समे, १७६७ (?) 


फागुन मास सव जन कौ रमें । 


पांचमि तिथि अरु आहित्यवर, रच्यौ ग्रन्थ दरें 
मझारि 


रसशोघन कथन 

, रसजारणमारणादि कथन 
उपरसशोघनमा रणुसत्वनिपातमारिक्य सोधन 
मारणकथन 

- विषलक्षणा, विषसेवन, विपपरिहार कथन 
स्वर्णादि घातुशोधनमा रण कथन 

« रसमारण कथन 

« वीयरोधनाधिकारः 

१ 

« मिश्रकाध्याय: 

» छायापुरप लक्षणकथन 
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विनयमेरुगरिय (१८ वीं शती)-- 


यह खरतरगच्छीय जिनचन्द की परम्परा में 
वाचक सुमतिसुमेर के भातृ-पाठक थे । इनका काल 
वि० १८ वीं शी प्रमाणित होता है । इनके शिप्य 
मुनिमानजी के राजस्थानी भाषा में लिखे हुए कई 
वेश्कग्रन्थ (कविप्रमोद, कृविविनोद आदि) मिलते हैं 
(जिनका उल्लेख पूर्व किया जा चुका है) । ये 
बीकानेर क्षेत्र के निवासी थे । 


र८६ 


ग्रन्य का प्रशायन देरा नामक स्थान पर किया 
गया था । 


ग्रन्थ के प्रारम्भ में उमासहित शंकर की वन्दना 
की गई है | यह रसविद्या सम्बन्धी ग्रन्थ है । 


“रसविद्यां मे निपुरा जु होइ, जस कीरति पाये बहु 
लोइ। 

जहां तहां सुख पावे सही, सो रसविद्या प्रगटावें 
सही ।।४४॥।” 


इस ग्रन्थ में कुल १० अध्याय हैं जिनके नाम 
और उनकी पद्च संख्या इस प्रकार हैं -- 


प्रथमोष्ध्याय: पद्य ३७ 
द्वितीय5्ध्याय: » दिफ 
तृतीयोध्ध्याय 9 १० 
चतुर्थोडष्याय: » देर 
पंचमोड्ष्याय: | प४ 
पष्ठोष्ष्यायः » रेप 
सप्तमोष्ध्याय: | रे 
नाम अध्याय: आअप्राप्य) 
नवमः पद्य ७६ 
दशमो5्ध्याय: ४ 
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इनका एक वंध्यक ग्रन्थ “विद्वन्मुखमण्डनसार- 
संग्रह” मिलता है । यह योगसंग्रह है। ग्रन्य की 
प्रति अ्रपूर्ण रूप में प्राप्त हुई है । जिसमें मस्तकरो- 
गाधिकरर तक ही रोगों की चिकित्सा दी गई है । 
रोगों की चिकित्सा इसका प्रतिपाद्य विषय है। यह 
ग्रन्थ संस्कृत में है । 


२६० 
रासलाल सहोपाध्याय (१८ वीं शती )-- 


यह बीकानेर के निवासी तवा घमंशील के 
शिष्य थे। ग्रन्थारंभ में जिनदत्तसूरि के नाम स्मरण 
किये हैं । 


इनका एक वेद्यक ग्रन्थ “रामनिदानम्‌' मिलता 
है। इस ग्रथ का श्रन्य नाम 'रामऋद्धिसार' है । 
इस ग्रन्ध में संक्षिप्त रूप से सब रोगों के निदान 
का वर्णन किया गया है । इसमें कुल शलोक संख्या 
७१२ है। ग्रन्थ संस्कृत में है । 


ग्रन्थ का प्रारंभ इस प्रकार है-- 
अथ रामनिदानं लिख्यते--- 


श्रियं स दद्यात्‌ भवतां जिनेन्द्र यदाप्तस्तस्याद्वादसुघा 
समुद्र । 
येन निर्दिष्टभवा रूजापहत, सिद्धौषधं पश्यनिमित्त 
कारणन्‌ ॥१॥ 
प्रीजिनदत्तसू रीशं सूरि: कुशलसंत्रकम्‌ । 
सद्गुरु धर्मशीलं च, बाग्देवीं प्रणमाम्यहमम्‌ ॥॥२॥। 
निदान सर्वेरोगाणां आ्राचक्षेडह समासतः । 
वालानां सुखबोधाय निदान रामसंज्ञकम ।।३॥।॥। 


आत्रेय निजपुत्राय नाभेव निजपु गवस्‌ । _ 
शिक्षितमायुर्ानार्थ तत्सारं अन्न संग्रहम्‌ ॥॥४॥॥ 


अन्त का पद्य देखिए--- 





पंडित चेनसुखदास स्पृति ग्रन्थ 


शिरा-छेदातु शुक्ररोधात्‌ जन्मात क्लैंव्यं च शमबा । 
शिराछेदी जन्मक्लैव्य: अ्रसाध्यो पंच कष्टकृत 
(२॥ (६१२) 


दीपकचन्द्र वाचक ” (१८ वीं शती )-- 


यह खरतरगच्छीय आचाये जिनदत्तसूरि की 
परंपरा में हुए थे । यह मुनि वाचक थे । संभवत: 
इनको जयपुर के महाराजा जयसिंह द्वारा राज 
सम्मान प्राप्त हुआ था । इनका निवास स्थान भी 
जयपुर ही रहा । इनके गुरु का नाम 'दयातिलक' 
था । उपाध्याय दयातिलक स्वयं कवि और संयमी 
साधु थे । 


इनके दो वद्यक ग्रन्थ मिलते हैं । एक, संस्कृत 
में 'पथ्यलंघननिर्णाय/ तथा द्वितीय, राजस्थानी में 
वब्वालतन्त्र भापावचनिका' नामक “बालतन्त्र” पर 
भाषा टोका है। इनकी अ्रन्य रचनाएं १८ वीं शती 
के द्वितीय चरण की मिलती हैं । 


(१) पथ्यलंघननिर्णाय*. ( पथ्यापथ्यनिर्णय, 
लंघनपशथ्यनिर्णय, लघन पथ्यविचार)-- यह दीपचन्द्र 
वाचक की प्रसिद्ध कृत्ति है। गअ्न्धारम्भ में गुरु का 
नाम) 'दयातिलक' लिखा है-- 


महोपाध्यायतिलकान्‌ श्रीदयातिलकाभिधान_ । 
सदुगुरून ज्ञानदान्‌ विज्ञान्‌ प्रणमामि मुहुमु हुः 
॥३॥ 





१. मुनि कांतिसागर ने इनका नाम “लक्ष्मीनाथ वाचक” लिखा है (द्र० अज्ञात आयुर्वेदिक साहित्य 
उदयासिनन्दन ग्रथ, पृ० ६२१) । परस्तु यह नाम मेरे द्वारा देखी गई इस ग्रन्थ की छ: प्रतियों 
में नहीं मिला । ह 
“जैनसिद्धांतभास्कर” भाग ५, किरण २, पृ० १५५ पर 'लंघनयथ्यविचार' त्तामक क्ृत्ति का 


उल्लेख है । इसका प्रणयन काल भी सं० १७६२ है और रचियता का नाम भी “दीपचन्द' दिया 
हुआ है । 


आयुर्वेद-जगत्‌ को राजस्थान के जैन विद्वानों की देन 


आजत्रेय, धन्वन्तरि, सुश्र्‌ त, नासत्य (अश्विनी 
कुमार), हारीत, माधव, सुषेण, दामोदर, वाग्मठ, 
दस्त्र, (१), स्वयस्भू, चरक श्रादि के ग्रन्थों का 
अवलोकन कर यह ग्रन्थ रचा गया था । 


इसका निर्माण जयपुर में क्रिया गया था । उस 
समय वहां महाराजा जर्याभ्रह का शासन था--- 


“श्रीजयपुरवरे रम्ये राज्ये जयसिहमूपतेः । 
संपूर्णों हि छृतो ग्रस्थः पथ्यलंघननिर्णयः ।।” 


ग्रन्थ का टचनाकाल सं० १७६२ माघसुदी १ 
चृहस्पतिवार को लिखा है 


द्विनन्दमुनिभूवर्ष माघमासे शुभे दले । 


२६७१ 
झक्‍्ले प्रतिपदायां च भगोश्चेव तु वासरे ॥१ ०॥।/ 


पुन: इस ग्रन्थ का संशोधन शंकर चासक 
ब्राह्मण ने स॑ १८८४ में किया था--- 


भू ८ एफ 
शरमभे भेन्दुभाग्वपं भाद्र मास्यमिते दले । 
शंकरस्य तिथी चन्द्र पथ्यलंघननिरणंय: ॥। 


शंकराख्येण विप्रण शोधितो बुध्यतां बुघः। 
यह लंघन और पथ्यापथ्य सम्बन्धी ग्रन्थ है । अर्थात्‌ 
किस किस रोगों में कितने दिनों तक लंघन 
(अनाहार) किया जाय और किन-किन रोगों में 
क्या पथ्य और अपथ्य होता है | ये पथ्य भी देशज 
हैं । इसमें विशेषतः मारू (मारवाड़) और जांगल 
आदि राजस्थान के पश्चिमी भागों की जलवायु कौ 
ध्यान में रखते हुए पथ्य की व्यवस्था कही गई है । 
आयुर्वेदीय चकरित्सा में पथ्य एवं लंघन का महत्व 
ओऔपधि से भी अधिक स्वीकार किया गया है । 


इस ग्रन्थ से लेखक का अच्छे संस्कृत 
परिचम मिलता है । 


ज्ञान की 


२६१ 


२. बालतन्त्र भाषावचनिका--यह लेखक की 
राजस्थानी गद्य में लिखी हुईं रचना है। भहिच्छ- 
त्रानगर (बतेमान नागौर) के निवासी, रामचन्द्र के 
पौत्र और महिवर के पुत्र कल्याणदास ने संस्कृत में 
वालतन्त्र! की रचना की थी । इसकी भाषाटीका 
दीपचन्द्र वाचक मे की थी-- ह॒ 


“तिसकी भापा खरतरगच्छ मांहि जनि वाचक 
पदर्वाघारक दीपचन्द इसे नामें ।” 


इस टीका का नाम लेखक ने 'वालतंत्र' भापा- 
वाचनिका' लिखा है । इसमें बाल चिकित्सा का 
वर्णन कुल १५ पटलों में हुआ है । 


पीताम्बर सं० (१७५६)-- 


यह विजयगच्छीय आचार्य विनय सागर सूरि 
का शिष्य थे; विनयसागर सूरि श्रच्छे उपदेशक 
और रससिद्ध कवि थे । महाराणा राज॑पिंह के समय 
विद्यमान थे । इनका विशेष परिचय नहीं मिलता । 
इनके अनेक प्रयोग मिलते हैं और इनके लिए 
“वद्यविद्याविशारद” के विरूद्ध प्रयुक्त हुए हैं । इससे 
इनका श्रच्छा चिकित्सक होना ज्ञात होता है | महा- 
राणा राजसिह का काल मेवाड़ के सांस्कृतिक 
इतिहास में स्वरंकार माना जाता है और इसमें 
साहित्य, संगीत, शिल्प, श्र चित्रकला का विशिष्ट 
विकास हुआ । सं. १७२५ में जब ओऔरंगजेव ने 
मेवाड़ पर आक्रमण किया तो मेवाड़ को दुदिन 
देखने पड़े । 


पीताम्त्र वा एक गुटका मिलता है, जिसका नाम 
आायुर्वेदसारसंग्रह' है । परीक्षित प्रयोगों को लौकिक 
भाषा में प्रस्तुत करना इस संकलन का प्रयोजन है । 
यह ग्रन्थ रोगानुसार चितित्साप्रयोगों का संकलन 
है । इसमें शताब्दियों से अनेक कुशल श्रनुभवी 
श्राचार्यो द्वारा अनुभूत प्रयोगों का संग्रह किया गया 
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है । सम्पूर्णो प्रयोग वानस्पतिक है श्रौर सरलता से 
प्राय: सर्वत्र उपलब्ध हो जाते हैं। कुछ रस-प्रयोग 
(रस व घातुओं से निर्मित योग) भी दिये गये हैं । 
जिन विशिष्ट विद्वानों से योग प्राप्त हुए थे, उनके 
नाम भी संकलन कर्त्ता ने उल्लेखित किये हैं, जंसे 
खीमसी, जोशी भगवानदास, ठाक्रुरशी नाणावाल, 
बालगिरि आदि । 


इसमें मेवाड़ के राजपरिवार में प्रयुक्त होने 
वाले योग भी संग्रहीत किये गये हैं। ठाकरसी 
'नाणावाल और जोशी भगवानदास-ये दोनों उस- 
काल में उदयपुर के प्रसिद्ध चिकित्सक शौर रसायन 
शास्त्री थे । ये दोनों ही गुसाई भारती के शिष्य 
श्रौर राजवंचद्य थे । 


यह ग्रन्थ उदयपुर में रचा गया था, अतः इसमें 
विशेषरूप से मेवाड में प्राप्त होने वाली. वनस्पतियों 
का प्रचुर उपयोग प्रदर्शित हुआ है। जैसे, गांठिया- 
भड' यह इस प्रदेश में वातनाशक औषधि के रूप में 
प्रयुक्त होती है और श्रास्थिसंघधान का. कार्य भी 
करती है । एक लिगजी के समीप राजसेना-राठासेन 
जी की पहाडी में यह वनस्पति खूब मिलती है। 
किसी भी पशु या मनुष्य का अस्थिमंग होने पर 
इस औषधि को पीसफर तीन दिन तक पीने से 
श्रस्थिसंघान हो जाता है । 


लेखक ने घातुस्तंभन प्रयोगों में (सिहवाहनी 
गुटिका' का-प्रयोग लिखा-है-जिसे महाराणाकुभा 
सेवन करते थे । यद्यपि द्रव्यगुणुविज्ञान की द्रष्टि से 
इसमें साधारण द्रव्य ही पड़ते हैं, परन्तु गण की 
दृष्टि से ग्रुठिका अत्यन्त प्रभावकारी सिद्ध हुई है । 
“इसी प्रकार राजा जगन्नाथ की 'कार्मेश्वर गुटिका' 
भी वरित है | विषप्रयोगों के अ्रन्तर्गत विशेषरूप 
से 'वाद्यवालविषनाश' के प्रयोग उल्लेखनीय है । 


आयुर्वेदीय प्रचलित मानों का भी इसमें दिरद- 
दर्शन होता है। लेखक ने सामयिक महाराणा 


पूंडित चैनसुखदास स्मृति ग्रन्थ “7 5 5: 


राजसिंह और उसके पीछे तके मेवाड्‌ में शेरशाह- - 
सूरी के ही सिक्‍कों का प्रचलन -रहा । इसी प्रक्रार - 
'द्रम्म! आदि सिक्‍के भी चल रहे थे। 


इस संकलन से तत्कालीन मेवाडी ग़द्य श्रौर 
भाषा का अच्छा नमूना भी प्राप्त होता हैं |... 


इस गुटके का नाम स्वयं लेखक ने 'आयुर्वेद- ... 


सारसंग्रह' रखा है। इसकां रचताकाले सं. १७५९ 
है, जैसा कि प्रन्थ की प्रशस्ति से ज्ञात होता हैं । 


“सं, १७५६ बे श्री श्रीविधे पते [विजयगच्छेय] 
श्री भट्टारक श्रीमद्‌ १०८ विनयसागरसूरिजी-तिथी . 
शुक्रवासरे, लिपिकृतं पीताम्बरजी उदयपुरनगरे  . 
राजाधिराज' राज्ये आयुर्वेदसारसंग्रह सम्पुर्णाम्‌ ॥/ 


इस ग्रन्थ को गुजराती -में भाषांतरकार' श्री मुनि ह 
कांतिसागर ने ई० १६६८ में पालीताणा [ ग्रुजरात] 
से प्रकाशित कराया है।_ । 


झानसार [सं. १८०१ से १८६९६]-- 


यह खंरतर जिनलाभसूरि के शिष्य थे । इनके 
जन्म सं. १८०१ में बीकानेर राज्य के जांगूल के 
पास जैंगलेवास नामक ग्राम में हुआ था। इनके 
पिता का नाम उदयचन्द्र जी सांड श्रौर माता का 
नाम जीवनदे था । इनकी दीक्षा सं. १८१२ में 
खरतर जिनलाभसूरि के शिष्य रायचन्द्र. [रत्नराज- 
गरिय | के पास हुई थी । इन्होंने. अपने .अनुभव से 
शास्त्राभ्यास किया.। यह -मस्तयोगी, कवि. और 
अध्यात्मी थे । बीकानेर के राजा :सुरतसिह,. जयपुर 
नरेश प्रतापसिंह, जेसलमेर क्रे रावल गजसिह . और : 
प्रधान जोरावरसिह. उनके भक्त और अनुरागी 
थे। - मा क 


इन्होंने अपनी रचनाएं प्रायः हिन्दी- में. और - 
क्वचित्‌ राजस्थानीं व गुजराती मिश्रित-,हिन्दी में 


आयुर्वेद-जगत्‌ को राजस्थान के जैन विद्वानों की देन 


लिखी हैं । सं. १८६६ के लगभग इनका स्वगेंवास 
हुआ था । इनकी पादुका सं. १६०२ में स्थापित 
की गई वीकामेर में विद्यमान है। इनका प्रसिद्ध 
नाम नारायणजी वावा' था। सदासुख, हरसुख 
आदि इनके शिष्य थे । 


इनका कामशास्त्र विषयक--“कामोद्वीपन ग्रन्थ 
मिलता है। यह राजस्थानी में पद्चवद्ध है । इसका 
रचनाकाल सं. १८५६ वेशाख शुक्ल ३, जयपुर 
है । उस समय जयपुर में माधघवर्सिहु का राज्य- 
काल था । 


ग्रन्थ के अन्त में लिखा है । 


“प्रतिपो श्री परताप हरि, माघवेस नृपनन्द । 
घर जबू फुनि भेरू गिर, घृतारी रविचन्द ॥१७२ 


रस सेर अभ्ररु गज इदु फुनि, माधव मास उदार। 
शुकल तीज तिथ दिन, जयपुर नगर मझ्कार ॥१७३ 


बड़ खरतर जिनलाभ के, शिष्य रत्न गणि राज । 
ज्ञानसार मुनि मंदमति, आग्रह प्र रण काज 
हे ॥१७४॥ 
ग्रन्थ करो वह रस भरों, वरनन मदन अखंड । 
जसु माघुरि ताते जगति, खंड खंड भई खंड 
॥8७५॥। 
सुघरनि जन मत रस दिये, रस भोगनि सहकार 
मदन उदीपन भ्रन्थ यह, रच्यौ रुच्यौँ श्रीकार 
।॥६७६ 
जग करतार है, यह कवि वचन विलास । 
पैया मति को खंड है, है हम ताके दास ॥१७७ 


इससे प्रगट है कि माघवसिह के पुत्र प्रतापसिह 
राजा थे और उन पर इनका अच्छा प्रभाव 
धा। 


इनके राजस्थानी में अ्रनेक काव्य ग्रन्थ, स्तवन 
ब्रादि मिलते हैं । इनके लिए देखिए मो० द० देसाई 
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कृत “जैन गुर्जर कविओं, भाग ३, खंड १, 
पृ० २६०-२७४] । 


चेनसुखयति--(सं. १८२०) 


यह खरतरगच्छीय जिनदत्तसूरि शाखा के 
लाभनिघान के शिष्य थे । इनका निवासस्थान 
फतहपुर (सीकर) था । इनके शिष्य चिमनी रामजी 
ने फतहपुर में धं. १८६८ में इनकी छतरी (समाधि) 
बनाई थी । फतहपुर (शेखावाटी) में इनकी 
परम्परा के यति आज भी विद्यमान हैं । ये अच्छे 
वंद्य थे । 


इनके वद्यक पर दो ग्रथ राजस्थानी में निम्न 
हैं--सतश्लोकी भाषा टीका”! और “वैद्य जीवन 
टना! । 


सतश्लोकी भाषा टीका यह बोपदेवकृत 'शत्त- 
श्लोकी' की गद्य (राजस्थानी) में भाषा टीका है । 
यह रचना महेश की श्राज्ञा से चेनसुख यति ने 
रतनचंद्र के लिए किया था । इसका रचनाकाल सं. 
१८२० भाद्रपद कृष्णा १२ शनिवार है, जैसाकि 
अंतिम पद्यों से ज्ञात होता है--- 


“संवत घठारे वीस के, 
मास भाद्रपद जाण । 


कृष्णपक्ष तिथ द्वादशी, 
वार शनिश्चर मान ॥ १॥। 


टीका करी सुधारि क॑, 
चैनसुख कविराय । 


आज्ञा पाय सहेस की, 
रतनचंद के भाय ॥॥ २ ॥। 


(सतश्लोकी भाषा टीका) । 


२६४ 
सलूकचंद (१६ वीं शती ) -- 


यह जैन श्रावक थे । संभवत: इनका बीकानेर 
क्षेत्र निवास स्थान था। श्री अगरचंद नाहठा ने 
इनका काल १६ वीं शती माना है। 


एक स्थान पर श्री नाहठा लिखते हैं--- 


“मलूकचंद रचित पारसी वैद्यक ग्रथ तिब्ब 
सहावी का हिन्दी पद्यानुवाद 'बैय्यहुलास' नाम से 
प्राप्त है । कवि ने विशेष परिचय या रचनाकालादि 
नहीं दिए, पर इसकी कई हस्तलिखित प्रतियाँ 
खतरतरगच्छ के ज्ञानमंडारों में देखते में आई । 
अतः इसके खरतरगच्छीय होने की संभावना है ।” 


(अ्रगरचंद नाहटा) खरतरगच्छ के साहित्यसर्जक 
श्रावकगरा, जिनचंद्रसूरि अष्टमशताब्दी स्मृतिग्न थ, 
पृ, १७२) । 


,.. इनकी 'वैद्यहुलास! नामक वैद्यककृति मिलती 

है। यह यूनानी चिक्रित्सा शास्त्र के प्रसिद्ध ग्रंथ 
'तिव्व सहावी' का भाषा में पद्यमय अनुवाद है। 
इसमें कुल ५१८ पद हैं । 


“तृद्हुलास जो नाम धरि 
कीयो ग्रथ अभीकन्द । 


श्रावकधर्म कुलपक्ष (जन्म) को, 
मा [म] लूकचन्द सु (सौ) चंद | 
 (ग्रथारंभ में) । 


लक्ष्मीचेंद जेन (सं १६३७)-- 
यह पचारी नगर (?) के निवासी थे | इन्होंने 


अपनी ग्रुरुपरम्परा के विषय में कृत्ति के अन्त में 
निम्न पंक्तियों में' लिखा है-- 


पंडित चैनसुखदास स्मृति ग्रन्थ 


“शहर पचारी शुभ वसो 
जनि को वास | 
ता विच मंदिर जैन को, 
भगवत को निज दास ।॥ 
निज सेवक हैँ भक्‍तजन, 
बुत कुशाल अरु चंद । 
ता कुल फो अ्ररूमान 'है, 
तारक शिष्य नैनचन्द ॥। 
ताकइ शिय्य मोतीराम' है, 
ताक शिष्य श्रीलाल । 
ताक शिष्य लक्ष्मीचंद है, 
ताक शिष्य महिलाल ।। 
बुध लक्ष्मीचंद कीजिये, 
ग्रथ पढ़नी नहीं चंद । 
'ता गुन बर्घन कारणे ह 
हित मिट करि झानन्द ॥7 


इनका एक वेद्यक ग्रथ मिलता है-लक्ष्मी- 
प्रकाश । इसका रचनाकांल सं, १६३७ है-- 


'“संवत उगरणीसे भ्रधिक, 

“वर्ष ऊंपरि सैंतीस । 

बदि वैशाख' एकादशी 
बुघदिन प्रगटीस ॥। 

“संघ लग्न मैं पूर्ण है 
'लक्ष्मीग्र थ॑ प्रकाश । 

अल्पबुद्धि करि कीजिये 

ग्रंथ बरण को भाव ॥॥” 


इस क्ृत्ति की -यह-विशेषता है कि इसमें प्रयुक्त 
लगभग सभी योग स्वानुभवमूलक हैं; जिसकी 
सूचना लेखक ने स्थान-स्थान पर दी है।, इसमें 
प्रथम रोग का निदान, पूर्वरूप, लक्षण का और 
फिर 'शांस्त्रीय चिकित्सा का वर्णान' है। जिन 
व्यक्तियों से लेखक को 'योग 'प्राप्त हुए हैं, उनका भी 


श्रायुवेंद-जगत्‌ को राजस्थान के जैन विद्वानों की देन २६५ 


साको अठारा में कह्मौ 
उपरि दोय बधाय (शके १८०२) 
ता दिन में वी ग्रथ है 


उल्लेख लेखक ने किया है । वास्भट, माघव निदान 
भावप्रकाण, योगचितामणि आदि ग्रथों की सहा- 
यता ली गई है । ग्रथ के अन्त में लिखा है -- 


“रोगी रोग निदान करि, 
पीछे औपघ देय । 
बाकी निकई जातिके बे 
ताकी थविधि करेय ॥। 
जाति चिकित्सा रोग की 
वात पित कफ़ आदि । 
उलटि लपटि करि जांनिये, 
सर्व रोग की लाधी ।॥। 
लक्ष्मीप्रकाशज ग्र॑थ है 
पूर्व ग्रथ की साख । 
साधवग्रथ निदान कृत 
भावप्रकाश की साख ॥॥ 
योगचितामणि उपाय करि, 
चरक वागमट जान । 
शारंगधर इत्यादि सब 
एही उपाय बखान ॥॥ 


इह॒विधि कही जिताय ॥” 


उपसंहार 

राजस्थान में श्रायुवेंदीय हस्तलिखित ग्रथों के 
सर्वेक्षण से मैं इस निष्कर्ष पर पहुंचा हैँ कि मध्ययुग 
में आयुर्वेद विपयक ग्रथों की रचना सबसे श्रधिक, 
प्रन्य प्रांतों की श्रपेक्षा, राजस्थान में हुईं। उसमें 
भी राजस्थान के जैन यति-मुनियों का योगदान 
सर्वाधिक हैं। संकड़ों-सहस्त्रों हस्तलिखित वैद्यक 
ग्रथ जैन ज्ञान भंडारों में भरे पढ़े है। अधिकांश 
तो अज्ञात, अ्रप्रकाशित और सर्वेथा नवीन हैं। 
उनका विस्तृत खोज विवरण तैयार करने का प्रयास 
किया जा रहा है। इन प्रथों का प्रकाशन भी 
आवश्यक है । प्रस्तुत शोध निबंध में कतिपय जैन 
ग्रथकारों और उनकी वैद्यकक्ृत्तियों का परिचय 
दिया गया है । 
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सत्रहवीं शताब्दी की 
एक महत्वपूर्ण रचना *- 
भविसदत्त चरित- 

कवि श्री बनवारीलाल 


[] डा० गदाधरसिह, एम. ए., पी-एच. डीं. 








श्री बनवारी लाल कृत 'भविसदत्त चरित” की 
हस्तलिखित प्रति बाढ़ (पटना) के जैन मन्दिर में 
विद्यमान है। प्रति हाथ के मोटे कागज पर लाल 
और काली स्याही में श्रैंकित है। इसे भींगुरों ने 
चाटना प्रारम्भ कर दिया है। इसमें कुल १२४ पत्र 
हैं । इसमें न ती लिपिकार का नाम भ्रंकित है और 
न लिपिकाल ही लिखा गया है । 


रचनाकार का परिचय-- 


इस ग्रन्थ के श्रन्त:साक्ष्य से मात्र इतना हीं 
विदित होता है कि बनवारी लाल खतोली के अंतगंत 


माखनपुर ग्राम के रहने वाले थे । यह स्थान श्राज- 
कल उत्तर प्रदेश के जिला मुजपफर नगर में पड़ता 
है। इनके भाई का नाम प्रगहमल था | इस ग्रन्थ 
की रचना कवि ने जिन-चैत्यालय में बैठकर सं० 
१६६७ फाल्गुन सुदी नौमी, शुक्रवार को की थी । 
इस रचनाकाल से ज्ञात होता' है कि कवि का समंय' 
सत्रहवीं शताब्दी का मध्यकाल है ।? 
ग्रन्थ परिमाण 

भविसदत्त चरित' की रचना कुल २२ संधियों 
में पूर्ण हुई है । सम्पूर्ण ग्रन्थ में कुल मिलाकर सन्रह 
सौ से ऊपर छन्द हैं । 





१. बनवारी सापे घरि ध्यान । जिन चैत्याल॑ खतौली सुध्यान ॥ 


माखनपुर जु बसे सुखवास | ठई चौपई मनः धरि उल्लास ।। 
मन में ऐसी चितवन भई। तो यहु सुगम चौपई ठई॥॥ 
भाई प्रगहमल सु पियार। ज॑ हूं भुल्या लेहु सुधार ॥॥ 
संवत सोला से हो गये। छथासठ अधिक जु ऊपर भये ।॥ 
शुभ फ़ागुण नोमी तिथि जान | स्वाति नक्षत्र भूगु शुभ मान ॥ 
माखनपुर वसई सुखबास | ठई चौपई मन उल्लास ॥ 


--जछेन्द संख्या १६६८-६१७०२ 


सत्रहवीं शताब्दी की एक महत्वपूर्ण रचना : भविसदत्त चरित 


फथासार 


पंचपरमेष्ठी, सरस्वती तथा जिनेन्द्रों की 
वन्दना कर राजा श्रेणिक और गणघार गौतम के 
साध्यम से “श्रुत पंचमी ब्रत' के माहात्म्य-कथन के 
द्वारा कवि ने भविष्यदत्त का उपास्यान वर्णित 
किया है । 


धनपति नामक नगर सेठ की पत्नी कमलश्री 

से भविष्यदंत्त नामक पुत्र उत्पन्न हुआ । पूर्वभव के 
दोपवश उसका प्रेम कमलश्री से हुठ गया और 
उसने एक दूसरी स्त्री सहूपा से विवाह कर लिया । 
इसी नयी पत्नी से सेठ को 'बन्घुदत नामक पुत्र 
हुआ । तरुण होने पर बन्धुदत्त व्यवसाय के लिए 
द्वीपान्तर,जानेको जब उद्यत हुआ तब मात्ता के मना 
करने पर भी भाई पर विश्वास कर भष्यिदत्त उसके 
साथ लग गया । नौकाएंँ तिलक द्वीप में जा लगीं । 
तट-्रदेश की रमणीयता देखने के लिए भविष्यदत्त 
जब नौका से उतर कर कुछ देर के लिए बाहर 
गया तब बन्धुदत्त ने नीकाएं खोल दीं मोर वेचारा 
भविष्यदत्त उस द्वीप में अकेले पड़ गया । उस द्वीप 
में उसे एक जनशून्य नगरी मिली | वहां के विशाल 
प्रासादों में सुन्दर-सुन्दर पर्यक विछे थे किन्तु उन 
पर सोने वाला कोई नहीं था। गवाक्ष खुले थे 
किन्तु किसी का पता नहीं था । वहां उसे सौन्दर्य 
की प्रभा विकीर्ण करती हुई एक कन्या मिली जो 
असनवेग नामक दानवराज की पालिता कन्या थी । 
दानवंराज ने पूर्भभव के स्नेहवश भविष्यदत्त के 
साथ उस कन्या का विवाह कर दिया । भविष्यदत्त 

जब घर लोटने लगा तब समुद्रतट पर उसे बन्धुदत्त 

मिला जिसकी सारी सम्पत्ति समुद्री दस्युओं ने लूट 

ली थी। वन्चुदत्त उसके पैरों पर गिर पड़ा और 

अपने कृत्यों के लिए उससे क्षमा मांगी । उदार 

हृदय भविष्यदत्त ने उसे क्षमा कर दिया । अभ्रचानक 

भविष्यदत्त की पत्नी को स्मरण हुआ कि उसकी 


२६७ 


नागरमुद्रिका घर पर ही छूट गयी है। भविष्यदत्त 
शीघ्रता से उसे लाने चला । बन्धुदत्त के हृदय का 
का वर-भाव पुनः जग पड़ा और वह उसकी पत्नी 
और सम्पत्ति को लेकर भाग खड़ा हुआ । उसने 
उसकी पत्नी के शील को भी खण्डित करना. चाहां 
किन्तु जलदेवी की कृपा से उसके शील की रक्षा 
हुई । घर आकर बन्धुदत्त ने उसे अपनी पत्नी 
बत्ताग्रा और उसके साथ अपने विवाह का आयोजन 
करने लगा । इस बीच भविष्यदत्त की माता द्वारा 
संपन्न श्रुतपंचमीं व्रत के माहात्म्य के कारण एक 
देव प्रगट हुआ जो पूर्वजन्म में भविष्यदत्त का सित्र 
था । उसने भविष्यदत्त को उसके पर पहुंचा दिया। 
भविष्यदत्त द्वारा जब सारे रहस्यों का उद्घाठन 
हुआ तो राजा ने वन्वुदत्त को राज्य से निष्कासित 
कर दिया और उसके गुणों से प्रसन्न होकर अ्रपनी 
दो पुत्रियों का विवाह भी उससे कर देने की घोषणा 
की । राज्य से निष्कासित हो बन्धुदत्त ने पोदनपुर 
के राजा को यह कहकर श्राक्रमणु के लिए उकसाया 
कि तिलकद्दीप की कन्या राज़ाओं के उपयुक्त है, 

वरिक-पुत्र के योग्य नहीं । युद्ध में भविष्यदत्त द्वारा 

पोदनपुर का राजा बन्दी बना लिया गया। उसके 

अपने राजा ने उसके प्रति क्ृतज्ञता व्यंजित की श्रोर 

उसे आधा राज्य दे दिया । 


३ 


कथा के दूसरे खण्ड में भविष्यदत्त के पूवभव 
का वृतान्त प्रस्तुत किया गया है। अपने पूर्वजन्म 
की बातें जानकर भविष्यदत्त के हृदय में वेराग्यं 
उत्पन्न हो जाता है और वह दुष्कर पंचमहाक्रतों 
का अनुष्ठान कर श्रन्त में केवल ज्ञान प्राप्त करता 


है । 


कथास्रोत एवं कथानक-संघटन--- 


. कवि वनवारी लाल के “भदिसदत्त चरित” 
का मूलाधार घनपाल का “भमविसदत्त कहा” नामक 


“30० 


बहुत दिनों के गए वणिकों के स्वदेश श्रागमन 
पर. उनके स्वजनों के मिलन का जो रूप कवि ने 
उपस्थित किया है उसकी तुलना श्रपश्न श-काव्य 
'करकुण्ड चरिउ' के उस श्रश से की जा सकती है 
जब करकुण्ड को देखने के लिए नगर का समस्त 
जन-समुदाय अपने गृह कार्य को ज्यी-त्यों द्ोड़कर 
उमड़ पड़ता है । 


कूचे भरण गई जे नार । 
कुभहु छोड़ चली पनहार ।। 
कोई यक भोजन करती बाल । 
भोजन छोड़ चली तत्काल ॥। 


केई सोवत्त चींद भें चली । क 
कोई यक वस्तर पहरत भली ॥। 


कोई श्रको भरभर लेय। 
सीस चुबना कोई करेय ॥। 


मिलते गह भरि भाये नैन । 
पूछे कुसल कुसल सब छेम । ८।५२३-५२६ 


वियोग-श्यू गार-वर्णंन 


'भअविसदत्त चरित' में वियोग-पक्ष का उद्घा- 
टन संयोग-पक्ष की तुलना में श्रधिक सफलतापूर्वक 
हुआ है । इसके कवि की वियोग की, अनुभूति 
अधिक गहरी झौर तीज है । पति वियुक्ता भविस- 
गरूपा के विरह का जैसा मर्मातंक चित्र कवि ने 
उपस्थित किया है वह अन्यन्न दुर्लभ है-- 


“नाह नाह जंप विललंतु, 
कारणं करे सु रुदन बहंतु ।॥। 
अधिानी जिम लाकड़ी, 
तिम आधार तुमारि ।- 
पुज्क समान वी जानहीं, 
विन अवगुण को विसारि ।। 


पंडित चनसुखदास स्मृति ग्रथ 


अति प्रीतम जो बिछ्ुच्छ, 

तउ न मरणाद जाइ । 

हियरा सावर सिद्द जऊ, 

दिन दिन निटुठर थाइ ।॥| ७।४द८४->८६ 


विरह की चरम परिशाति में विशहिणी के हृदय 
में पर दुः्स कातरता का भाव है। थदि विधादा 
उसे मिल जाय तो वह उससे यही निवेदन करेंगी 
कि वियोग की वेदना किसी को न हो । 


अरे देव निरदय पापी रे, 
तू पर दुख ना जाशी रे । 
तुज्क विरहा दुख जो पड़ई रे, 
तब तड़ साँच मानद रे | 
करव तणी करतार, जे सिर मेल्हों ता हरे । 
तो तू जाएं सार, वेदन विछौहा वीं ॥॥ 
जो भेदउ करतार, करउ वीनती आापणी । 
अ्रदहा है सिरजणह्वार, इह दुख क्रिम ना आइसी ॥ 
७४६०॥६२ 


साहित्य की चेतना एकांगी नहीं होती । यदि 
स्त्री पुरुष के वियोग में व्यग्न है तो पुरष को भी 
स्‍त्री के वियोग में प्राण देने को प्रस्तुत रहना है। 
तिलकद्वीप में छोड़े जाने पर जब भविष्यदत्त को 
स्वदेश, एवं साता की करुण मूर्ति का स्मरण होता 
है तो वह व्यग्र हो उठता है । पत्नी के स्मरण में 
कामजन्य, सुखानुभूतियों की मधुर ” स्मृति भी 
मिली है-- 


नाग मुद्रिका देखे सोय, 

हिरदे सेती लावे सोय । 

मुदरी देखि हिया गहभरे, 

काम बाण शल हिरदे दहुैँ ॥॥७।४६५ 

वीर रस:-- भविसदत्त चरित' में सेना।प्रयाण 
का बड़ा रोमांचकारी रूप ,रकित हुआ है | इसकी 
भावानुकूल शब्द-योजना द्रष्टव्य है । 


- सत्रहवीं शताब्दी की एंक महत्वपूर्ण रचना : भविसदत्त चरित 


_करिवि पयाण॒उ अनंत. महाशट्ट चलिउ ॥। 
समु हुज्क पड़ वालि भगु लाज्क लियउ ॥। 
फटो जलहर कुभघार तृणि दीय॑ ।॥। 
ले आइ तहं अग्ति घूम संजुगतिडयं ॥। 
सु १३।१०३८ 


सेना प्रयाण के वाद युद्ध की वास्तविक स्थिति 
आती है । युद्ध भी दो प्रकार के होते हैं:-- 


एक सामूहिक और दूसरा व्यक्तिगत । सामू- 
हिक युद्ध-वर्णान में समास शैली का आश्रय लेना 
पड़ता है । इसके लिए भापा में प्रवाह-शक्ति भी 
्पेक्षित होती है क्योंकि युद्ध बड़ी त्वरित गति से 
घटित होता है । क्षिप्रगति से घटने वाली घटनाओं 
के लिए जबतक वेसे ही बहते शब्द नहीं दिये जाते, 
तब तक युद्ध का चित्र नहीं खींचा जा सकता । 
वनवारी लाल के युद्ध-वर्णन में रासों ग्रन्थों की 
ताजगी है--- 


तब सुभटो काढे करवाल, 
वरसे बाण मेघ अस राल ॥। 
भिड॒हि वार कर अ्रसिवर लेंय, 
- चढ़े तुरंग मदान जु देय ।। 
सेना जूक पलाई- सोय, 
. रण की भूमि भयानक होय ॥। 
दीनों दल सो खरे पान, 
दीनों करे सिंह उद्ान ॥ 
१४॥११०३-५ 


व्यक्तिगत युद्ध से दो योद्धाओों, विशेषकर 
नायक-प्रतिनायक के युद्ध का वर्णान कवि करता 
है । नायक और प्रतिनांयक शक्ति में जितना ही 
श्रधिक तुल्य होते हैं, रस-संचार में उतनी ही 





३०१ 


ग्रधिक तीव्रता भ्राती है । इसी प्रसंग में गर्वोक्तियां 
भी आती हैं, जो वीर-भाव को उत्तजना देती हैं । 
भविष्यदत्त और प्रतिद्वन्द्दी राजा के व्यक्तिगत युद्ध 
का दृश्य वड़ा लोमहर्षक है-- 

दोनों मुहु मिल हये जु कुमार, 

दीनों दंती लड़ इकसार || 

उछल गयंद तें भवसि कुमार, 

छती अम्बारी वठा सार ॥ 

जहं बेठा पोदनपुर राय, 

भविसदत्त बांधा गल पाय ॥। 

हाहाकार मचा रणहि मंमार, 

सुभटन डारि दिए हथियार ॥। ८।११२३-२५ 


शान्तरस 


शान्तरस का स्थायी भाव “निर्वेद! अथवा: 
'शम' है। “काव्य प्रकाश,, के अनुसार तत्वज्ञान 
से जो निर्वेद उत्पन्न होता है, वही शान्त का स्थायी 
भाव है। इष्ट नाश या अ्रनिष्ट की प्राप्ति के 
कारण 'निर्वेद” होने पर वह संचारी भाव होगा, 
स्थायी नहीं ।४ 'भविसदत्त चरित, में नायक को जो 
निर्वेद उत्पन्न हुआ है, वह तत्वज्ञान की उत्पत्ति के 
कारण । अतः इसमें शान्तरस की पूर्ण स्थिति है । 
भविष्यदत्त की अनुभूति हैः--- 


भवसमुद्र अतंहि नहिं होय, ग्यान दृष्टि जो 
देखे जोय ॥। 

आवे जाय बहुत दुःख सहै, जनम मरण तने दुख 
लहै ॥॥ 

किनहि पुत्र॒किनहि घरवास, किसका स्वामी 
किसका दास ॥। 

दिवस चार का मेला होय, छोड़े जीव जाय पर 


लोय ॥॥ 
२१।१५३६-१५३८ 
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४. निर्वेदस्थायिभावो5स्तिशान्तो४पि नवमी रसः । (४३५ । 


श्ध्द 


ग्रन्थ है। महेश्वरसुरि चरित “शणाण पंचमी 
कहां ”* में भी भविष्यदत्त की कथा प्राकृत भाषा 
में पद्यवद्ध आयी है। संस्कृत में मल्लिपेणसुरि ने 
“नागकुमांर पंचमी कथा” और अपश्र श में श्रीधर 
ने “मविसदत्त चरिय” के रूप में इस कथा का 
प्रणयर्न किया है । हिन्दी में ब्रह्मरायमल्ल ने 
“भविष्यदेत्त चरित्र! ([सं० १६१६ वि०) का निर्माण 
कर इस परम्परा को श्रागे बढ़ाया है । 


कवि बनवारीलाल की कृति पर सबसे अधिक 
प्रभाव घनपाल के महत्वपूर्ण अपभ्रश ग्रन्थ 
“अविसयत्त कहा” का है। यद्यपि वनवारीलाल 
ने किसी ग्रन्थ के अनुकरण का संकेत नहीं दिया है 
फिर भी उसकी कथावस्तु घनपाल की कथा के 
संमान ही है। घनपाल की क्षृत्ति की प्रत्येक संधि 
में जितनी कथावस्तु अंकित है उतनी ही बनवारी 
लाल की रचना में वंमान है । अवश्य बनवारीलाल 
ने अपने चरित्रों को महाकाव्योचित बनाने की पूर्ण 
चेप्टा की है | इसमें भ्रमण-दृतान्तों को मौलिक रूप 
प्रदान करने का आझ्ाद्यन्त प्रयास किया गंया है । ; 


.. ऐसा ज्ञात होता है कि कवि ने “पदमावत” से 
भी वहुत कुछ ग्रहण किया है। जिस प्रकार का 
प्र म-चित्रण “'पढुमावत' में हैं, ठीक उसी प्रकार का 

म-चित्रर्म /भविसदत्त चरित' में भी है। रत्नसेन 
की रानी पदुमावती के अ्रपहरण का प्रयास 
अलाउद्दीन द्वारा होता है, भविष्यदत्त की स्त्री का 
घपहरण उसके भाई वन्धुदत्त के द्वारा। एक में 
सिहल द्वीप का उल्लेख आया है, दूसरे में तिलक- 
द्वीप का । अ्रवश्य, जायसी में अ्रलौकिक संकेत हैं 
किन्तु उनका लक्ष्य भी घामिक है। “भविसदत्त 


पंडित चेनसुखदास स्मृति ग्रन्थ 


चरित्र को भी एक धर्म कथा का रूप दिथा गया 
है । युद्ध का वर्णन दोनों में है । 'भविसदत्त चरित' 
की तरह “पदु्माव्तेंश का अन्त भी शन्तिरत पर 


हुआ है । 


कहां सो रतनसेन अ्रस राजा । 
कहां सुवा असि बुधि उपराजा ॥। 


कहां सुरूप पद्मावती रानी । 
कोई न रहा जग रही कहानी ॥॥२ 


वस्तुतः, भंविष्यदेत्त की कथा लोक कथा है । 
सीतेली माता एवं भाइयों द्वारा किया गयां पड़ंयंत्र, 
सेनुद्र यात्रों, नौका-भंग, सूनसान नगरी से 'प्रवेश, 
देत्य से मुकांवला, उंसकी कन्या से पंर्रिणिय झोंदि 
घटनाएं लोक क्थानक-रूढ़ियां हैं जिन्हें इने केवियों 
ने स्वीकार कर धर्मकथा का रूप दे विया है । 


“'भविसदत्त चरित्र' की कथावस्तु का गठन 
लक्षण-पग्रन्थों में वंशित महाकाव्य के लक्षणों के 
आधार पर हुआ है । कथा का आदि, मध्य और 
अन्त भाग महाकाव्य के वातावरण में घटित हुआ 
है। कवि की हृष्टि मात्र कथा के विकास परे ही 
नहीं है अपितु उंसका लक्ष्य वर्णान-संदर्भों द्वारा 
कंथानक एवं घटनाओं में काव्यत्व का नियोजन 
करना भी है। 


वस्तु-वर्णंन-- 


. महाकाव्य वस्तुनिप्ठ होता है। “इसमें 'कवि 
की हृष्टि वस्तुओं के भव्य चित्रण के हांरा कथा 
को पाठक के हृदय में विठा देने की ओर अधिक 
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२. महेश्वर सूरि रचित “णाण पंचमी कहा” सिंघी जैन ग्रथमाला द्वारा प्रकाशित है । 
है. जायसी : पदमावत--व्याख्याकार श्री वासुदेवशरंण अग्रवाल, प्रकौ० ' साहित्य संदत 'चिरगाँव, 


भाँसी, प्रथमाूत्ति, पृ० ७१३ 


सच्रहवीं शताव्दी की एक महंत्वपूर्ण रचना : भविसदत्त चरित 


सहदी है । यही कारण है कि प्राय: सभी आचायों 
ने महाकाव्य में वस्तु वर्णन के महत्व का निर्धोष 
किया है। भविसदत्त चरित' एक महाकाव्य का 
परिवेश घारण किए हुए हैं। अतः यह स्वाभाविक 
है कि इसमें नगर, वन, पर्वत, सरिता तथा प्रकृति 
के अन्य दृश्यों का समावेश हो । ग्रन्थ के प्रारम्भ 
में ही कवि ने भगवान महांवीर के समवशरण क्षेत्र 
का भव्य चिन्ररा किया है। समुद्र-संतरण के प्रसंग 
में समुद्र का जो स्वभावोक्ति पूर्णा चित्रण है उसमें 
समुद्र की विस्तीर्णता, लहरों की “उच्छु खलत्ता तथा 
समुद्र में निवास करने वाले प्राणियों की भयावहता 
मृत्तिमान हो उठी है । इसी प्रकार तिलक द्वीप के 
भयावह वन-प्रदेश में एकाकी घूमते हुए भविष्यदत्त 
की मानसिक विक्षिप्तावस्था का बड़ा कारुणिक 
वर्णन कवि ने किया है । इसी प्रसंग में उसने वन 
की भयंक्रता का भी बड़ा रोमांचकारी रूप उप- 
स्थित किया है-- - 


देखा वन अश्रति गहर गम्भीर । 
तिसका कोई न पावे तीर ॥॥ 
मरमें चित्त भयावण होय । 
तहं मानुस दीसे नहिं कोय ॥॥ 
'गजु-हस्ती के जूह फिरंत ॥ 
* माते मद जु ;कपोल, वहुंत ।। 
- धस्था; सूर्य जब रजनी भई। _ 
हष्टि न पसर चिता थई-॥। 
अंजनगिरि पअ्रन्धियार । 
ऐसा देखा बनहि ममकार ॥। 
हाथों हाथ न दीसे कोय । 
वत्त में कुमर भयाणक,. होय ॥। 
ज़ितवे कुमर डरे मन माहीं। 
,.. मरणा' श्राया इस चने माही ।। 
चतुर्थ संधि, छत्द संख्या २३४--२३५ , 


२€६& 


तिलक द्वीप के जनशून्‍्य नगर का वर्णन पढ़ने 
पर ऐसा लगता है मानों पाठक लोक-कथाओं की 
उस नगरी में पहुच गया हो जहां दानव के भय से 
कोई नहीं रहता--- 


सुपना रयण जो देखे कोय । 
ऐसा परगट देखा सोय ।॥॥ 


ठौर ठौर सो भरे भण्डार । 
कहाँ गये सो विलसण॒हार ।।४॥२६१ 


रस-साव-चित्रश - 


महाकव्य मात्र काव्य रूप नहीं है अपितु वह 
जीवन का प्रतिविम्व है । जीवन जितने ही महत्तम 
एवं विस्तृत रूप में महाकाव्य का आधार वनता है 
उसका प्रासाद उतना ही भव्य ओर हृढ़ होता है । 
रस-भाव योजना महाकवि की चेतना के इसी 
फलक का मूर्त्त रूप है । 


ध्यूगार रस-- 


कवि बनवारीलाल ने प्र॑म के विस्तृत पट पर 
संवेग एवं वियोग के म्ामिक चित्रों का अ्रंकन' 
किया है। कमलश्री-श्रौर धनपाल के शारीरिक 
मिलन का मूर्त्तरूष उपस्थित करते हुए कवि 
कहता है-- 


सुन्दरि उठाय उछेंगतु लई। 
कस्तूरि परिमल अंग सु दई ॥। 
मधुर वचन कर, सींचीबाल । 
सेज_ आरूुढ़ा कुबवर बिसाल ॥। 
भोग भोग रहै जु आवास । 
रति मन्दिर सो करे विलास ॥ 
बहुते दिन की बीछुरी, सुन्दरि लही कुमार । 
अति हथपित मन ऊपजा, वाढी रति जु श्रपार ॥| 
१२।८5७३-७५ 


इस प्रकार कंविवर वनवारीलाल का 'भविष 
दत्त चरिता रस की दृष्टि से बड़ा उत्तम 
काव्य है | 


अलंग्नार-छेंद-पोजना 


प्रयेक कवि उक्ति की वक्तता,, वाणी की 
भंगिमा, लालित्य आदि अलंकार-नियोजन से ही 
सम्भव करता है । कवि वनवारीलाल ने अपनी इस 
कृत्ति में स्वाभाविक रूप से अलंकारों की योजना 
की है । उसका प्रधान कारण परम्परित कथा को 
वर्णनों के माध्यम से प्रस्तुत करना है । अतः उसने 
यथासम्भव स्वाभाविक रूप से आने वाले अलंकारों को 
ही स्वीकार किया है और ग्रुण, क्रिया तथा वस्तु के 
आधार पर अलकारों का नियोजन किया है। इसके 
लिए उसने अनुप्रास, यमक, उपमा, प्रतीक, उत्प्रे क्षा, 
अर्थान्तरन्यास. अतिशयोक्ति, रूपक, परिसंख्या, 
उदाहरण आदि अलंकारों की योजना द्वारा अपनी 
क्ृत्ति को चमत्कार पूर्ण बनाने का प्रयास किया है । 
यमक के इस प्रयोग द्वारा कवि ने अपने भावों को 
विम्बित करने का प्रयत्न किया है:-- 


जग जीवन कॉसी सबंद, कॉसी माँहि समाय । 
यहां प्रथम 'कॉसी' का अर्थ काँसा धातु विशेष है 
और दूसरे 'कॉसी का अर्थ आकाश है । 


इसी प्रकार अ्रंघकार की उपमा काले पर्वत से 
देकर कवि ने वस्तु के रूप को उत्तेजना प्रदाव 
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अजनगिरि जैसा अधियार, ऐसा देखा वर्नाह 
मंफार ॥छंद २३७।॥ समग्रग्रन्थ को कवि ने 'दोहा-- 
चौपाई-बन्ध में लिखा है । पन्द्रह मात्रा की चौपाई 
का ही सर्वत्र प्रयोग है । सन्धि की समाप्ति में प्रायः 
दोहा छुंद प्रयुक्त हुआ है | वीच-बीच में तेईस और 
इकतीसा सव्वेया का प्रयोग है। यत्र-तत्र संस्कृत के 


पंडित चेनसुखदास स्प्रृति ग्रन्थ 


एलोक तथा _प्राकृत की गाथाएं भी निवद्ध हैं । 
सोरठा प्रायः कथा की गति को बढ़ाने के लिए 
प्रयुक्त हुआ है | दो-तीन स्थानों पर गद्य का प्रयोग 
हैं जिनकी भाषा प्रौढ़ है। इस क्ृत्ति में भावों के 
के अनुरूप छुंद-विशेष का प्रयोग किया गया है । 
जैसे वस्तुछंद (२४६९-५०) का प्रयोग किसी तथ्य 
श्रथवा किसी सिद्धान्त पर जोर देने के लिए और 
रोडक (छेद संख्या १०३८) का प्रयोग कठोर भावों 
की अभिव्यज्जना के लिए किया गया हैं। इनके 
अतिरिक्त १० मात्रिक तुकछंद (छंद १७४) और 
शकरा छुंद (१८७) का भी प्रयोग है जिनका लक्ष्य 
नाद-सौन्दर्य उत्पन्न करना है । इस प्रकार छंदों के 
विविध प्रयोग का इसमें अभात्र है किन्तु भावों के 
अनुकूल छंद-योजना कर कवि ने अपनी गहरी काव्य 
हृष्टि का परिचय दिया है । 


भाषा--इस काव्य की भाषा ब्रजभापा और 
राजस्थानी का मिश्रित रूप है। श्रपश्रश की 
घब्दावली का भी यथेष्ट प्रयोग किया गया । भाषा 
वेज्ञानिक हृष्टि से इसमें स्वरभक्ति के उदाहरण 
सर्वाधिक उपलब्ध होते हैं । संयक्ताक्षरों को तोड़कर 
सारल्य के लिए कवि किसी स्वर विशेष का आगम 
कर लेता है जिससे सरलता और सहजता के अति- 
रिक्त अनुप्रास-योजना भी सहज में हो जाती है । 
जेसे-- 


हिरदय > हृदय (पद्च २), परसाद > प्रसाद 
(६), परमाण ह# प्रमाण(४८);परगठट - प्रकट (५६); 
पंकत्ति 5 पक्ति (२६१); परतीहार > प्रतिहार । 


रेफ का लोप भौर अपभूश की प्रवृत्ति के 
हा उकार बहुलत्व के उदाहरण निम्नलिखित 
मुनीन्दु + मुनीन्द्र (४६), इल्दु > इन्द्र(२४),नरिन्दु «* 
नरेन्द्र (२४) 


सत्रहवीं शताब्दी की एक महत्वपूर्ण रचना : भविसदत्त चरित 


अपभूश की घ, थ, घ, फ और भ के स्थान पर 
“हु” आदेश होने की प्रवृत्ति भी उपलब्ध है:-- 
सारण--साधन (६३), गहीर--गम्भीर (६८) 
विषहर-विषघर (१८८) 


'ण' कार की प्रवृत्ति का बाहुल्‍य इसमें है जो 
अपभ्‌ ण के अस्तित्व का सूचक है:-- 


सुण्या, भण्या (२०), जणाई (२४,२७), जम्फार 
(३०), सुणहु (४६), विणा (६६) परणाई (६६), 
पठण (८१), पढण (१२३), होणा (३४५), बापरि 

(५६) 


मध्य और अन्त्य क,त,च,द का लोप उनके 
स्थान पर स्वर शेप तथा ग्र श्रृति प्राप्त होने के 
निम्नलिखित उदाहरण उपलब्ध होते है:--- 


रयण--रत्न (३४); सुरयण--सुरल (५१). 
आयसु--आदेश (१३०), परियर-परिजव 
(३२०), गयंदु--गजेन्द्र (११२४) 


कुछ शब्द अपश्रश के ज्यों के त्यों पाये जाते 
है लेकिन इनमें “उकार प्रवृत्ति का प्रयोग नहीं 
हैः-- 
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पुब्ब--पूर्वे (२८८), समप्पर--समर्पय (५४६), 
सुक्‍क--सुख (७०), वसन्दर--वैश्वानर (८८) 
छुमच्छर-- संवत्सर (१२२) 


ब्रजभाषा के ठेठ शब्द भी इसमें उपलब्ध होते 
है, यद्यपि इन पर राजस्थानी का भी प्रभाव है। 


जैसे; --- 


विगसन्त (२६), फुनि (८४), सगले (२०८),बाखरू 
(१६०), फिराई (२२६), वेढो (४६) तदभव शब्दों 
का वाहुल्य भी इसमें हैं:--- 


थणहर (७८), लच्छी (१३२), समुद्र (१६६), गांठ 
(१६१), ऋच्छे--श्रासीत (१५७), जोबन (२३०) 
आदि । 


संस्क्षतत के तत्सम शब्दों का प्रयोग भी इसमें 
यथेप्ट हुआ है:--- 


कंचन (१६६६), ज्ञान (१६६७), इन्द्र (१६१२), 
कुण्डल (१६०२), सम्पत्ति (१४६१), तिर्येच (१४४३) 


इस प्रकार भाषा विज्ञान का हृष्टि से 
इस चरित ग्रन्थ का विशेष महत्व है । 
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हिन्दी के सध्ययुगीन निभु रा सार्गी 
ज्ञानाक्षयी कवियों में जेनत्व की झलक 


[] डा० राजसल सराफ 


उच्चतम भूमिका पर काव्य रसात्मक वस्तु है 
और इसके भीतर रचयिता के भावोन्मेष और 
आनन्द के तत्त्व अनिवार्य रूप से सन्नचिहित रहते हैं । 
इस भूमिका पर काव्य व्यक्तिगत अनुभूति और 
अभिव्यक्ति का विषय है । उसमें कवि लोकोत्तर 
आनन्द के सृष्ठा के रूप में सामने आता है। भार- 
तीय काव्य परम्परा के अनुसार आनन्द से ही काव्य 
की सृष्ठि होती है श्लौर कवि की समर्थ अभिध्यंजना 
उसके आनन्द को पाठक भ्रथवा श्रोता तक पहु चाने 
में पूर्णतः: समर्थ होती है । यहां पर सामाजिक और 
सांस्क्ृतिक प्रयोजनों का प्रश्त ही नहीं उठता परन्तु 
यह काव्य की सर्वोच्च भूमिका है। उससे नीचे 
उतरकर हम सामाजिक और सांस्क्ृतिक' प्रयोजनों 
के काव्य की ओर आते हैं । यहां कवि सामाजिक 
और सांस्कृतिक प्राणी के रूप में अपने काव्य 
कौशल के द्वारा समाज और संस्कृति से अपना 
सम्बन्ध स्थापित करता है और युग चेतना को 
वाणी-प्रदाव करता है । अन्य मनुष्यों की तरह कवि 
भी सामजिक प्राणी है | यह दूसरी बात है कि वह 
सामान्य मनुष्यों से कहीं अधिक संवेदनशील है ॥ 
वह समाज में ही जन्म लेता है और उसी के 
आदेशों में उसका पालन-पोपण होता है। इसके 
साथ ही वह परम्पराबद्ध प्राणी भी है क्योंकि बह 
अपनी विशिष्ट राष्ट्रीय संस्कृति में भी जीता है। 








कोई भी समाज अपने श्रत्तीत से मुक्त नहीं हो 
सकता । वह आचार-विचार, रीति-रिवाज, और 
'क्लासिक्स, रचनाओं के अध्ययन से अ्रनिवायंतः 
अपने सांस्कृतिक विकास को साथ लेकर चलता है । 
ये तत्व जातीय अवचेतन के रूप में उसकी कल्पना 
को अनुशासित करते हैं । उनमें शाश्वत्‌ जीवनादर्शो 
की सिद्धि भले ही न हो, राष्ट्र जाति समाज के 
विकास के अनेक आयाम सुन्दरता से स्वीकृत हो 
जाते हैं। निग्ु णमार्गी संतों के काव्य में हमें काव्य 
का यह दूसरा स्वरूप ही मिलता है। उन्होंने अपने 
व्यक्तिगत जीवन के हषें-विषाद, सुख-दुख और 
आमोद प्रमोद को वाणी नहीं दी | लौकिक जीवन 
की ओर से स्पृह्वान्‌ नहीं रहे हैं, वे मूलतः आध्या- 
त्मिक युग पुरुष हैं और उनका काव्य उनकी 
अध्यात्म साधना से ही शनुप्राणित है। उन्होंने 
केवल आध्यात्मिक और धामिक प्रयोजनों को ही 
महत्ता दी है। उन्होंने मानवमात्र की समानता और 
बन्धुत्व का सन्देश अवश्य प्रस्तुत किया है, परन्तु 
उसके मूल में आ्राध्यात्मिक जीवन हृष्टि है । उन्होंने 
निगु रण ब्रह्म की उपासना अवश्य की है, पर उसके 
माध्यम से उन्होंने दया, करुणा, क्षमा, सत्य,अहिसा 
प्रेम, न्याय आदि गुणों को प्रधानता दी है। 
नियु ण ज्ञानाश्रयी कवियों से हमारा तात्पर्य 
उन कवियों से है जो मध्ययुगीव काव्य की सन्त 


. हिन्दो के मध्ययुगीन निंयु रामार्गी ज्ञानांश्रयी कवियों में जैनत्व की कलक 


परम्परा का निर्माण करते हैं । ये कवि. मूलरूप से 
भक्त कवि हैं और भारतीय चेतना में वैष्णवभक्ति 
आन्दोलन के साथ - उनका सम्पर्क बना. हुआ है 
पंरन्‍्तुं ऐतिहासिक भूमिका पर उनकी एक- स्वतन्त्र 
सामाजिक और सांस्कृतिक स्थिति है। रांमानन्द 
के बाद कबीर, दादू, नानक, सुन्दरदास, 'रेदास, 
धर्मदास; चरणदास, मलुकदास, सहजोबाई, दया* 
वाई आदिं.निगु णमार्गी सन्‍्तों की एक शइ खलाबद्ध 
परम्परा पांते हैं ह 


--. भारतीय संस्कृति की परम्परा की अति प्राची- 
नता का बड़ा भारी:प्रमाण इसी बात में है कि 
उसमें. दार्शनिक हष्टि. की परम्परा अति प्राचीन 
काल से ही दिखलाई पड़ती-है.॥ वास्तव में उसका 
प्रारम्भ कव हुआ , इसका काल निर्धारण करना 
अत्यन्त कठिन है । स्व: पं; - महेच्द्रकुमार न्‍्यायाचार्ये 
द्वारा रचित जैन दर्शन नामक ग्रन्थ-की भूमिका में 
डा. .मंगलदेव-शास्त्री ने श्रपना मतः व्यक्तःकिया है 
कि जैन दर्शन की. सारी - दार्शनिक ;हष्टि, व॑ंदिक 
दाश निक. रृष्टि से स्वत्तन्त्र ही. नहीं; भिन्न भी : है 
इंसमें किसी को : संदेह नहीं .हो. सकता ॥ :उसका 
विकास प्राग्वेदिक परम्परा से स्वतस्त्र रूप से हुआ 
है । उसकी सादी दृष्टि से तथा उसके कुछ पुदुगल 
जैसे विशिष्ट पारिभाषिक - शब्दों से .इस बात की 
पुष्टि होती है | इसी प्रकार सुप्रसिद्ध दार्शनिक डा, 
राधाकृष्णन ने भी जेन धर्म की प्राचीनता स्वीकार 
की है। निमु ण.मार्गीशज्ञानाश्र॒यी कवियों की दाशे- 
निक और घामिक मास्यत्ताओं के ऊपर भारतीय 
परम्परा का प्रभाव स्पष्ट रूप से- परिलक्षित होता 
है.। जहां एक ओर. निगु ण॒; मार्ग की मान्यता में 
उपनिषदों की निगरु ण- ब्रह्म सम्बन्धी मान्यता का- 
. स्पष्ठ निर्देश है तो.दूसरी ओर सन्‍्तों की साखियों: 
क्रे-अगों के वर्णन में कई जगह जेनघर्म की - लक 
भी बोधगम्य है । सन्त सत्संगी थे. तथा. उनकी 
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हृष्टि अंहिसो सूलक थी । हो. सकता -है कि इस 
कारण से कि उन्होंने जन साधु-सन्‍्तों की सत्संगत्ति 
का-लाभ लिया हो । सन्त सत्यांन्वेषी थे, इसलिए 
वे जीवन भरं सत्य की खोज तथा असंत्य: के खंडंन 
में लगे रहे । सन्‍्तों का ब्राह्मरूप सामाजिक मिंथ्ये- 
ड्म्वरों के प्रति जितना कठोर था, अन्दर से उनकां 
भक्त हँदय उतना ही कोमल त्थां :प्रारिमांत्र के 
प्रति दयावान था ।- उनमें .सारग्राही प्रवृत्ति थी 
इसलिए उन्होंने सभी मतों के सार को ग्रहण किया 

उन्होंने अपने व्यक्तिगतजीवन में घर्मं को जीवन से 
पृथक नहीं माना। श्रत्र हम संन्‍्तों की वाणियों की 
कुछ उन प्रमुख बातों को लेकर चलेंगे जिन पर 
कि जनत्व का प्रभाव फ्डा है । 


चितावणी--- 


चितावणी शब्द में पर कल्याण - का भाव 
निहित है इसलिए प्रत्येक सन्त. नें कुछ ने कुछ चेता- 
वनी अवश्य दी है। उन्होंने, सांसारिक आ्राकर्षण 
तथा क्षण भंगुरता से सतके रहने का. उपदेश- द्विया 
है । कबीर कहते हैं कि थोढ़े से जीवन के लिए बढ़े 
साज-वाज जुटाये जातेः हैं किन्तु कठोर काल के 
द्वारा क्षण भर में नष्ट केर दिये जाते हैँ। काल, 
राजा-रंक का भेद त्तहीं करता । सौन्दय्य .का गे 
करना भी व्यर्थ है-- :. ० 0 


कबीर थोड़ा जीवणा, 
' « सांड़े बहुत मण्डाण । 

- सबही ऊभामेल्हि गया,. 
राव-रंक सुल्तान ॥। 
कबीर कहा गरबवियो, 

' देहा देखि युरंग । 
बीछड़ियां मिलिबी नहीं, 
ज्यु कांचली भुवंग ॥ 
(कवीर ग्रन्थावली, पृ०.२१) 
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सुन्दर दास तो बिल्कुल ही स्पप्ट भाषा में 
चेतावनी देते हैं कि यह मनुष्य पन्भेन्द्रियों के बशी- 
भूत होकर,के विभिन्न प्रकार के प्रपंचात्मक कार्य 
किया करता है । पर दारा से नेह लगाकर के भी 
उसमें कोई थधुराई नहीं मानता । परधन छा हरण 
करता है और परजीवों की घात भी करता है । 
मद्य-्मांस का भक्षण करता है तथा रंच मान भी 
भलाई के कार्य नहीं करना है--- 


करत प्रपन्च इन पंचनि के बस परयो, 

परदार रत भय न मानता बुराई को । 

परधन हरे पर जीव की करत घात, 

मद्य-मांस खाय, लवलेस न भलाई को ॥। 
(सुन्दर विलास, पृष्ठ २०) 


दरिया साहब विहार वाले कहते हैं कि यह 
मन बहुत लालची है जो कि श्रपने को क़नक कामनि 
के फंदे में फंसा देता है और इस प्रकार अन्त समय 
बढ़े ही कष्ट में प्राण निकलते हैँ तथा यह मनुप्य- 
जन्म व्यर्थ चला जाता है--- 


कनककामिनी के फंदे में, 

ललचो - मन लपटाय । 

कलपि कलपि जिव जाइ है; 

विर्धा जनम गंवाइ ।॥_- ४ 
(सन्तवाणी संग्रह १, पृष्ठ १२०) 


बावा मलूक दास ने देह और जीवन के गर्व 
करने वालों पर कितना तीखा प्रह्मार किया है--- 


इस जीने का गदवं क्‍या, 
कहां देह की प्रीत । 
बात कहत ढह जात है, 
ज्यों वारू की भीत ॥ 
[वही, पृष्ठ. १०१) 


पण्डित चनगुखदास स्मृति प्रन्थ 


ज्ञान विरहु-- 

सज्षानी जीव दी प्रकार कि कहे छा सकते # । 
प्रथम भरे शी भें उन्हें लिया जा समझता है हो कि 
ज्ञान से रहित होते है तवा हिलीश ध्ेणी में ये 
प्राणी लिए जा सकते ££ जिनमें ज्ञान तो रहना है 
पर मह मिथ्यातान ही रहता है क्योकि से 
आंधपि तथा बासना आदि के बशी मत हीयर शरीदा- 
दिक की सेवा मारने में लिप्स रहते है। वे जो भौतिक 
पदार्भ के ज्ञान के आधार पर की क्पने मं सर्योपिरि 
समभते हैं जो कि घास्यब में उनकी आनिति ही 
क्योंकि धश्य जगत के भौतिक पदार्म तो नामवान 
है, इन्हें अपने झात्म सत्य वी धगभतति नहीं रहती । 
एसीलिए ही थे क्षमन सर्मचण्‌ -आान पर आधारित 
ज्ञान को ही सब हछ मानते हैं। झात्म जान वा 
बोघ होने पर जीवात्मा विस्ह्वाग्लि में जलता है तथा 
अपने सदुज्ञान के हारा आात्मोन्नत्ति भें लग जाता है 
गुरू के द्वारा सदज्ञान की उपलब्धि होती है आर 
अ्रम का नाण होता है । यथार्थ ज्ञान की प्राप्लि 
होने पर जीवात्मा की अन्तहंप्टि खुल जाती है 
तथा वह पर की तरफ से हटने लगता है और स्व 
में लीन होने का प्रयत्त करने लगता है | जीव की 
ज्ञान विरह अवस्था का सन्‍्तों ने बड़ा ही सुन्दर 
विवेचन किया है 

कबीर कहते है कि जब आत्माहपी दीपक में 
ज्ञान की ज्योति को परमात्म स्नेह से प्रज्जवलित 
किया गया तो उसमें विपय वासना रूपी पतंगे 
जलकर नष्ट होने लगे । हृदय के भीतर ज्ञानाग्न 
जल रही है जिसका कि धुर्ना तक भी दिखलाई 
नहीं पड़ता इसका अनुभव तो दो ही कर सकते हैं 
एक तो वह जो ज्ञानरूपी श्रग्नि को स्वयं अपनी 
अन्तर त्मां में प्रज्जंवलित करता है तथा दूसरा वह 
जो इस अ्रस्नि को जलाने वाला होता है। अन्य 
व्यक्ति इसको अनुभव नहीं कर पाते । सदु गुरु ही 
ज्ञानार्नि को जलाने वाला होता हैं। इसके लगते 


हिन्दी के मध्ययुगीन निगु णमार्गी ज्ञानाश्रयी कवियों में जेनत्व की कलक 


ही सांसारिक कामनाओं का संसार जल कर भस्म 
हो गया तथा ज्ञान से सम्बन्धित विभिन्न गुण रूपी 
पक्षी प्रगठ हो यए हैं--- 


दीपक पावक आऑरिगयी, 

त्तेल भी आंप्या संग । 

तीन्यू, मिलिकर जोड़या (तव) 
उडि उडि पडे पतंग || 


हिरदा भीतरि दो जले, 
घुआं न प्रगट होई । 
जाके लागी सौ लखे, 
के जिय लाई सोई ॥। 


दी लागी साहर जल्या, 
पंपी बठे आई । 
दाधी देह न पालवे, 
सतगुरु गया लगाई ॥। 
(कबीर ग्रन्थावली, पृष्ठ ११) 


न्िष्कपट व्यवहार 


सत्कर्मों के अनुष्ठान के लिए निष्कपट व्यव- 
हार की आवश्यकत्ता है। यदि व्यक्ति का हृदय 
छल से परिपूर्ण है तो उसका मन उसी में उलभा 
रहता है और वह अपनी आत्तिक उन्नति नहीं 
कर सकता । सन्‍्तों को अ्रपने जीवन में भले चुरे 
सभी प्रकार के लोगों से वास्ता पड़ा है, इसलिए 
जीवन के साफ़ल्याथे क्रपट पूर्ण व्यवहार 
की निन्‍दा की है। कवीर कपटी पुरुषों से बचने 
के लिए चेतावनी देते है। दरिया साहव मारवाड़ 
चाले कपटी मनुष्य की तुलना बुला से करते 
हैं परन्तु हंस और कौगा की प्रशंसा करते हैं जो 
कि भीतर वाहर एक से ही हैं । 


दरिया वग्रुला ऊजला, उज्जवल ही है हंस । 
ये सरवर मोती चुगे, घाके मुख में मंस ॥॥ 
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बाहर से उज्जवल दसा, भीतर मेला अंग। 
ता से तो कौग भलो, तन मन एकति रंग ॥। 
(संतवानी १., पृष्ठ १३२) 


पलट्वराम तो संसार की कपट पूर्स नीति 
देखकर रोने लगते है-- 


पलट मैं रोवन लगा, जरो जंगत्‌ की रीति॥। 
जह देखा त्तहं कपट है, का सो कीजे प्रीति ॥ 
(संतबानी) 


अहिसा 


समाज में किसी न किसी रूप में संघर्ष होता 
रहता है अतः मानव के साम॑ने यह प्रश्न श्रत्य॑ंत॑ 
महत्त्व पूर्ण है कि संघर्ष को दूर कंसे किया जाय ? 
जैसे पशु अपना .संघर्ष का सामना पशु बल से 
फरता है क्या उसी प्रकार मनुष्य भी संघर्ष का' 
प्रतिकार करे ? यदि मनुष्य भी पशुवल का प्रयोग 
करने लगे तो उसकी मनृष्यता कहां रहे ? अतः 
भनुप्य को उचित्त है कि वह विवेक के साथ मान- 
वोचित विधि का उपयोग करे यह है अहिंसा । 
इससे संसार का कल्याण हो सकता है, यही मानव॑ 
का सच्चा धर्म है, कम है और यही है मानवता 
की सच्ची कसौटी । यह तो विकार जन्‍्य प्रवृत्ति 
है कि वह भट हिंसा का उत्तर हिंसा से दे देता 
है जिससे कि संघर्ष बढ़ता है उसका निवारण नहीं 


होता । 


प्रत्येक प्राणी का यह जन्म सिद्ध अधिकार है 
कि वह शान्ति से अपना जीवन यापन करे यहाँ 
उसका यह कर्त्तव्य भी है कि वह किसी दूसरे प्रारी 
के जीवन यापन में किसी भी प्रकार की बाधा न 
डाले पर व्यक्ति स्वयं के सुख के लिए दूसरे प्राणियों 
के लिए भयंकर यातनाये देता हैं तथा उसे इस 
बात की तनिक भी चिता नहीं रहती कि उसके 
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भोग विलास के निमित्त सैंकड़ों प्राणियों के प्राण 
जाते हैं। अपने इन्द्रिय जन्य सुख के लिए मानव 
मानव के प्रति भी उत्पीड़न का व्यवहार करता है। 
उस समय वह यह भूल जाता है कि सभी जीवों 
के प्राण एक समान हैं और हिंसा के किसी भी 
कार्य से कप्ट सभी को होता है। अहिसा का सम- 
थंत संसार के सभी घर्मो में किसी न किसी रूप 
में मिल जाता है पर इस सिद्धांत का सूक्ष्म तथा 
विपदू विवेचन हमें जैनधर्म में मिलता है। 
“आचारांग सूत्र” के अ्रध्ययन् में कहा गया है कि 
' जैसे तुम भ्रपने दुख का श्रनुमव करते हो वेसे पर 
दुख का अनुभव करो ।” पर उत्पीड़न की भावना 
से निहित होना ही अहिंसा है। हिंसक प्रवृत्ति 
मनुष्व का स्वाभाव नहीं है। 


निगु णमार्गी संतों ने उपयुक्त सभी बातों का 
चित्तन किया और स्वयं प्रत्यक्ष अनुभव के द्वारा 
समाज में उस समय की प्रचलित हिसक प्रवृत्ति 
का विरोध किया तथा अहिंसा का प्रवल समर्थन 
किया । यहाँ तक कि उस समय की चमार, कसाई 
आदि जातियों में भी संत हुए। जिनका कि 
व्यवसाय हिसा पर श्राघारित था पर उन्होंने हिसा 
को हेय और अहिंसा को उपादेय बतलाया ॥ 
आचाये रामचन्द्र शुक्ल इन संतों पर वेष्णवों 
की अहिसा का प्रभाव मानते हैं पर मेरा विचार 
है कि कवीर तथा दूसरे संत्तों पर बहुत कुछ हद 
तक जेनघने की अहिसा का भी प्रभाव पड़ा है। 
पत्ती तोड़ने पर भी कवीर को जीव हिंसा दीख 
पड़ती है-- 


जैन जीव की सुधि न जाने, 
पाति तौड़ि देहरि आने। 


ताकि हत्या होई अदुभुता 
पट दश्न में जेन विगृता ॥ 


पंडित चेनसुखदास स्मृति ग्रन्थ 


आगे कवीर पंडितों और श्रावकों को फटक्रार 
कर कहते हैं कि तुम्हारा पानी छानकर पीना 
व्यर्थ है जबकि तुम पड़ौसी से मिलकर नहीं रह 
सकते । उनके ही शब्दों में देखिए:--- 
पाड़ौसी सु रूसणाँ, तिल तिल सुख की हांणि । 
पंडित भये सरावगी, पांणी पी छांखि ।। 
(ग्रन्य साहव, पृष्ठ १२) 


थागे कवीर और भी कहते हैं कि जो व्यक्ति 
भांग, मछली तथा सुरा का पान करते हैं, उनका 
तीथे यात्रा करना, व्रत नियमों का पालना सब 
व्यर्थ है+- 
भांग माछुली सुरा पान जो जो प्राणी खांही । 
तोरथ ब्रत नेम किए, वे सबहीं रसातल जांही ।॥ 
(कबीर ग्रन्थावली, परिशिप्ट, पृ० २५६) 


इसी प्रकार इस पद में कबीर मालिन से 
पत्ती तोड़ने के विषय में कहते हैं कि है मालिन 
तू पत्ती तोड़कर अनर्थ कर रही है क्योंकि उस 
वृक्ष की पत्ती में भी जीव है परन्तु तू जिस मूर्ति 
को चढ़ाने के लिए पत्ती तोड़ रही है वह तो 
निर्जीव ही है-- 


भूलि मालिन पाती तोड़े, 

पाति पाति जीव । 
जा मूरति को पाती तोडे, 

सो मूरति निर्जीव ॥| 


(कवीर ग्रन्थावली, पृष्ठ १६५) 


आगे कबीर हिंसा के नाम पर धर्म बताने 
वाले पांडे को खरी-खरी सुना देते हैं--- 
पांडे कौन कुमति तोहि लागी, 
जीव बधत अरुू घरम कहत हो, 
अघरम कहाँ है भाई। 
झापन तो सुनिजन ह्वूँ बंठे, 
'कासन कहों कसाई ॥] 


हिन्दी के मध्ययुगीन नियु णमार्गी ज्ञानाश्रयी कवियों में जेनत्व की झलक 


दादू का मत है कि जो नर पर प्राणी की 
घात करता है वह निश्चय ही नरक जाता है। 
मांस का आहार करने वाला, मद्य का पान करने 
वाला और इन्द्रियजन्य विषयों में लिप्त रहने 
वाला व्यक्ति निदेयी होता है क्‍योंकि वह श्रात्म 
स्वामाव के विपरीत काये करता है व्यक्ति स्व के 
अ्रहंकार को मारता नहीं श्र दूसरे प्राणियों को 
मारता है पर इस प्रकार की विपरीत क्रिया से 
ईश्वर की प्राप्ति केसे हो सकती है ?-- 


: द्ादू कोई काहु जीव की करें आतमघात । 
सांच कहूं संसा नहीं, सो प्राणी दो जगि जात ॥॥ 
मांस अहारी मदु पिवे, विषय विकारी सोई । 
दादू आत्मराम विन, दर्या कहाँ ते होई ॥॥ 
श्रापस को मारे नहीं, पर को मारन जाई। 
दादू आप मारे बिना, कैसे मिले खुदाई ॥॥ 


बावा मल्रकदास कहते हैं कि किसी को पीड़ा 
देने में कया लाभ है? यह मूर्ख प्राणी जानता 
नहीं है कि सभी जीवों को एक समान पीड़ा होती 
है | जरा सा कांठा चुभने में कितनी पीड़ा होती 
है फिर [ती कई इतने दुष्ट होते हैं कि दूसरे 
प्राणियों का गला काटकर खा जाते हैं-- 


पीर सबने की एक सी, 


सूरख जानत नाहीं । 
कांटां. चूम पीर है, 
गला काठ कोई खाहीं ॥॥ 


आगे हरी डाली तोड़ने में भी मलूकदास ने 
हिसा मानी है-- 


हरी डारि न तोड़िए, लागे बूरा बान। 
दास मलूका यों कहै श्रपता सा जिव जान ॥॥ 
(संतवाणं १, पृष्ठ १०४) 
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संत घरनीदास कहते हैं कि मांसाहारी 
व्यक्ति को ज्ञान की वातें करना व्यर्थ है-- 


मांसाहारी जीयरा, सो पुनि कथ गियान। 
नांगी हू घूघट करे, घरनि देख लजान।॥। 
(घरनीदास, संतवानी संग्रह १, पृष्ठ ११६) 


यहाँ पर घरनीदास का यही मत ज्ञात होता 
है साधु पुरुष मांसाहारी या हिंसक नहीं हो सकता 
क्योंकि पहले स्वयं का चरित्र निर्माण करके ही 
ज्ञान का उपदेश देना सार्थक है| 


अहिसा की भावना में समाज के सुख और 
शांति की भावना छियरी हुई हैं। परस्पर बीजारोपर 
के द्वारा अहिंसा की भावना सुलभ है, दूसरों को 
दुखी देखकर दुखी होना, सुखी देखकर सुखी होना, 
पारस्परिक प्रेम का एक मात्र साधन है। पारस्परिक 
अहिसा व्यवहार-ही शांति उत्पन्न कर सकता है। 
हमारे देश में घर्म के नाम पर देवी-देवताओं के 
सामने वलिदान के रूप में हिसा होती है। अनेक 
मनगढ़ त वावय रचकर उस हिसा की पुष्टि की 
जाती है और उसे घर्में कहा जाता है। ऐसी हिंसा 


- की ही विवेकी पुरुषों ने त्याज्य बताया है क्योंकि 


इस हिंसा के द्वारा केवल प्राणी का ही घात नहीं 
होता बल्कि घर्म के नाम पर समाज के व्यक्तियों 
को पथश्रष्ट किया जाता है । 


संत अधिकांश उन जातियों में जन्मे थे 
जिनमें हिंसा कार्य बुरा नहीं माना जाता था। 
मध्य युग में भी हिंसा बढ रही थी। इन सन्तों 
ने सभी हृष्टियों से विचार किया कि हिंसक 
भावनाओं के साथ प्रभु भक्ति और ज्ञान का ताल- 
मेल नहीं वंठ सकता इसीलिए ही उन्होंने बड़ी 
युक्ति संगत भाषा में हिंसा त्याग का उपदेश दिया 
और अहिंसक होकर अपनी भावनाओं फो सात्विक 
बनाने का आग्रह किया। इससे यही निष्कर्ष 
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निकलता है कि प्राणी अहिसा को ग्रहण करने 
से स्वमेव कलह, ईर्ष्या और दम्भ को अपने से दूर 
रखने में सफल हो सकता है भ्रौर जीवन में शांति 
प्राप्त कर सकता है । 


निमु ण मार्गी कवियों का काव्य श्रध्यात्म 
से ओतप्रोत है । उसमें श्राध्यात्मिक चेतना विपद्‌ 
रूप से भरी है और उसमें प्राणी मात्र के प्रति 
ओऔत्मविकास करने की बलवती प्रेरणा है। यों 
तो भारतीय साहित्य भौर दर्शन मे आध्यात्मिकता 
के लिए प्रमुख स्थान रहा है. तथा आदिकाल सें 
लेक्र आज के प्रगति के युग में भी- साहित्य में 
आध्यात्मिक रस की घारा श्रवाध गति से वहती 
चली आा रही है। भारतीय संस्कृति में अध्यात्म 
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शरीर में प्राण की तरह व्याप्त है। इसी 


. पंडित चेनसुखदास स्मृति प्रन्थ 


श्राष्यात्मिकता के कारण ही भारतीय संस्कृति 
अविदिन्न है। आध्यात्मिक जीवन श्रांतरिक 
जीवन है। आत्मा में ही परमात्मा होने की शक्ति 
तथा ग्रुण विद्यमान हैं यदि उतक्रा विकास हैं 
जावे। संत साहित्य में इस चरम सत्य पर भी 
प्रकाश डाला गया है। भगवान महावीर स्वामी 
का अमर संदेश “जियो और जीने दो” तो पग-पग 
पर मिलता है। कबीर की एक प्रति छत्तीसगढ़ 
में प्राप्त हुई है जिसमें अवधि जान, मनः पश्मयज्ञान 
श्रादि का वर्णन ज्यीं का त्यों मिलता है। संतों 
के श्रद्धों के वर्णन+-सांच, दयानिवेर्ता,*साप्, 
असाघ, मन, ग्रुरु श्रादि में जैन धर्म के तत्वों की. 
स्पष्ट छाप मिल जाती है ।. मध्य युग के इस्लामी 
शासन में अहिसा का प्रचार करने का बहुत कुछ 
श्रेय ऐसे ही निस्‍्पृही संतों को है । | 


कड 
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शील , . 
शक्ति-गुणा से यदि नहीं सम्पन्न है जन; 
जन्म मानवं-कीटिं में है निष्प्रयोजन । 


“अहंव्‌ 


नर 


न 


| 


राष्ट्रीय चरिन्न-निर्मास में 


महावीर की. प्रेरणाएँ 


/“[]छ० नरेन्द्र भानादंत॑ 








राष्ट्रीय चरित्र की नींव व्यक्ति-घरित्र,: 


व्यक्ति राष्ट्र की मूल इकाई है। सुंसंगठित 
शक्ति सम्पन्न व्यक्ति-समुदाय से ही राष्ट्र का निर्मारंण 


होता है ।' राष्ट्रीय चरित्र का स्वरूप इस व्यक्ति- 


समुदाय के” आचार-विचार, कार्य-कलाप, रीती- 
रिवाज और सामूहिक आादश्शों तथा लोक सम्मत 
परंपराश्रों से निर्धारित होता है । इस दृष्टि से राष्ट्रीय 
चरित्र की नींव व्यक्ति चरित्र जितनी हैं। व्यक्ति-चरित्र 
जितना पवित्र, ईमानदार और कर्त व्यनिष्ठ होगा, 
राष्ट्रीय चरित्र उतना ही हृढ़ और प्रशस्त होगा । 


श्रात्म निर्भेरता की शिक्षा : 


चरित्र निर्माण की, चाहे वह व्यक्ति-चरित्र हो 
चाहे राष्ट्रीय चरित्र, आवश्यक शर्ते है-स्वतन्त्रचेता 
अ्रस्तित्व की पहचान, अदम्य जीविपा और अपने 
पुरुषार्थ के बल पर निरन्तर आगे वढ़ते रहने की हृढ़- 
संकल्प शक्ति । श्राज से ढाई हजार वर्ष पूर्व भगवान 
महावीर ने व्यक्ति के इसी आत्म स्वतान्त्रय भाव 
को जाग्रत किया । उन्होंने कहा है-आ्रात्मन्‌! तू ही 
अपने भाग्य का निर्माता और सुख-दुख का कर्त्ता है । 
सतूप्रवृत श्रात्मा ही तेरा सित्र है और दुष्प्रवृत्त 
भ्रात्मा ही तेरा शत्रु है । तू अपने विकारों को जीत 
कर स्वयं परमात्मा वन सकता है। इस प्रकार 


महावीर नेः श्रात्म-निर्भरता कीः शिक्षा देकर यह 
बताया कि ईश्वरत्व की स्थित्ति प्राप्त.करने, के साधनों , 
पर किसी वर्ग-विशेष “या व्यक्ति विशेष का अधि- 
कार नही है । उस अवस्था को हर व्यक्ति, चाहे वह 
किसी वर्ग, धर्म या मत का हो, मत की शुद्धता और: 6 
आचरण की पविन्नता के बल पर प्राप्त करे 
सकता है । 


ग्रात्मवाद सूलक कर्म सिद्धांत : 


भगवान महावीर द्वारा श्रात्म-निर्मरता कीड<दी 
गई यह शिक्षा चरित्र की मजबूती का केन्द्र-विन्दु 
है । आज वह केन्द्र-विन्दु कमजोर पड़ता . जा. रहा 
है । फलस्वरूप व्यक्ति श्रनास्था, निराशा, विश्वास 
ओर हीचन भावना से ग्रस्त हैं। इसमे अपनी 
जिम्मेदारी को इमानदारी के साथ महसूस करने की 
भावना का लोप होता जा रहा है । जब व्यक्ति की 
यह स्थिति हो तब राष्ट्र कसी आगे बढ़ सकता है ? 
ऐसी स्थिति में भगवान महावीर का श्रात्मवादमूलक 
कर्म सिद्धांत अपने को असहाय, निराश और परा- 
घीन समभने वाले व्यक्ति में आस्था, आत्मविश्वास, 
पुरुषार्थ और स्वावलम्बन की भावना जागृत कर, 
उसे अपनी पूरी शक्ति श्रौर सामथथंय के अनुसार 
कत्त व्यकपालन की प्रेरणा देता है । ध 
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अत्तित्व के प्रति जागरूकता : 


अपने अस्तित्व के प्रति जागरूकता का वोध 
व्यक्ति को उदार और संवेदनशील वनाता है और 


वह दूसरे के अ्रस्तित्व को महत्व देने लगता है। इसी _ 


विन्दु से अहिंसा की सामाजिकता का भाव प्रकद 
होता है। भगवान महावीर अ्रहिसा के सबसे बढ़े 
गढ़ व्याख्याता थे। उन्होंने कहा-ज्ञानी होने का 
सार यह है कि किसी जीव की हिसा न करें | तू 
जिसे मारना चाहता है, जिसको कष्ट व पीड़ा पहुं- 
चाना चाहता है, यह अन्य कोई नहीं, तेरे समान ही 
चेतना-सम्पन्न प्राणी है । अतः ऐसा समझ कि 
वास्तव में तू ही है। महावीर की अहिसा सूक्ष्म 
ओर गहन है । उनके अनुसार किसी प्राणी का बच 
करना मात्र हिंसा नही है बल्कि किसी प्राणी के 
मन, वाणी, शरीर, श्वास आदि में से किसी को 


क्षति पहुंचाना या उस पर प्रतिबन्ध लगाना भी 
हिसा है । 


अहिसामूलक समता सिद्धांत : 


महावीर की इस सुक्षम अहिसक हृष्टि ने समाज में 
प्रचलित ऊ च-नीच के भेद-भाव को दूर किया । उन्होंने 
जातिवाद, वर्णावाद तथा रंगभेद का खण्डन किया 
और बताया कि व्यक्ति जन्म या जाति से वडा नहीं 
है | वह बड़ा बनता है-अ्रपने ग्रुण ओर कर्म से | 
महावीर ने सामाजिक भेद-भाव के विरुद्ध क्रांति 
की । हरिकेशी जैसे शुद्ध, कुलोत्पन्न उनके साधु संघ 
में थे। उन्हीने नारी की स्वतन्त्रता के लिए पहल 
की । चन्दनवांला जैसी नारी को न केवल दीक्षित 
ही किया वरन्‌ साध्वी संघ का सम्पूर्ण नेतृत्व भी 
उसे सौंपा 


राष्ट्र की सच्ची प्रगति तभी सम्भव जब बनती है 
उसके देह के सभी अंगों को समान महत्व और आदर 
मिले | महावीर ने मानव ही नहीं, प्राणिमात्र के 


पंडित चैनसुखदास स्मृति ग्रथ 


प्रति समभाव दर्णाया | आज विश्व में धर्म सम्प्रदाय 
और जाति के नाम पर तनाव है । काले-गोरे में भेद 
किया जाता हैं । महावीर का अहिसामूलक समता 
सिद्धांत हमें मनुष्य को मनुष्य समझकर प्रारिमात्र 
के प्रति मत्री भाव रखने की प्रेरणा देता है-मित्ती 
में सब्वभूएसु वैरंमज्क न केणइ । 


ग्रावश्यकता से अधिक संप्रह करना सामाजिक 
ग्रपराध : 


राष्ट्रीय स्तर पर समता भाव तभी प्रतिष्ठित 
हो पाता है जब राष्ट्र में आथिक विपमता न हो । 
जहां आर्थिक विपमता होती है वहां दो वर्ग वन 
जाते हैं-एक सम्पन्न, जिसके पास श्रावश्यकता से 
अ्रधिक संग्रह होता है तथा दूसरा विपन्न, जो भ्रपनी 
मूल आवश्यकताओं से भी वंचित कर दिया जाता 
है । दोनों वर्गों में यह संघर्ष शोपण, युद्ध और 
हिंसा को जन्म देता है । आज यद्यपि वैज्ञानिक प्रगति 
ने उत्पादन के साघन बढ़ाकर उत्पादन की गति तेज 
कर दी है पर लोभ और संचय की वृत्ति ने कृत्रिम 
अभाव पँंदा कर दिया है जिससे दुनिया में श्रशांति 
भूखमरी श्रोर हाहाकार है | आज व्यक्ति भौतिक 
समृद्धि के पीछे पागल है । वह कुछ न करके बिना 
परिश्रम के समृद्ध होना चाहता है। दूसरे के प्राप्य 
को अपना बना लेने की यह प्रवत्ति उसे अ्रष्टाचार 
की ओर ले जाती है | देश में बढ़ती हुई तस्कर-- 
वृत्तिचोर-वाजारी, घूसखोरी, वस्तुओं में मिलावट, 
जमाखोरी और करों की चोरी इसी का परिणाम है । 


सगवान महावीर ने इस अर्थजन्य विषमता 
औझोंर चौयेवृत्ति को रोकने के लिए अपरिग्रह और 
अचोौयंद्रत की विचारवारा दी । उन्होंने कहा-परियग्रह 
के समान जगत्‌ में कोई दूसरा वन्धन नहीं 
है । आवश्यकता से अधिक संग्रह करना पाप है, 
सामाजिक अपराध है । झानन्द और शान्ति का 
रास्ताहै-श्रपकी इच्छाओं को मर्यादित करना, 


राष्ट्रीय चरित्र-निर्माण में महावीर की प्र रणाए' 


आवश्यकता से अधिक संग्रह न करना । क्योंकि 
हमारे पास जो अनावश्यक संग्रह हैं उसकी उप- 
योगिता कहीं श्रोर है । कही ऐसा समुदाय है जिसे 
इस सामग्री की ज़रूरत है, और जो उसके अभाव में 
संतत्प है, दुखी है । 


अचोौयंद्रत का विधान : 


लोभ की प्रवृति व्यक्ति को कृषण. और कठोर 
बना देती है शौर उसे हिताहिक का ज्ञान नहीं 
रहता । वह येन-केन प्रकारेश घन बटोरने में ही 
लगा रहता है | जीवनपोपक तत्वों में, जीवन घातक 
पदार्थों की मिलावट करने की झ्राज जो प्रवृत्ति बढ़ी 
है, वह इसी कारण है । भगवान महावीर ने लोभ 
प्रवृत्ति को रोकने के लिए अचौपंत्रत का यिवान 
करते हुए बताया कि सदगृहस्थ चोरी का मालन 
खरीदे, न चोर को किसी प्रकार की सहायता दे, 
राज्य के नियम के विरुद्ध व्यवसाय न करें, तोलने 
और नापने में गड़बड़ीं न करें, असली में नकली तथा 
बहुमूल्य वाली वस्तु में कम मूल्य की वस्तु मिलाकर 
न॒वबेचें। 


भ्रसंविमागशील की मुक्ति नहीं 


अपरिग्रह की भावना को वल देने के लिए ही 
त्याय भावना का विधान किया गया है। सद्गृहस्य 
का कर्तव्य है कि वह मर्यादा से अधिक द्वव्य का 
दूसरों के लिए विसजंन करे, उसे जन कल्याणकारी 
प्रवृतियों में लगाये । भगवान महावीर ने स्पष्ट 
कहा-असंविभाग न हु तरस मोक्खो श्र्थात्‌ जो असं- 
विभागशील है, अपनी प्राप्त सामग्री दूसरों में 
वांदता नहीं, उसकी मुक्ति नहीं होती । 


भगवान महावीर ने परिग्रह को मर्यादित 
करने और अ्रनावश्यक संग्रह न करने की जो बात 
व्यक्ति के लिए कही, वह आज राष्ट्रों पर भी 'लागू 
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होती है । विश्व - के विकप्तित और विकासशील 
राष्ट्र जब परस्पर श्रायात-निर्यात के क्षेत्रों में इस 
प्रकार की मर्यादायें निश्चत करेंगे तभी विश्व शांति 
सुरक्षित रह सकेगी और भगवान महात्रीर का यह 
कथन चरितार्थ हो सकेगा कि परस्पर उपकार करते 
हुए जीना ही वास्तविक जीवन है-परोस्परोपग्रहों 
जीवानाम्‌ । 


सापेक्ष चिन्तन और विश्व मंत्री : 


राष्ट्रीय चरित्र का सुहृद विकास राष्ट्रीय - 
एकता पर ही अ्रवलम्बित है। भारत जैसे राष्ट्र 
में सभी धर्मों, रीति-रिवाजों, भाषाओ्रों और उपा- _ 
सना प्रकारों को समान श्रादर देने से ही राष्ट्रीय 
एकता सुरक्षित है । संघर्ष और श्रशांति का मूल 
कारण हटवादिता, दुराग्रह और एकान्तिकता है। 
जब व्यक्ति दूसरों के दृष्टिकोश को समभने का 
प्रयत्त करता है तो वह सहृदय और उदार बनता 
है । भगवान्‌ महावीर ने परस्पर स्नेह और सौहाद्द 
का वातावरण बनाये रखने के लिए कहा कि | 
प्रत्येक वस्तु के श्रनन्‍्त पक्ष हैं, ऐसा समझ कर 
यह वस्तु एकान्तत: ऐसी ही है, ऐसा मत कहो । 
यदि वस्तु के सभी पहलुओं का अच्छी तरह से 
देख लिया जाय तो कहीं न कहीं सत्यांथश निकल 
ही आयेगा । भगवान्‌ महावार का यह सापेक्ष 
चिन्तन हमें दिशा संकेत करता है कि कोई भी मत , 
या सिद्धांत पूर्णतः सत्य या असत्य नहीं है, श्र्थात्‌ 
रिद्धांन्तों के प्रति दुराग्रह नहीं होना चाहिए। 
विरोधियों द्वारा ग्रहीत और मान्य सत्य भी सत्य 
है, इसलिये उस सत्य का अपने जीवन में उपयोग 
न करते हुए भी उसके प्रति सम्मान- का भाव 
रखो । मनुष्य का ज्ञान अपूर्ण है और ऐसा कोई 
एक मार्ग नहीं है जिस पर चलकर एक ही व्यक्ति 
सत्य के सभी पक्षों की जानकारी प्राप्त कर सके | 
अतः सत्य के लिए कथित अन्य मार्ग भी उतने 
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श्रेष्ठ हैं जितना हमारा अपना मार्ग हैं । कहना 
न होगा कि हमारी विदेश नीति के निर्धारक 
तत्वों में ये बातें किसी न किसी रूप में विद्यमान 
हैं। जिस प्रकार अ्रनेकान्तवाद दूसरे के विचारों 
की सत्यता, प्रामारिशकता और स्वायत्तता को 
स्वीकार करता है, उसी प्रकार ग्रुटनिरपेक्षता 


सिद्धान्त भी अन्य राष्ट्रों की नीतियों, उनकी 
सार्वभौमिकता और स्वतन्त्रता के प्रति संम्मा्ने 
का भाव रखता है । 


उठो ! पज्रमाद सत करो : 
चरित्र निमाण की प्रक्रिया व्यक्ति से शुरू 
। अतः राष्ट्रीय चरित्र की सुहृढ्ता, के 


होती 


लिए व्यक्ति की जागरुकता पहली .- शर्तें, है।, यह , 
जागरुकता आत्मिक और लौकिक दोनों स्तरों पर. 


आवश्यक है। भगवान्‌ महावीर का कुथन, है.कि 


जीव में चंतन्य के साथ अचेत॒न प्रृंश भी. है । वही. 


कर्मों को खींचता है । श्रतः पूर्ण जागरुकता के 
लिए अचेतनता को तोड़ना होगा.। इसके लिये, 
अप्रमत्तदशा प्राप्त करना आवश्यक है। इसकी 
प्राप्ति के लिए इन्द्रियों की विषयासक्ति, क्रोध, 
मान, माया, लोभादि मनोवेगों, झ्रालस्य या 
असावघानी, व्यर्थ की-बातों शादि से बचना होगा, 


क्योंकि ये प्रमाद॑ हमारे हृदय को बिक्ृत और 


संकुचित,. करते-: हैं। भगवान्‌; महावीर ने 
इसीलिये .कहा--उठो, -प्रमाद  मतः करो 
उठिठए णो परमाय॒ए रे 

प्रमाद दशा- के कारण ही, आज. चारों, ओर- 
उच्छ खलता. और अनुशासनहीनता का वातावरण 
है । जत् मत, वाणी . और कर्म पर. संयम- नहीं 
रहता तब. 
इन पर कावू पाने के लिए आत्मानुशासल श्रावश्यक्र 
है। भगवान्‌ महावीर ने .इसके लिए सम्यक 
चरित्र पर विशेष बल. दिया ।. चारित्र की 
परिभाषा करते हुए उन्होंने कहा--अशुभ - कर्मो 


से निवृत्त होना और शुभ कर्मों में प्रवुत होना ही 
चारित्र- 


पण्डित चेनसुखदास स्मृति ग्र'थ 


व्वंसक प्रवृत्तियां हाबी हो . जाती हैं।. 


न न 


जीवन के लिए ब्रत-साधना मम 

यह चारित्र. सम्यक विवेक हृष्टि श्लौर सम्यक्‌. 
आस्था-श्रद्धा के योग से ही प्राप्त .किया जा 
सकता है। इसके लिए भगवान्‌ ,महावीर ने 
बारह ब्तों की भूमिका प्रस्तुत की ।. जो पूर्णतया. 
ज्ञान व्रतों की साधवा करता है वह अ्रमण है, मुनि 
है और जो अ्ंशतः इन ब्रतों को अपूनाता, है; ;व्रह 
श्रावक है, ग्रहस्थ है। इन बारह त्रतों की तीन 
श्रेणियां: हैं--पांच अणुत्रेत, तीन ग्रुणब्रत और 
चार शिक्षात्रत । अणुक्रतों में श्रांवक अहिंसा के 
पालन द्वारा वात्सल्य एवं मेत्री भाव का प्रसार 
करता है, सत्य. द्वारा वह वाणी के प्रयोग में 
सावधानी बरतता, है, अचौर्य: द्वारा बहु लोभ- 
सवरण करता है, ब्रह्मचर्य द्वारा वह॒ काम भाव॑ंना 
ओर “अपरिग्रह, द्वारा संग्रह-वृत्ति का नियमन 
करता है। 

गुणात्नतों में प्रवृत्ति के क्षेत्र को! सीमित करने' 
पर बल दिंया गया हैं। शोपण की हिसात्मक 
प्रवृत्तियों के क्षेत्र को मयांदित एवं उत्तरोत्तर 
संकुचित करते. जाना ही इनका उद्द श्य है। शिक्षा 
ब्तों में आत्मा के परिष्कार के लिए भनुष्ठानों 
का विधान है। इनमें समभाव, संयम, तप और 
त्याग पर बल दिया गया है । 


शील और शक्ति का समन्वय : 

कुल मिलाकर कहा जा सकता है कि भगवान्‌ 
महावीर ने जिस चारित्र धर्म, की प्ररूपणा की, 
उसके अनुपालन-से व्यक्ति एवं राष्ट्र का जीवन 
इतना संयमनिष्ठ एवं आचारसम्पन्न बन जाता 
है कि उसके द्वारा किसी का शोषण नहीं होता 
ओर उसमें - इतनी शक्ति, पुरुषार्थ और क्षमता 
अजित हो जाती है कि कोई दूसरा- उसका 
शोषण नहीं कर सकता, उसे दवा नहीं 
सकता । 


889७. 





भहावीर की दृष्टि में 
वबारिएज्य-व्यापार की 
आचारम्‌लक निष्ठाए 


(] छदय नागौरी, वी० ए० जैंन० सि० प्रभाकर 
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ध्युगहृष्टा महावीर ने श्राज से ढ़ाई हजार वर्ष 
पूर्व वैचारिक क्रान्ति को जो शंखनाद किया था, 
भारतीय दर्शन में महत्वपूर्ण है । महावीर ने अहिसा 
' अपरिय्रह एवं श्रनेकान्त की जी त्रिवेणी प्रवाहित॑ 
की थी... जीवन के परिवर्तित मूल्यों के बावजूद 
हमारा फ्व-प्रदर्शन कर रही है। उनकी क्रांति 
थोथी कल्पना पर आधारित न होकर जीवन की 
प्रयोगंशाला में अनुभूत तथ्यों से पूर्णा थी। वे 
आचार में अहिसा, व्यवहार में अपरियग्रह एवं विचार 
में अनेकान्त को प्रकट करना चाहते थे । 


, महावीर कालीन संस्कृति सरल, धर्ममय एवं 
समन्वय कारी थी । उन्होंने आदश्श एवं यथाथे, 
प्रवृत्ति एवं निवृत्ति त्यता भौतिक और आध्यात्मिक 
घाराओों को जीवन में समन्वय कर विचार प्रकट 
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किये । वे आज भी चिंर नवीन प्रतीत होते हैं। 
आ्रोंचार और विंचार की इस समता को जीव॑न में 
ग्रहंण करलें तो सारे दुःख, कठिनाईयां श्रौर अभाव॑ 
हमसे दूर हो जाएगे । 


जैन संस्कृति में मानव॑-जीवन को अत्यन्त दुंलेभे 
महत्वपूर्ण एवं महान माना गया है। चूकि जीव 
(आ्रात्मा ) अपने पूर्रणात्व को प्राप्त करने तक विविध 
योनियों में परिभ्रमण करता है और सिद्धत्व प्राप्त 
कर कर्ममुक्ते हों जाता है । आचार्य अमितंगंति ने 
-- “भवेपु मानुष्य भर्व प्रधानम्‌” १ कह कर इसका 
महत्व बताया हैं । निश्चित ही इतना मंहगा मानव॑ 
जीवन व्यर्थ ही गंवा देने जैसा नहीं। इसीलिए 
महावीर ने समय मांत्र भी प्रमाद नकरने की 
सन्देश दिया है ।३ अपने शिष्य गौत्तम को आत्मी- 





१. अमितगति #छत श्रावकाचार १।१२ 
२, >समय' काल का अत्यल्य अविभाज्य अंश है। 
२. दुल्लहे खलु माणुसे भंवे, 

चिर कालेरा वि सब्व पाणिणं । 

गाढ़ा य विवाग-कन्मुणो, 

समय॑ गोयम ! मा पमोयए ॥। 

उत्तराष्ययन सच्च १०४ 
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भिमुख होने का उपदेश देते हुए उन्होंने बताया कि 
चिरकाल तक विविध योनियों में भटक कर दुलंभ 
मनुष्य जन्म की प्राप्ति होती है । इसे प्राप्त कर भी 
जो प्रात्मा की प्रगति हेतु प्रयत्न न करे वह यथार्थ 
में इसे खो रहा है । इसलिए हे गौत्तम ! समय 
मात्र भी प्रमाद न कर भ्ौर हर समय झ्ात्मा को 
कर्म-मल से पृथक्‌ करने हेतु विचार कर । 


श्रतन्‍तकाल से प्रत्येक जीव वास्तविक सुख 
गानन्द श्रौर शान्ति पाने के लिए भव-म्रमण कर 
रहा है । युख वस्तुनिष्ठ भी होतीं है भौर श्ात्म- 
निष्ठ भी । वस्तुनिष्ठ सुख भौतिक, क्षणिक एवं 
दुःख परिवेश में प्रकट होता है तो झात्मनिप्ठ सुख 
अजर शमर परिपूर्ण एवं भ्ाध्यात्मिक है। भौतिक 
सुखों का सम्बन्ध शरीर प्रर्थात्‌ इन्द्रियों एवं मन 
से है और पराकाष्ठा पर भी दुःख ही प्रतीत होता 
है। घनघान्य, वेभव एवं सौन्दर्य के घनी व्यक्ति भी 
अ्रन्ततः दुःखी है | दूसरी श्रोर प्रात्मा के कल्याण में 
लगा साधक हमें दुःखी एवं प्रसहाय लग सकता है 
परन्तु सुखी वही है । 


. जैन संस्कृति के अनुसार जीव का लक्ष्य -मोक्ष 
प्राप्त करता है और मोक्ष का एक मात्र मार्ग 
धर्म है। धर्म के दो भेद हैं:---४ 


१. अनगार धर्म 
(धागार रहित, तीन करण तीन योग पूर्ण, 
महाग्रत-धर्म ) 


२. सागार धर्म (सर्न-आमगार) 


(आगार सहित, दो करण तीन योग पूर्ण, 
श्राद्र॒त-धर्म) 


पंडित चनसुखदास स्मृति ग्रन्थ 


अनगार धर्म में व्रतों के घालन करते हुए किसी 
प्रकार की छूट या श्रागयार नहीं है! श्रमणश॒पर्म में 
पांच महाब्रतों को पूर्णत: पालन करना है। यह 
आकाश यात्रा के समान कठिन एवं परिपह पूर्ण है । 


ग्रहस्थ का धर्म सागार धर्म है अर्थात्‌ यह 
साधना का राजमार्ग नहीं सीमित मार्ग है । यह 
जीवन की सरल पगड़न्डी है। ग्रहस्थ पर स्वयं, 
परिवार, समाज और *राष्ट्र का उत्तरदायित्व हैं 
प्रतः वह महाव्रतों को पूर्रातः पालन नहीं कर 
सकता । श्रावक के व्रत अणु' रूप हैँ परन्तु हेय 
ग्रौर महत्वहीन नहीं । वह भी घर्ममय जीवन व्य- 
तीत कर कर्म बन्धन क्षय कर मोक्ष का अधिकारी 
हो सकता है। जैनघर्म में श्रावक का पद जीवन की 
भूमिका को प्रकट करता है जहां त्याग ओर भोग, 
स्वार्थ और परमार्थ, प्रवृत्ति श्रोर निवृत्ति का सुन्दर 
समन्वय है अतः सुगठित एवं व्यवस्थित समाज 
रचना की हृष्टि से यह महत्वपूर्ण है । 


महावीर की वाणी ने किसी विषय को अछूता 
न छोड़ा । आज हम प्रगतिशीलत्ता की डींग भले ही 
हांके, महावीर युग-युगों से आगे थे । उतके सिद्धांत 
श्राज भी नूतन और व्यवहारिक है । आज समाजकी 
नसों में व्याप्त विश्रृंखलता, असन्तोप, अ्रप्टाचार 
संघर्ष एवं परिग्रह सिद्ध करते हैं कि हम भौतिक 
हप्टि से सफल भले ही हों, आध्यात्मिकता से कोसों 
दूर है । यहां हम चाणिज्य-व्यापार सम्बन्धी आचार 
मूलक निष्ठाश्रों पर विचार करेंगे। जिन पर 
महावीर ने अपना सन्देश दिया है । 


जैन संस्कृति में विकास का अर्थ आच्तरिक 
समृद्धि है यदि वाह्मय सुख सामग्री आत्म सुख पाने में 





डे, 





चरित्त धस्मे दुविहे पण्णते, तंजहा श्रगार चरित्त धम्मे चेव श्रणयार चरित्त धम्मे चेव ॥ 


5 स्थानांग सूत्र 


वारिज्य-व्यापार की आचार मूलक निष्ठाए 


बाघक है तो वह भी हेय ही है परन्तु आज मानव 
भौतिक एवं क्षरि[क सुखों के पीछे दीवाना है। 
आज जमाखोरी, घूस, चोरी, तस्कर व्यापार, काला 
बाजारी कर-चोरी आदि के .घुन समाज की :जढ़े 
खोखली कर रहे हैं। श्रधिक लाभ पाने हेतु वस्तुओं 
में मौर खाद्य पदार्थों मे मिलावट कर कतिपय 
व्यक्ति शीघ्र ही घनी बनना चाहता हैं पर ऐसे 
व्यक्ति वास्तव में समाज के शत्रु हैं । 


अर्थनीति को स्पष्ट करते हुए - महावीर ने 
बताया कि लाभ की दशा में गर्व नहीं करना 
चाहिए तथा अप्राप्ति पर श्लोक नहीं करना 
चाहिए ।* इसी प्रकार थोड़ा लाभ होने पर दुःखी 
नहीं होना चाहिए ।* 


झ्राज समाज में धन का समुचित विभाजन नहीं 
होने के कारण घनिक वर्ग अधिक घनी और मध्यम 
वर्ग श्रधिक निर्बन होता जा रहा है । - इसका मूल 
कारण परिग्रहवाद है। अर्थशास्त्र के अनुसार 
सम्पत्ति में उत्पादन के सभी साधनों का समावेश 
किया जाता है। अतः परिग्रह परिमांण क्नत में 
जिन मर्यादाशओ्नों का उल्लेख है उनमें वे सांघन सम्मि- 
लित किये गए हैं । जि 


मत्स्य उद्योग, मद्यपान, अण्डों का व्यापार, 
शस्त्र .विक्रपय कर . की चोरी, रिश्वत लेना झादि 
विषयों पर महावीर ने जो संदेश दिया है उसके 
अनुसार उपयुक्त उद्योग एवं क्रियाएं पापमूलक हैं 
श्रौर आत्मा को पतनः की ओर ले जाते हैं ।५ 

महावीर ने श्रावक घर्मं पालन हेतु बारह ब्रतों 
का विधान किया। इनमें पांच अखणुब्नत, अहिसा, 
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सत्य, अस्तेय, ब्रह्मचर्य, अपरिग्रह, तीन ग्रुणंत्रत -- 
दिशा परिमाण ब्रत, उपभोग परिभोग परिमांण 
व्रत, अनर्थेदण्ड विरमण ब्रत और चार शिक्षा ब्रत- 
सामायिक, देशावकाशिक, प्रौषधोपवास एवं- अतिथि 
संविभाग ब्रत हैं। इन ब्रतों में वारि[ज्य व्यापार 
की अनेक आचारमूलक निष्ठाए प्रकट होती हैं । 
इनसे ध्वनित होता है कि दैनिक जीवन में व्यापार 
आदि व्यवसाय करते हुए आचार संहिता का पालन 
करना चाहिए । 


प्रथम व्रत अहिसा--स्थूल प्राणातिपात विरमण 
व्रत के अतिचारों में वंघे, वई, छविच्छए, अइभोर 
भत्तपाण विच्छेए हैं । 


बंधे 


पशु-पक्षी तथा नौकर चाकार आदि आ्राश्चित 
जनों को कष्टदायी बन्धन में रखना । यह वन्धन 
शारीरिक, आर्थिक या सामाजिक हो सकता है। 


श्रतिभार 


पशु या दास दासी पर सामथ्यं से अधिक 
वबोक लादना । नौकर, मजदूर या अन्य कर्मचारी 
से इतना अधिक काम लेना कि वे इस भार से पिस 


जाय | 


झ्राज शोषक और शोपित वर्ग का संघर्ष इसी 
कारण है कि श्रमजीवी वर्ग उचित परिस्थियों 
अनुकूल वातावरण में कार्य कर अ्रपता लाभांश भी 
मांगते हैं । 





४.  लामुत्रि न मज्जिज्जा, अलाभुति न सोइज्जा । आचारांग १।२।५ 
. ६. थोव लद॒धु' न खिंसए। दशर्वे कालिक २॥२६ 


७. हण्टव्य--औपपात्रिक सूत्र एवं वियाक सूत्र 
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भत्तवाण बिच्छेए : 


नौकर आदि से भ्रधिक कार्य लेना और तदनु- 
रूप भोजन या वेतन न देना । समय पर वेतन न 
देना, आजीविका में व्यवधान उपस्थित करना 
तथा वेतन में प्रनुचित कटोती करना । 


ग्राधुनिक हड़तालें, संघर्ष श्रौर तालाबन्दी का 
यही कारण है । 


द्वितीय ब्रत स्थल सुषावाद बिरमख व्रत : 


श्रावक्र का कत्त व्य है कि दुर्भावना एवं मान- 
सिक चिन्तन में असत्य का सहारा न लें । मृपावाद 
के पांच भेद हैं-- 


१. कनन्‍्यालीक--वैवाहिक सम्बन्ध के समय कन्या 
की आयु, स्वास्थ्य, वाणी, शिक्षा के वारे में 
दूसरों को धोखा देना । 


२. गवालीक--गाय, भैंस आदि का क्रय-विक्रय 
करते समय उनकी दुग्घ-क्षमता एवं कार्य- 
क्षमता के बारे में श्रसत्य भाषण । 


३. भूम्यलीक--कृषि, निवास आदि भूमि के 
विषय में वस्तु स्थिति को छिपाना । 


४. स्थापना मृषा--क्रिसी की घरोहर को दवाना । 
किसी संस्था या सार्वेजनिक कार्य के लिए 
संग्रहीत राशि को तत्सम्बन्ध में व्यय न कर 
निजी या वैयक्तिक कार्यो में लगाना ॥ 


५. कूट साक्षी--लोभ वश भूठी साक्षी देना ॥ 
जाली दस्तावेज जाली हस्ताक्षर मुद्रा या 
मोहर वनाना । जाली नोट या सिक्‍के बनाना 
भी इसी श्रेणी में आता है । 


आज भूठ का सहारा लेकर अनुचित कार्य 
हो रहे हैं। भूठे दस्तावेज, जाली नोट, खोटे सिक्के 


पंडित चैनसुखदास स्मृति ग्रन्थ 


ग्राए दिन अपना परिचय दे रहे हैं । कुछ समय 
पूर्व जाली नोट बौर सिक्के बनाने वाले गिरोह 
सरकार द्वारा पकड़े गए हैं । 


तृतीय अचोय॑ बन्नत : 


श्रावक का तीसरा ब्रत स्थूल श्रदत्तादान विर- 
मण ब्रत है । इसके नीचे लिखे रूप हैं--- । 


दूसरे के घर सेंघ लगाना । 

ताला तोड़ना । दूसरी चाबी लगाना । 
बिना पूछे दूसरे की वस्तु लेता । 
यात्री को लूठता । डाक़े डालना । 
राजकीय कर की चोरी । 

व्यापार में बेइमानी । 


इस ब्रत के श्रतिचार हैं--- 


१. स्तेनाइत---चोरी की वस्तु खरीदना या उसे 
घर में रखना । 


२. तस्कर प्रयोग--आदमी रखकर चोरी, डर्कती, 
ठगी या तस्करी करना । 


३. विरुद्ध राज्यतिक्रम--आयात-निर्मात के राज्य 
नियमों का अश्रतिक्रमण करना । 


ध्ल 


४. कूट तुला कूट 'मान--नाप तथा तोल में 
वेईमानी । 


५. तत्मतिरूपक-व्यवहा र--वस्तु में मिलावट या 
अच्छे सेंपल (नमूना) दिखाकर । भेजकर घटिया 
पदार्थे देना । 


जरा चारों ओर दृष्टिपात करें तो हम पाएंगे 
कि खाद्य पदार्थ, औषधियां, पेय पदार्थों में मिलान्रट 
आज की मुख्य समस्या है। विषमिश्चित मद्य, घतूरा 
मिश्चित तेल साहश्य या घृटिया वस्तु मूल्यवान 


वाशिज्य-व्यापार की आचार मूलक निष्ठाए' 


पदार्थ में मिलाने के परिणाम स्वरूप परिवार के 
परिवार एवं गांव तक काल कवलित हो जाते हैं 
या उन्हें असाध्य रोग जकड़ लेते हैं । ऐसे समाचार 
प्राय: मिलते रहते हैं । 

चोरी डक॑ती के वेज्ञानिक तरीके, आयकर व 
(700०7 79४) विक्रम कर ($8९5 [285) आदि 
को बचाने के दांवपेच एवं आयात-निर्यात के नियमों 
का अतिक्रमण आज राष्ट्रीय विकास में वाधक हैं। 


चतुर्थ ब्रह्मचय न्नत : 

श्रावक का चौथा ब्रत ब्रह्मचर्य है । शारीरिक 
एवं वेयक्तिक विकास के लिए ब्नह्मचर्य की आवश्य- 
कता पर जोर देकर महावीर ने सामाजिक सदाचार 
का आदर्श प्रस्तुत किया है । 


पांचवां परिग्रह परिमाण व्रत : 

अपने धन-सम्पत्ति, खेत,- मकान, स्वर्ण-रजत 
आभूषण, नौकर--चाकर, धान्य, वर्तेन. श्रादि की 
मर्यादा निश्चित करना परिग्रह परिमाण व्रत है । 
संग्रह प्रवृत्ति से पदार्थों के प्रति ममन्त्व तो होता ही 
है साथ ही अन्य व्यक्ति के लिए अभाव भी पंदा 
होता है | परिग्रह के मूल में इच्छाओं का अ्निय- 
नत्रण है क्योंकि इच्छा आकाश के समान अनन्त 
है ।* श्रनावश्यक पदार्थों का संग्रह न कर हम 
इच्छाओं को सीमित करें तो वास्तविक सुख के द्वार 
खुल जाते हैं । 


छुटा दिग्वत--दिशा परिर्णाम ब्नत : 


, प्रस्तुत ब्रत में व्यापार या अन्य कार्यों के लिए 
क्षेत्र की मर्यादा का विवान है । ऊंची, नीची एवं 
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चारों तिरछी दिशाओं की मर्यादा कर श्रावक तदा- 
नुसार अपना जीवन यापन करता है और उनका 
अतिक्रमण नहीं कर सकता । 


सातवां--उपभोग परिभोग परिमार ब्रत : 


इस ब्नरत में उपभोग ओर परिभोग के पदार्थों 
की मर्यादा की जाती है, उपभोग का अर्थ है-- 
भोजन पानी आदि पदार्थ जो एक बार ही काम में 
आते हैं। परिभोग का श्रथ है-वस्त्र-पात्र, शय्या 
प्रश्नति पदार्थ जो अ्रनेक बार काम में लाऐ जाते 
हैं ।१९ साथ ही श्रावक को ऐसे व्यापार नहीं करने 
चाहिए जिनसे अधिक हिंसा हो । इन व्यापारों से 
उत्कट ज्ञानावरणीय कर्म का बन्धन होता है पअ्तः 
इन्हें कर्मादान कहा है। 


अहिंसा जैनघर्म का प्राण है और श्रावक जीवों 
की हिंसा नहीं कर सकता । भोजन, सब्जी, फल 
फूल श्रादि की मर्यादा की हुई हो तो दूसरे को अपना 
भाग मिलेगा और हिंसा कम होगी ही । 


श्राठवां--अनर्थ दण्ड विरभरा व्रत: 


निष्प्रयोजन लगने वाली हिसा से बचना ही 
अनर्थ दण्ड है | व्यर्थ ही होने वाली शारीरिक 
क्रियाओं श्रौर चेष्टाओं पर अनुशासन करने से हम 
हिंसा से वचते हैं । चलते हुए किसी फूल को तोड़ना 
मसल देना, हिंसा के उपकरण रखना, हिंसात्मक 
कार्यों के लिए सहायता करना, पैरों से दुब को कुच- 
लना आदि ऐसी क्ियायें हैं जिनसे व्यर्थ ही हमें 
हिंसा का निमित्त बनना पड़ता है। 





८. हष्टव्य--प्रतिक्रमण सूत्र सार्थ-अ. मै. सेठिया जेन पारमाथिक संस्था । 
६. इच्छाहु आगासभा अ्रणंतए (उतराध्यन सूत्र श्र)। 


१०. भगवती सम, श., ७३.२. 
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छठे, सातवें, आठवें व्रत में व्यक्ति को वाह्य 
चेष्टाओं पर नियन्त्रण का निर्देश है तो नवें से 
वारहवें चार ब्रत आन्तरिक शुद्धि के लिए हैं । 


सामायिक्त व्रत : 


समभाव की प्राप्ति हेतु सामायिक करते हैं । 
जीवन में हानि, लाभ, यश, अपयश, प्रेम, वर आ्रादि 
विपम परिस्थितियों में भी जो समभाव वना रह 
सके घन्य है । अभ्यास क्रम से ऐसी स्थिति प्राप्त 
करना कठिन नहीं । हमें एतदर्थ मन में बुरे विचार 
नहीं लाने चाहिए और कठोर वचन का त्याग करना 
चाहिए 


देशावकाशिक ब्रत : 


इस ब्त में श्रावक को साधु जैसी चर्या का पालन 
करना पड़ता है | सामायिक में दो घड़ी का समय 
ही धामिक अनुष्ठान में लगाया जाता है। इसमें 
साधक निश्चित काल के लिए क्षेत्र की मर्यादा 
करता है। उसके बाहर किसी प्रकार की प्रवृत्ति 
तहीं करता । 


पौषधोसवास ब्रत : 


घर्म स्थान में रहकर उपवास करना पौषधा- 
वास ब्रत है । यह दिन रात अर्थात्‌ आठ प्रहर का 
होता है । 


पंडित चेनसुखदांस स्मृति ग्रंथ 


अतिथि संविभाग क्रत : 


संविभाग का अर्थ है अ्रपनी सम्पत्ति या भोग्य 
वस्तुओं में विभाजन करना श्र्थात्‌ दूसरे को देना । 
अतिथि के लिए इस प्रकार प्रावधान रखना अतिथि 
संविभाग व्रत है । 


इस प्रकार हम देखते हैं कि महावीर ने वारिएज्य 
व्यापार की आचार मूलक निष्ठाओं के प्रति जाग- 
रूक रहने का संदेश दिया हैं । 


सातवें अंग सूत्र उपासक दशांग सत्र में महावीर 
के आदरशे श्रावकों का वर्णन है। आनन्द श्रावक 
का जीवन तत्कालीन वारिज्य-व्यवसाय पर प्रकाश 
डालता है।' 


इस दिव्य-विश्वूत्त की यह वाणी सदा स्मरण रखने 
योग्य है कि जब तक वार्घम्यथ न घेरले, इन्द्रियां 
अशक्त नहीं हो जाय, धर्मांचरण करते रहना 
चाहिए ११ 


अन्त में यही कहना है कि महावीर के जीवन 
दर्शन का सार यही है कि किसी प्रकार हिंसा न 
की जाय | अहिंसा एवं संयम जीवन -का सार 


है 


एयं खु नानिणो सार जं॑ न हिसाई कि चने । 
गहिसा संयम चैंव एसावन्त वियाणिया । 
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मुद्रित कुमदचन्द्र प्रकरण : 


एक अ्रन्तः परीक्षरग 


[] प्रो० डा० गुलाबचन्द्र चौधरी 





[लेखक ने प्रस्तुत लेख में यह सिद्ध करने. का 


प्रयास किया है कि इस प्रकरण में किसी कुमुदचन्द्र - 


नाम घारी दिगम्वर वादी का निराकरण नहीं 
किया गया बल्कि वादि देव सूरि ने श्रपनी समा- 
नानतर रचना स्यादह्वाद रत्नाकर द्वारा दिगम्वर 
प्रभाचन्द्र के न्यायकुमुद चन्द्र के प्रचार-प्रसार की 
कमी करदी श्र उसकी स्त्री मुक्ति विरोध का 
करारा जवाब प्रस्तुत किया जिसे इस साम्प्रदायिक 
रूपक में दो सम्प्रदाय के आचार्यों की जय पराजय 
द्वारा दिखाया गया है। पर यह विवाद कोई 
ऐतिहासिक घटना नहीं हैं, इसलिए यह कोई 
ऐतिहा सिक नाटक नहीं है] । 


मुद्रित कुमुदचन्द्र एक लघु प्रकरण) (रूपक 
नाटक) है, जिसमें पांच अंक हैं । इस प्रकरण में 
श्री देवसूरि (देवाचार्य) नामक श्वेताम्बराचार्य 
द्वारा चौलुक्य नरेश जयसिह सिद्धराज के दरबार 
में किसी दिगम्वर जेन वादी कुमुदचन्द्र की स्त्रीमुक्ति 
विपय पर पराजय का अभिनय किया गया हैं । 


इसके कर्त्ता धक्कंट वंशीय पदुमचन्द के पुत्र 


यशश्चरद्र हैं जिनका समय श्रज्ञात है । इस प्रकरण 
की परस्तावना से मातम होता है कि वे एक ग्रहस्थ 


थे क्योंकि उन्होंने सपादलक्ष देश में किसी शाकम्भरी 
नरेश द्वारा अ्रभ्युन्नति प्राप्त की थी और उनके 
पितामह शाकम्भरीं नूप के राजसेठ थे | वे अनेक , 
प्रवन्धों के रचयिता भी थे, पर इस क्ृत्ति के सिवाय 
उनकी श्रन्य क्ृत्तियां अ्रभीतक नहीं मिली । 


' यद्यपि कर्त्ता का समय ज्ञात न होने से इसे हम 
देव सूरि की समकालिक रचनां नहीं कह सकते 
फिर भी यह वि०सं० १३३४ से पहले की रचना 
अवश्य है क्योंकि उक्त वर्ष में निर्मित प्रभावक- 
चरित पें वादि देव सूरिचरित में इस प्रकरण से 
६ पद्म (६२, €४, ६६, १६६, १६८, २०७, २०६, 
२१४ और २३४) तथाहि, तद्चथा, उक्त च आदि 
द्वारा उद्धत किये गये हैं और उसकी परवर्ती रचता 
प्रवन्ध चिन्तामणि में भी 5 पद्म उद्धत्त किये. - 
गये हैं । . 


इस नाटक की कथावस्तु सक्षेप में इस प्रकार 
है । प्रथम अर क में प्रस्तावना के बाद शुद्ध विष्कम्भक 
में देवसूरि और कुमुदचन्द्र के बीच श्रमष॑ के सुत्र- 
पात होने की सूचना मिलती है | जिसे आगे हम 
कुमुदचन्द्र पक्षीय बन्दी राजसाधार और देवसूरि के 
बीच आक्रोश पूर्ण वहस में देखते हैं । उसमें कुमुद- 
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१. यशोविजय जैन ग्रन्थमाला (सं. ८), वी. सं. २४३२ 


३२२२ 


चन्द्र को ८४ विवादों का विजेता बतलाया गया 
है। दूसरे प्रक में प्रारम्भ में शुद्ध विष्कम्भक में 
दोनों पक्ष के तठस्थ शिप्य अशोक और मकरन्द के 
बीच सम्बाद से ज्ञात होता है कि कुमुदचन्द्र पर 
एक वृद्ध आधिका को विठ गोष्ठी में नचाने का 
आरोप है श्र कर्णावती से देवसूरि ने अणहिल्लपुर 
के श्रमणसंघ के पास सूचना दी कि वे कुमुदचन्द्र से 
विवाद करेंगे । इस पर वहां से श्रमणुसंघ ने उन्हें 
प्रणहिल्लपुर आने का निमन्त्रण दिया | इसके वाद 
देवसूरि पक्षीय वंतालिक ने कुमुदचन्द्र के साथ 
गरमागरम वह की । तृतीय श्रक के निष्कम्भक 
में मालूम होता है कि कुमुदचन्द्र को विवाद का 
नोटिस दिया गया है। कुमुदचन्द्र के वाद-सामथ्ये 
के कारण देवसूरि के पक्ष में पराजय की सम्भावना 
पर बड़ी घबडाहट है। “राजदरबार में पेरवी चल 
रही है । राजा जयसिह सिद्धराज ने कुमुदचन्द्र और 
देवसूरि को दरवार में बुलाया है श्नौर सम्य व्यवस्था 
की है । न्यायालय में विवाद सम्बन्ध लिखाने की 
व्यवस्था की जा रही है । इसके वाद न्यायालय में 
मन्त्री गांगिल और देवसूरि के बीच गरम बाते 
चलती हैं जिससे ज्ञात हुआ कि मनन्‍्त्री उन पर कुपित 
है भ्रीर राजा से कहने वाला है कि श्वेताम्बराचार्य 
विवाद करनें में श्रयोग्य हैं । 
चतुर्थ श्रक के प्रारम्भ में विष्कम्भक से सूचना 
मिलती है कि श्रीपालकवि इस घटना से चिन्तित हैं 
वे राजा के प्रतिहार से वात करते हैं कि र।ज 
की उक्त वातों की सूचना ,है और उसने 
बीच में पड़कर विवाद सम्बन्ध न्यायालय में लिखवा 
दिया है और वाद-व्यवस्था की है। प्रतीहार ने 
आशंका की है कि कुमुदचन्द्र के पक्ष द्वारा मन्‍्त्री 
लांच घूस दी गई है | इसके बाद देवसूरि और 
श्रीपाल कवि के सम्वाद से विवाद व्यवस्था के प्रति 


हर्ष श्र राजा का स्वदेशज के प्रति पक्षपात एवं 
उसकी विजयाकांक्षा के लिए सच्तोष प्रकट किया 
गया । 


$ 
६ है. 
नि 


पंडित चैनसुखदास स्मृति ग्रन्थ 


पंचम अक में विष्कम्भक द्वारा श्रीपाल कवि 
का सुबह ही राजा से मिलने जाना सूचित होता 
है । इसके वाद दरबार में कुमुदचन्द्र भौर देवसूरि 
अपने पक्ष के लोगों के साथ उपस्थित होते हैँ ॥ फिर 
सभ्य, सभापति वादी, प्रतिवादी की व्यवस्था पूर्वेक 
विवाद का श्रभिनय प्रारम्म होता है । कुमुदचन्द्र को 
वादी मानकर प्रयोग करने को कहां गया, पर 
किस प्रकार प्रयोग किया गया इसकी तनिक भी 
सूचना नहीं । देवसूरि ने इसे धूपित किया (पर 
किस प्रकार किया, यह वहां सूचित नहीं)। हां, 
उनने इतना श्रवश्य निर्देश किया कि वादी को दो 
कार्य करने होते हैं एक तो परपक्षविक्षेप और दूसरा 
स्वपक्षसिद्धि । इसके बाद स्त्रीनिर्वाण सिद्धि के प्रयोग 
की सुचना दी गई | (पर वह किस रूप में हुआ 
इसका कुछ भी रूप नहीं दिया गया) कुमुदचन्द्र ने 
उक्त प्रयोग दो वार पूछा भौर फिर दुपित किया 
(पर किस तरह किया, इसका भी थोड़ा संकेत वहां 
नहीं) । देवसूरि - ने कहा (अस्य भवन्द्रपितस्य अनव 
बोध एवोन्तरम' अआर्थातु, प्रापके कथन का न 
समभना ही उत्तर है। कुमुदचन्द्र ने उसे कटिभ 
(पाटिये) पर लिखने को कहा तब उसे देवसूरि ने 
ग्रुरुशिष्य व्यवहार कहकर टाल दिया और तभी 
मह॒पि नामक सभासद (सभ्य) ने बादकथा को 
समाघ बतलाकर दिग० कुमुदचन्द्र की हार घोषित 
कर दी ॥ फिर भी राजा के अनुरोध से पटिये पर 
प्रयोग लिखा गया (क्या लिखा गया, सूचित नहीं )। 
जिसे कुमुदचन्द ने दूषित किया (किस प्रकार किया 
वह भी सूचित नहीं) | इसका परिहार कर अपने पक्ष 
की स्थापना पुर्वक ( वह भी किस प्रकार थी सुचित 
नहीं) देवसूरि ने कोटाकोटि शब्द का प्रयोग किया । 
उसे कुमुदचन्द्र ने अपशब्द बतलाया पर उत्साह 
नामक सभ्य ने उसे पाणिनि व्याकरण सम्म्त्त 
बनवाया और देव सूरि ने शास्त्र का उद्धरण देकर 


कुमुदचन्द्र को चुप कर दिया । कुमुदचन्द्र ने घबडा 
कर देवसूरि की विजय स्वीकार करली । इससे 
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दरवार में हपँ का वातारण छा गया | अन्त में 
देवीतत्व-पोगिनी- वजागंला - को श्राविष्कृत कर 
वतलाया गया कि उसने कुमुदचन्द का चेहरा स्याही 
से रंग दिया था और उसे निरुत्तर बना दिया थी 
श्रत्त में राजा द्वारा देवसूरि की प्रशंसायूवंक नाटक 

की समाप्ति की गई। 

इस प्रकरण की कथावस्तु को और कुछ जोड़ 
चृद्धि कर प्रभावक चरित्र में देव सूरि चरित्र की 
प्रमुख घटना के रूप में प्रस्तुत किया गया है और 
चतलाया गया है कि यह विवाद वि सं. ११८१ में 
चेशाख पूण्िमा के दिन हुआ था। + प्रबन्ध 
विन्तामरि। में इसे १६ दिन तक चलने वाला 
विवाद वतलाया है । मुद्रित कुमुदचन्द्र श्ौर प्रभावक 
चरित्र के अनुसार इस विवाद की व्यवस्था में श्वेता- 
म्वर शक्रावक कवि श्रीपाल को प्रमुख भाग लेते 
दिखाया गया है जबकि प्रवन्ध चिन्तामरिं में उसका 
नाम भी नहीं। उनकी जगह चहां हम आचार्य 
हेमचन्द्र को प्रमुख रूप में भाग लेते देखते 
हैं। जबकि मुद्रित कु. च. और प्रभावक चरित में 
उन्हें उक्त प्रसंग में कहीं भी भाग लेते नहीं दिखाया 
गया । वह विवाद जयसिंह के दरबार में हुआ था । 
इस विपय में उक्त तीनों ग्रन्थ सहमत हैं । 


इस घटना को, उक्त प्रकरण में तथा अधे 
इतिहास समकक्ष ग्रेन्थ-प्रभावक चरित्र और प्रवन्ध 
चिन्तामणि में वश्ित पाकर, प्रायः सभी विद्वानों ने 
एक ऐतिहासिक घटना माना है ओर इसके प्रतिवादी 
श्वेताम्बर देवसूरि का साम्य उन वादिदेव सूरि से 
स्थांपित किया है जिनने स्याद्वाद रत्नाकर व्याख्या 
सहित प्रमाणनय तत्त्वालोकालंकरार नामक विशाल 
न्‍्यायग्रन्थ लिखा है । उस ग्रन्थ के आठवें अ्रध्याय में 
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श्र३े 


वादविधि का वादि, प्रतिवादि, सम्य और सभा 
पति चार अंगों का सांगोपांग वर्णन है। संभवतः 
उक्त प्रकरण के पांचवें श्रक की वाद व्यवस्था में 
उसका प्रयोग प्रदर्शित किया गया है । सभापति के 
राजा जयसिंह भी वादिदेव सूरिके समकालीन चौलुक्य 
नृप जयसिह सिहराज ही है। देवसूरि का जन्म वि. 
सं, ११४३ में दीक्षा वि.सं., ११५२ और सूरिपद 
११७४ में और स्वगंवास वि.सं, १२२६ में हुआ था। 
उनके समवयस्क जयसिह का जन्म भी वि.स. ११४३ 
में राज्यपद वि.सं. ११५० में और मृत्यु बिछ्ं. १२६० 
में हुई थी। इन दोनों से दो वर्ष छोटे तथा समकालीन 
प्रसिद्ध आचार्य हेमचन्द्र थे, जिनका जन्म वि. सं. 
११४४ में, दीक्षा वि. सं. ११५४ में और आचार्य 
पद वि. सं. ११६६ में श्र मृत्यु वि. सं. १२२६ 
में हुई थी । यदि उक्त विवाद को प्रभावक चरित्र 
के भ्रनुसार वि. सं. ११८१ में हुआ मानें तो उस 
समय देवसूरि श्रौर राजा जयसिंह की उम्र ३८ वर्ष 
की तथा हेमचन्द्र की ३६ वर्ष की रही होगी। 
हेमचन्द्र को उस समय तक आचार्यपद पाये १५ 
वर्ष के लगभग हो छुके थे और देवसूरि को केवल 
७ वर्ष । प्रवन्वचिन्तामशि में हेमचन्द्र और कुमुद 
चन्द्र को टकराते हुए कहा हैँ कि हेमचन्द्र उस समय 
किचिद्ययति क्रान्त शैशवा थे और कुमुचन्द्र ज्यायान्‌ 
और जरातरलिजमति थे परन्तु ३३ वर्षीय हेमचन्द्र 
के प्रति उक्त कथन संभव नही । फिर जयसिह के 
दरबार में उक्त घटना के समय हेमचन्द्र के भाग 
लेने की वात मु, कु. च. तथा प्रभावक चरित्र में 
नहीं मानी गई । आधुनिक विद्वानों का मत है कि 
उस समय तक हेमचन्द्र और जयसिह में कोई सम्पर्क 
न था | वह तो जयसिह की मालवा विजय वि. सं, 
११६२-६३ के वाद ही विशेष रूप से हुआ। 
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सम्भवतः उसके कुछ पूर्व सामान्य रूप से हुआ हो । 
फिर यह विवाद हेमचन्द्र के सामने होता त्तोवे 
अपने किसी ग्रन्थ में प्रत्यक्ष या परोक्षरीति से अवश्य 
उल्लेख करते सो ऐसा कहीं दिखता ,नहीं । इसलिए 
हेमचन्द्र के विशेष रूप से भाग लेने की बात केवल 
प्र. चिन्तामणिकार की कल्पना ही है । 
इस प्रकरण-के ऐतिहासिक होने में जिस प्रकार 
एक और देवसूरि श्लौर तृूप जयसिंह की समका- 
,लिकता एक सम्भावना है उसी तरह दूसरी ओर 
दिगम्बरवादी कुमुदचन्द्र की महिचान और समका- 
लिकता भी होना चाहिए ।.पर झव तक उसकी 
स्थापना का कोई प्रयत्न नहीं हुआ । उक्त प्रकरण के 
पृष्ठ ८. में .व्गिम्वर कुमुदचन्द्रः को “चतुरासीनि 
विवाद: विजयाजितोज्जित यशः, वादीन्द्र तथा 
कुन्तत्ल, चोल, गौड़,-वंग, .नेषघ . आदि. अनेकों देशों 
के विद्वानों का मानमर्दन “करने वाला कहा है पर 
आशचये है कि वादिदेव के . समकालीन /वि. सं. 
११४३-१२२६ के ब्रीच) दिगिम्वर सम्प्रदाय--में इस 
नाम के किसी आचाये का पता नहीं लगता और न 
पांडित्य को प्रकट करने वाली कृत्ति का । वादिदेव 
सूरि की क्ृत्ति में उक्त नाम से- किसी; आचार्य का 
खण्डन भी नहीं निर्दिष्ट :है और न आचार्य हेमचन्द्र 
की भी कछृत्तियों में । यदि उक्त विशेषणुं से विशिष्ट 
कोई धघाचार्यहोते, जिनके नाम से श्वेताम्बराचार्य 
को अपने समय में आतंकित होना पड़ा था तो-ऐसे 
प्रभावशाली वादी का दिगम्वर सम्प्रदाय में भी 
प्रत्यक्ष या परोक्ष रूप में अवश्य . एक ही नहीं अनेक 
वार उल्लेख मिलता । यद्यपि-बहुत खोज के बाद, 
वादिदेव सूरि की मृत्यु के लगभग ६८-चर्ष वाद 
वि. सं. १२६२ के लगभग 'प्रतिष्ठा कल्पटिप्पर[' 
या 'जिन सहिता' ग्रन्थ के कर्त्ता एवं कर्नाटक देशीय 


पंडित चेनसुखदास स्मृति ग्रन्थ 


माधघवनन्दि सिद्धान्त चक्रवर्ती के शिष्य एक कुमुद 
चन्द्र कुमुदेन्दु भट्टारक' का नाम सुनाई देता है 
जिन्होंने अपने ग्रन्थ की पुष्पिकां में चतुविध पाण्डित्य 
चक्रवर्ति श्री वादि कुमुदचन्द्र मुनीन्द्र कहा है ।* पर 
एक तो ये वादिदेव सूरि के बहुत पश्चाद्वर्ती है और 
दूसरे दिगम्बर सम्प्र० में इनकी वाद विषयक कोई 
ख्याति नहीं.। ये. प्रतिष्ठा कराने वाले महारक 
प्रतीत होते हैं। जो उस समय बड़ी-बड़ी उपाधियां 
घारण करने लगे थे । हां, यदि काल व्यत्ति क्रम से 
इन्हें हीं वादिदेव सूरि से टकरा देने की पश्चात्‌- 
कालीन लेखकों की कल्पना हो तो इसे ऐतिहासिकता 
तहीं कह सकते । 
.. पर जो हो, मुद्रित कुनुदचन्द्र से एक श्रन्‍्य 
रहस्य का उद्घाटन होता है, वह यह कि उक्त रूपक 
में कुमुदचन्द्र नाम से कहीं दिग० प्रभाचन्द्र कृंत- 
न्यायकुमुदचन्द्र चामक ग्रन्थ के मुद्रित (चुप) करने 
की घटना का तो अभित्तय इस रूपक द्वारा चित्रित 
किया गया हो क्योंकि वादिदेव सूरि के स्यादह्वाद 
रत्नाकर न्यायकुमुदचन्द्र का,विशेष नामोल्लेख पूर्वक 
खण्डन किया गया है। इतना ही नहीं स्याद्वाद 
रत्नाकर न्यायकुमुदचन्द्र से श्रधिक उद्दे लितए हुआ 
है । स्वर्गीय पं० महेन्द्रकुमार न्यायाचार्य के शब्दों में 
“वबादि देवसूरि के स्याह्गाद रत्नाकर को प्रभाचनद्र 
के ग्रन्थों के प्रकाश में पड़ने पर पाठक को पता 
चलता है कि प्रभाचन्द्र के ब्रथों से रत्नाकर में 
कितना आदान किया गया है । रत्ताकार 
के सम्बन्ध में यहां यह लिख देना आवश्यक है कि 
न्याय कुमुदचन्द्र के बहुत अंश वहां आनुपूर्वी से 
ज्यों के त्यों पाये जाते हैं और न्याय कुमुदचन्द्र के 
संशोधन में- हमें उनसे बहुत सहायता मिली है” - 
पर न्याय कुमुदचन्द्र और स्याह्मद रत्नाकर 
की रचना में समकालीकता. नहीं है, पूर्वा परता 
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अउश्य है। दोनों की रचना एक नामघारी दो 
राजाओं के राजकाल में अवश्य हुई है। न्याय 
कुमुदचन्द्र की रचना घारा नरेश जयसिंह देव परमार 
(वि, सं. १११२-१६) के राज्यकाल में हुई थी* 
और उसके पश्चात्‌ चौलुक्य जयसिंह सिद्धराज के 
राज्यकाल [सं. ११५२-१२० ०) में स्याद्वाद रत्वाकर 
की रचना हुई थी । 


उस काल में श्वेताम्वर और दिगम्वर सम्प्रदाय 
में तनाव या मौलिक मतभेद के आधारभूत दो 
सिद्धान्त माने जाते थे, एक स्त्री निर्वाण और 
इसरा केवरलि कबलाहार । न्याय कुमुदचन्द्र के कर्ता 
प्रभाचनद्र से पहले इन सिद्धांतों का निपेव और 
विधि दोनों सम्प्रदाय के आगमिक ग्र थों में ही देखे 
जाते थे किन्तु प्रभाचन्द्र ने अपने दोनों ग्रथ-- 
प्रमेयकमल मार्तेण्ड और न्याय कुमुदचन्द्र में पूर्व पक्ष 
स्थापन और उनका खण्डन करके दाशनिक क्षेत्र में 
भी इस विवाद को स्थान दिया ।६९ सम्भवतः इससे, 
सम्प्रदाय मोही भ्रनुयायियों में प्रतिस्पर्धा की भावना 
तीव्र हुई । इसके वाद श्वेताम्बर सम्प्रदाय के अभय 


देवसूरि और वादिदेव सूरि ने प्रभाचन्द्र के मार्ग 


का अनुसरण कर उन दोनों सिद्धान्तों के सम्बन्ध में 
दिगम्वर मान्यता का खण्डन कर श्वेताम्बर पक्ष की 
स्थापता की ॥ इतना ही नहीं श्वेताम्वर समाज में 
प्रमेयकमल  मातंण्ड और न्याय कुमुदचन्द्र जैसे 
सबल ग्रथों के अनुसरण पर समांनान्तर कृति द्वारा 
उनके प्रचार प्रसार को गुजरात व उसके पड़ोस क्षेत्र 
में मुद्रित करने का प्रयास हुआ साहित्य जन मानस 
का प्रतिविस्व होता है और पश्चात काल में इस 
घटना का ही रूपक जय पराजय के रूप में साम्प्र- 
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दायिक मानस को सन्‍्तोष देने के लिए मुद्रित 
कुमुदचन्द्र जैसे प्रकरण रूप में प्रस्फुटित हुआ जिसमें 
कुमुदचन्द्र और वादिदेव सूरि को टकरा देने जंसी 
कल्पना का चित्रण हुआ । 


पर भारतीय साहित्य के क्रमिक विकास को 
तटस्थ भाव से देखने वाले मनीपियों से यह बात 
छिपी नहीं रही । साहित्य में तो परस्पर आदान 
प्रदान से ही उसकी श्री वृद्धि हुई है | जैन न्याय के 
क्रमिक विकास क्रम को दिखाते हुए स्वयं पं. महेन्द्र 
कुमार ने लिखा है 'प्रमेयकमल मातंण्ड और न्याय 
कुमुदचन्द्र के तीक्षण एवं आाल्हादक प्रकाश में जब 
हम स्याह्वाद र॒त्नाकर को तुननात्मक दृष्टि से देखते 
हैं तो वादिदेव सरि की गुणग्राहिणी संग्रह दृष्टि 
की प्रशंसा किए बिना नहीं रह सकते । इसकी 
संग्राहक वीजबुद्धि प्रमेयकमल मातंण्ड तथा न्याय 
कुमुदचन्द्र से अर्थ, शब्द और भावों को इतने चेम- 
एचमत्कारक ढंग से चुन लेती है कि अकेले स्याद्वाद 
रत्ताकर के पढ़ लेने से उक्त दोनों ग्रंथों का 
यावद्धिषय विशद रूप से श्रवगत हो जाता है । 
वस्तुत: स्याह्गाद रत्नाकर उक्त दोनों ग्रन्थों के शब्द 
अर्थ रत्नों का सुन्दर श्राकार ही है। यह भ्रन्‍्थ 
सार्ंण्ड (प्रमेयकमल०) की श्रपेक्षा चन्द्र (न्याय 
कुमुद०) से ही अधिक उद्वे लित हुआ है। प्रकरणों 
के क्रम और पूर्व पक्ष तथा उत्तर पक्ष के जमाने की 
पद्धत्ति में कहीं कहीं तो न्याय कुमुदचन्द्र का इतना 
अधिक शब्द साहश्य है कि दोनों ग्रन्थ की पाठशुद्धि 
में एक दूसरे का मूल प्रति की तरह उपयोग किया 
जा सकता है५ 





५. यह बात न्याय कुमुदचन्द्र की प्रशस्ति से ज्ञात होती है। 
६... न्याय कुमुदचन्द्र भाग १ की प्रस्तावना पृष्ठ १२ 
७, न्याय कुमुदचन्द्र द्विनीय भाग प्रस्तावना, पृष्ठ ४१ 
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स्याह्दद रत्नाकर स्वयं में स्वनिर्मित 
प्रमाणनय तत्त्वालोकालंकार नामक सूत्र ग्रन्थ 
की विस्तृत व्याख्या है । उक्त सूत्र ग्रन्थ दिग० 
माणिम्यनन्दि कृत परीक्षामुख सूत्र का अपने ढंग से 
लिखा गया दूसरा संस्करण ही है । इसमें परीक्षा 
मुख के ६ परिच्छेदों का विषय ठीक उसी क्रम से 
अपने सूत्र के आय ६ परिच्छेदों में यत्किचित्‌ शब्द 
भेद तथा अर्थभेद के साथ ग्रथित किया गया है । 
परीक्षा मुख के अतिरिक्त इसमें नय परिच्छेद और 
दाद परिच्छेद नामक दो परिच्छेद ओर जोड़ विये 


पंडित चैनसुखदास स्मृति ग्रन्थ 


गये है ।? वास्तव में अपने सूत्र और टीका ग्रन्थों 
हारा देवसूरि की महत्वपूर्ण देन उक्त ग्र॑थ का 
आ्राठवां परिच्छेद-वादनिधि है जिसमें भारतीय 
वाद विवाद पद्धति के उस काल तक विकसित रूप 
के सांगोपयांग दर्शन हो जाते हैं। संभवत: इसी 
कारण से देवसूरि को वादिदेव सूरि नाम से 
ख्याति मिली । 

उपयु क्त विवेचन के प्रकाश में मुद्रित कु मुदचन्द्र 
की रचना के रहस्य उद्धाटन की एक व्याख्या ही 
प्रस्तुत की गई है । 


४9&%& 


ध्यान 
घ्यान-लीन साधक समर्थ- 
होता हर दोष-निवारण में 
सब ॒ दोषों-अतिचारों का 
प्रतिक्रमरा ध्यान से संभव 


है । 





5. प्रमेयकंमल मार्ंण्ड की प्रस्तावना पृ.-४८ 


--अहुँत 
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प्राकृत साहित्य और लोक संस्कृति 
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प्राकृत एवं श्रपश्र॑श साहित्य से लोक संस्कृति 
का सम्बन्ध स्पष्ट करने की आवश्यकता नहीं है । 
साहित्य का लोकजीवन से सम्बन्ध बनाये रखने के 
लिए प्राहृत की प्रत्येक अवस्था एवं विधा ने कार्य 
किया हैं। जनसाधारण के निश्चल हंदय से जो 
भाषा फूटती है उसमें और उसके दैनिक सरल 
व्यवहारों में कोई श्रन्तर होने की संम्भावना 
नहा हु। 


प्राकृत साहित्य के लोक संस्कृति से प्रोत-प्रोत 
होने में एक कारण यह भी है कि प्राय: प्राकृत 
साहित्य का सम्बन्ध लोकघर्म से रहा है। यह 
कहना अप्रासंगिक नहीं होगा कि श्रमणधर्म ग्राम्य- 
जीवनप्रधान संस्क्ृति का पोषक रहा है श्रतः: उसके 
आचारयों ने लोकभापाओं को अपनाया । साहित्य में 
साधारण कोटि के चरित्रों को उभार कर अभिजातत 
वर्ग का नामकत्व समाप्त किया तथा घामिक क्षेत्र में 
इन्द्र आदि देवताओं को तीर्थद्भुरों का भक्त बताकर 
मनुष्य जन्म को देवत्व से श्रेष्ठता प्रदान की | 
इतना ही नहीं, प्राकृत साहित्यके माध्यम से सभी 
लोककलाओं की सुरक्षा हुई है । 


लोकसंस्कृति के अन्तर्गत यद्यपि अनेक तत्व 
समाहित होते हैं । विद्वानों में इस सम्बन्ध में मतेक्‍्य 
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नहीं हैं अतः प्राकृत साहित्व ने लोकपंस्कृल्नि 
के जिन प्रमुख तत्वों को उभारकर प्रस्तुत किया है 
उन्हीं पर विवेचन करना उपयुक्त होगा । इस दृष्टि 
से १. लोकसाहित्य, २. लोकभाषा, ३. लोकजीवन 
४. लोकविश्वास, ५. लोककला तथा ६. लोक- 
चिकित्सा इन प्रमुख छह केन्द्रबिन्दुओं पर प्राकृत 
साहित्य के परिप्रे क्ष्य में विचार क्रिया जा सकता 


है । 
१. लोकसाहित्य : 


लोक साहित्य लोकवार्त्ता का एक महत्वपूर्ण 
भाग है इसके अन्तर्गत यद्यपि विद्वानों ने अनेक 
विषयों को संग्रहीत किया है, किन्तु वे सब लोक की 
विभिन्न अभिव्यक्तियां ही है । भत्तः व्यक्तित्व से रहित 
समानरूप में समाज की आत्मा को व्यक्त करने 
बाली मौलिक अभिव्यक्तियां लोकसाहित्य की श्रेणी 
में आती हैं ।) इन अभिव्यक्तियों कों निम्न भागों 
में वांठदा जा सकता है--घर्मगाथा (लोकगीत ), 
लोककथा, लोकोक्तियां, पहेलियां आदि। प्राकृत 
तथा अपभ्रश साहित्य में इन सभी तत्वों का समा- 
वेश है । 


घर्मगाथा--प्राकृत साहित्य का गाथा से निकट 
का सम्बन्ध है । उसका बहुत सा भाग गाथाबद्ध ही 





१. भारतीय लोक साहित्य पृ. २२ । 


शेश्८ 


है। साहित्य रचना में गाथा का प्रयोग प्राकृत 
साहित्यकारों ने लोक से ही ग्रहण किया हैं । क्योंकि 
लोक में सरलता से गाये जाने और कंठ से कंठ तक 
स्मरण बनाए . रखने में पद्मों का प्रयोग बहुप्रचलित 


था । प्राकृत की गाथाओं की यह अर्थवत्ता ही आज. 


के लोकगीतों की उत्सभूमि है। घीरे-घीरे गाश्राओं 
में लोक के अतेक आख्यात भी गाये जाने लगे। 
गाथाओंं में निबद्ध अनेक प्राकृत लोककथाएं उपलब्ध 
हैं। इन्हीं प्राकृतकथाओं के गाथारूप से मध्यकालीन 
व आधुनिक लोकथभीतों में श्राख्यावन कहे जाने की 
परम्परा विकसित हुई प्रतीत होती है, जिन्हें आज 
भी लोकगाथा. के नाम से पुकारा जाता है । 


लोककथा--प्राकृत एवं श्रपश्न॑श कथा साहित्य 
में लोककथा के अनेक तत्व विद्यमान हैं। क्योंकि इन 
कथाओं की उत्सभूमि ही लोकजीवन है। साहित्य 
का लोक से सम्बन्ध बना रहे इसके लिए प्राकृत 
कथाकारों ने जो कुछ भी कहा है उसे समूह की 
वाणी बनाकर और जन-समूह में प्रुल-मिलकर । यही 
कारण है कि उनकी कथाओं में लोकधर्म, लोकचित्र 
और लोकभाषा लोककथा के ये तीनों तत्त्व विद्यमान 
है । इनकी प्रचुरता का कारण यह भी है कि प्राकृत 
कथाकारों का मुख्य उद्दे श्य जन-जीवन के नैतिक 
और आध्यात्मिक स्तर को ऊंचा उठाना था । अतः 
उन्होंने बिना किसी भेद-भाव के लोक जीवन में 
प्रचलित कथाश्रों को ग्रहण कर उन्हें घामिक एवं 
उपदेशात्मक शैली में प्रस्तुत कर दिया किन्तु 
इससे लोककथाओं की मौलिकता में कोई ब्रन्तर 
नहीं आया उनके स्वरूप में कुछ जुड़ा ही । 


प्राकृत कथाओं में लोकतत्त्वों का समावेश 
क्रमश: हुआ है । श्रागमकालीन कथाएं यद्यपि बीज- 
रूपा है विकसित नहीं । फिर भी उनके कथा-त्रीजों 
में लोकतत्त्वों का पुठ है । ज्ञाताधर्म कथा की घरणी 
का दोहद, विजयचोर, सागरदत्त श्लौर वेश्या, घन्ना 


पंडित चेनसुखदास स्मृति ग्रंथ 


सेठ और उसकी पतोहु श्रादि कथाएं लोककथाश्रों 
का पूरा प्रतिनिधित्व करती हैं । महारानी घारिणी 
देवी ने अपने दोहद में असमय में ही वर्षाकालीन 
हृश्य देखने की इच्छा प्रगट की थी, जिसे कथा के 
श्रन्त में पूरी की गई । कथा का यह स्वरूप लोक- 
कथा शैली का है। प्रारम्भ में अ्नहोनी जैसी वात 
को समस्या के रूप में रखकर पाठक में कौतुहल 
उत्पन्न किया गया है और बाद में उसकी पृत्ति की 
गयी है । न्‍ पु 


टीकायुगीन कथाश्रों में नीतिकथा और लोक- 
कथा के तत्त्व अधिक मिलने लगते हैं, इन कथाओं 
की नीति-उन्मुखता पूर्णतः: व्यापक जीवन के संदर्भ; 
में घटित होती है, इसलिए वह सा्ववभौसिक और 
साधारण जन-शआ्ास्वाद्य है, लोक जीवन का ग्रहण 
कथाओं को एक नयी शैली प्रदान करता है । वैसे 
तो प्राकृत टीका साहित्य के सभी भ्रथों में कुछ न 
कुछ लोककथाएं संग्रहीत है, किन्तु आवश्यक चूर्रि 
वलालच बुरी बलाय, पंड़ित कौन, कोक्कास वढ़ईं 
चतुर रोचक, चतुराई का मूल्य, पढ़ो और ग्रुनो/ 
इतना बड़ा लड्डू आदि कथाएं; दशवेकालिक चूर्णि 
की ईर्ष्या मत करो, अपना-श्रपना पुरुषार्थ, गीदड 
की राजनीति आदि कथाएं; व्यावहारभाष्य की 
भिखारी को सपना, अकल बडी या मैस कथाएं तथा 
उत्तराष्ययन टीका की मण्डित चोर, गंगा की 
उत्,त्ति आदि कथाएं लोककथाओं के सुन्दर नमूने 
हैं। इनमें से बहुत सी कथाएं तो आज भी लोक में 
प्रचलित हैं । 


आवश्यक चुर्णी की एक लोककथा हृष्टव्य 


है--- 


किसी परिवार की तीन कन्यायें थी, उनका 
विवाह होने पर उनकी मां ने उनको सुखी बनने के 
लिए सिखा दिया कि तुम सब प्रथम दर्शन में पाद 


प्राकृत साहित्य और लोक संस्कृति 


प्रहार से पंति का स्वागत करना । जेठी कन्या के 
पति ने लात खाकर उसका पेट दबाते हुए पूछा- 
(प्रिये | कहीं तुम्हें चोट तो नहीं लगी,' लड़की ने 
यह वृतान्त जब मां से कहा तो वह बोली-'बेटी, 
जा तू अपनी इच्छापूर्वंक जीवन व्यतीत कर तेरा 
पति तेरा कुछ नहीं बिगाड़ सकता । मंकली लड़की 
के पति ने उसकी लात खाकर पहले तो उसे भला- 
बुरा कहा फिर शीघ्र ही शान्त हो गया, लड़की की 
मां ने कहा कि बेटी, तुम भी अलग से रहेगी। छोटी 
लड़की के पति ने लात लगाते ही उसे पीटना शुरू 
कर दिया और कहा कि तुम नीच कुल से आयी 
हो । बडी मुश्किल से उसे शान्त किया गया, मां ने 
लड़की को एकान्त में बुलाकर कहा-वेटी, तुम 
देवता के समान पति की पूजा करता और उसका 
साथ कभी मत छोडना ।) 


स्वतन्त्र प्राकृत कथा ग्रन्थों में लौकिक तत्त्व 
प्रचुर मात्रा में समाविष्ट हैं, इनमें अनेक लोक- 
कथाएं स्व॒तन्त्र रूप से निर्मित हुई हैं। वसुददेव 
हिण्डी विशुद्ध लोककथा ग्रन्थ है। इसकी लोक 
कथाएं मनोरंजन के साथ-साथ ज्ञानवर्धन भी करती 
हैं । इसके शीलमनी, घनश्नी, विमल सेना, ग्रामीण 
गाड़ीवान, वसुदत्तास्यान, रिपुदमलन आदि आख्यान 
सुन्दर लोक-कथानक है । इनमें लोक कथाओं के 
सभी गुण और तत्त्व विद्यमान हैं । 


प्राकृत कथा साहित्य कीं सम्पन्नता का युग छ- 
€्वीं सदी है, इस समय कथानक, शिल्प और भाषा 
इन तीनों का पर्याप्त विकास हुआ हैं। मूल कथा 
के साथ श्रवान्तर कथाओं का कलात्मक .संश्लेष 
इस युग की पहली चेतना हैं। अत स्वाभाविक 
रूप से लोक में प्रचलित अनेक कथाएं एवं कथातत्व 
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प्राकृत व अपशभ्रश कथाओं में समाहित हुए हैं । 
हरिभद्र सूरि की समराइच्च कहा और उद्योततसुरि 
की कुंबलयमाला कहा में लोककथा के पर्याप्त 
गुण धर्म विद्यमान है । लोकभाषा में लोक परम्परा 
से प्राप्त कथानक सूत्रों को संघटित कर लोक मानस 
को आन्दोलित करने वाली लोकानूरंजक कथाएं * 
लिखकर इन प्राकृत कथाकारों ने लोककथा के क्षेत्र 
में अनुपम योगदान दिया हैं । विश्लेषण करने पर 
इन प्राकृत-कथावृत्तियों में निम्नांकित लोककथा के 
तत्व उपलब्ध हैं --- 


१. लोक मंगल की भावना 
३. कुत्तूहल- 

५. अमानवीय तत्व॑ 

७, अतिप्राकृतिकता 
€६. अनुश्रुत मुलकता 
११९ साहस का निरूपण 
१३, मिलन-बाधाएं 
१५. उपदेशात्मकता 


२. धर्म श्रद्धा 

४, मनोरंजन 

६. अप्राकृतिकता 

८, अन्धविश्वास * 
१०. हास्य विनोद 
११, जनभापा का प्रयोग 
१४, प्रंम के विभिन्न रूंप - 
इत्यादि । 


यहां इन सभी लोककथा के तत्त्वों का उदा- 
हरण देना सम्भव नहीं है । “अतिप्राकृतिकता' तत्व 
से सम्बन्धित समराइच्चकहा के अष्टम भव की 
एक घटना हृष्टव्य है--- भ्द 


एक दित कौश्लाधिपति को उनका घोड़ा भगा 
कर एक जंगल में ले गया, वहां मनोहरा नाम की 
यक्षिणी कुमार के अ्रदुभुत सौन्दर्य को देखकर 
मुग्घ हो गयी और उसने कुमार से प्रम॒ याचना 
की किन्तु कुमार ने मना कर दिया, एक दिस 
कुमार की पत्नी सुसंगता का रूप बनाकर वह 
यक्षिणी कुमार के पलंग पर सो गयी तथा सुसंगता 


':ििििििाणााभााभाााणााणााााणय 22 पक मर 


२. डा० शास्त्री का शोघ प्रवन्ध-(प० २४५-२८०) द्र॒ष्टव्य 
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के समान ही उसने कुमार के साथ आचरण किया 
जब वास्तविक सुसंगता शथव कक्ष में आयी तो 
पति के बगल में अपनी ही आक्ृति की श्वन्य स्त्री 
को सोते देखकर आएचथे चक्तित हो गयी, उसने 
पति से अनुरोध किया कि आप इस घोखेबाज स्त्री 
को हटा दीजिए, पर राजकुमार ने वास्तविक पत्नी 
को ही नकली समक़कर घर से निकाल दिया । 


लोककथा का प्रधान तत्त्व कथानक रझुढ़ि हैं । 
कथानक रूढ़ि के श्रादि स्रोत के रूप में लोक प्रच- 
लित अनेक संस्क्रार विश्वास एवं आचारों को स्वी- 
कार किया जा सकता है | प्राकृत कथाओं में अ्रनेक 
कथा रूढ़ियों का प्रयोग हुआ है । यथा-(१) लोक 
प्रचलित विश्वासों से सम्बद्ध (२)भ्रमानवीय शक्तियों 
से सम्बद्ध (३) अत्तिमानवीय प्राणियों से सम्बंद्ध 
(४) काल्पनिक रूढियां (५) सामाजिकता की 
द्योतक रूढ़िया (६) मन्त्र-तन्त्र सम्बन्धी (७) पशु- 
पक्षी सम्बन्धी तथा (5) आध्यात्मिक श्रभिप्राय 
ञ्रादि | ये रूढ़ियां भारतीय साहित्य में हर जगह 
मिल जायेंगी, किन्तु प्राकृत कथाओं की विशेषता 
यह है कि उन्होंने लोक जीवन में से अनेक ऐसी 
कथानक-हढ़्ियों का निर्माण किया है, जिनका अब 
सक साहित्य में प्रयोग नहीं हुआ था, अत: झभि- 
जात माहित्य तक लोक संस्कृति को पहुंचाने में 
प्राकृत कथा साहित्य द्वारा किया गया प्रयत्न सर्नग 
प्रथम है । 


प्रपश्नण कथाश्रों ने प्राकृत साहित्य को अनेक 
सोककथाओं की नया रूप प्रदान किया है। 
भविसयत्तवाहा' उनमे से एक है। इसका सांस्क्ष- 


तिक भ्रध्ययन डा. देवेन्द्रकुमार शास्त्री ने प्रस्तुत 





पंडित चेनसुखदास स्मृति ग्र थ 


किया है, जिसमें अपभ्र श साहित्य में प्रयुक्त लोक 
तत्त्वों का भी विवेचन भी किया गया है ।_ प्राकृत 
एवं अपभ्रश लोककथाओ्रों का अन्य भारतीय लोक 
कथागों के साथ छुलनात्मकऋ अध्ययन श्रपेक्षित है । 
डा. सत्येन्द्र ने कुछ -कथाओ्रों की लोकयात्रा का 
विवेचन प्रस्तुत कर इस क्षेत्र में मार्ग प्रशस्त 
किया है ।४ 


लोकोक्तियां--लोक साहित्य में लोकीक्तियों, 
पहेलियों, मुहावरों श्रादि का विशेष महत्व है, इनके 
द्वारा लोकचिध्तन धारा का प्रतिनिधित्व होता है । 
प्राकृत साहित्य में इनकी भरमार है। उदाहरण 
स्वरूप कुछ हदृष्टव्य है-- 


१ मरइ गरुडेण चिय तस्स विस दिज्जए कि व । 
--जो गुड़ देने से मर सकता है उसे विप 
देने की क्या आवश्यकता है ? 


२. कि न सम्भवन्ति लच्चिनिलयेसु कमलेसूं किमओ्रो 
(समरा० ४.२६८) 


--कया सुन्दर कमलों में कीड़े नहीं होते ? 


३. हत्याठेयं कंकणयं को भण जोएह आरिसए ? 
(ज्ञानपंचमी कहा) 


--हाथ कंगन को श्रारसी क्‍या ? 


४. न हि ग्रेहम्मि पत्ित्त श्रवर्ड खरिउं तरई कोई 
(-- भव भावना) 


“घर में आग लगने पर क्या कोई कुश्रा 
खोद सकता है ? 
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३. “भविसयत्त कहा और अन्य श्रपश्र शकाव्य! भारतीय ज्ञानपीठ १६७१ 
४. मध्ययुगीन हिन्दी साहित्य का लोकतात्विक अध्ययन 


प्राकृत साहित्य और लोक संस्कृति 


२. लोक भाषा 


समस्त प्राकृत साहित्य की भाषा लोकभाषा 
है | लोकजीवन की जब वात कहनी है तो उसी 
भाषा में कहना उपयुक्त-होगा जिसे जन मानस 
ह॒ृदयंगम कर सके, प्राकृत कथाकारों ने देशी भाषा 
को विशेष महत्व दिया है, कुबलयमालाकहा पढ़ने 
का अधिकारी उसको समक्का गया है. जो देशी 
भाषा का अच्छा जानकार हो ।* यही कारण है कि 
इस ग्रन्थ में जैसे पात्रों की रचना है, वैसी ही 
उनकी भाषा विभिन्न देशों के व्यापारी अपनी-अपनी 
लोक भाषाओं में वात करते हैं । श्रन्य प्राक्ृत ग्रन्थों 
में भी अनेक ऐसे लोक शब्द मिलते हैं जो आज 
भी प्रात्तीय जन भाषाओं में प्रयुक्त होते हैं।* 


इस प्रकार प्राकृत साहित्य में लोक साहित्य के 
उपयुक्त त्तत्व-धर्मगाथा, लोककथा, लोकोक्तियां, 
लोकभाषा आदि प्राप्त होते हैं। इनके श्रतिरिक्त 
लोक संस्क्ृति के विभिन्न अंगों का समावेश भी 
इसमें हुआ है । सम्पूर्ण प्राकृत साहित्य विशभिन्न 
युगों के लोक जीवन का प्रतिविम्ब उपस्थित करता 


है । 
४, लोकजीवन 


प्राकृत कथाश्रों में प्राय: मध्यमवर्गीय पात्रों के 
“जीवन को लोक वातावरण में प्रस्तुत किया गया 
है, अतः ग्रामीण और लोक ,जीवन के विविध दृश्य 
इस साहित्य में देखने को मिलते हैं, उन्हें प्रमुख 
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पांच भागों में विभक्त कर सकते हैं-- (१) ग्राम्य 
वातावरण (२) पारिवारिक जीवन (३) रीति+ 
रिवाज (४) त्योहार-पर्वे एवं (५) लोकानुरंजन 
इनमें से प्रत्येक के कुछ दृश्य उपस्थित है।--- 


ग्राम्य वातावरण--गाहासत्तसई गांवों के 
उल्लास और स्वतन्त्र जीवन का पूर्ण प्रतिनिधित्व 
करती है । एक गांव की सुबह का वर्णन देखें-- 
प्रात:काल होने पर गाय चरने चल देती, खोंचे वाले 


अपने व्यापार के लिए निकल पड़ते, लुहार श्रपने 


काम में लग जाते, किसान अपने खेतों में चले 
जाते, मच्छीमांर मछली पकड़ने निकल पड़ते, 
खटीक लाठी लेकर कसाईखाने में पहुंच जाते, 
माली फूलों की टोकरी ले गांव में निकल पड़ता, 
राहगीर रास्ता चलने लगते और तेली कोल्हुगओों में 
तेल पेरने लगते ।* 


दूसरा हृण्य गांव में पड़े दुष्काल का है -वारह 
वर्ष तक अनावृष्टि हुई, उससे औषधियां नहीं 
पनपे, वृक्ष नहीं फले, फसल व्यर्थ हो गयी , पशुओं 
का चारा नहीं उगा | केवल पवन चलता रहा, 
घुल उड़॒ती रही, प्रथ्वी कंपती रही, मेघ गरजते रहे, 


“उल्काए पड़ती रही, दिशाएं ग्ूजती रही और 


बारह सूर्यों के तेत जैसा कठोंर ताप वण्ली गर्मी 
पड़ती रही ।5 


--वर्षा ऋतु में गांव में मूमलाधार पानी बरस 
रहा है। भमोंपड़ी में टप-टप पानी च्‌ रहा है । 


ऊ 
4 





_.0५.... जो जाण॒इ देसीओ भाषाओं लुक्खणाइ घाऊ ये । 


वय-णय-गाहा-छेयं कुवलयमालं पि सो पढठ ॥| --कुव, २८१-१३ 
६. द्र॒ष्टव्य लेखक का निवन्ध-प्राकृत अपभ्रश्ञ और आधुनिक भारतीय भाषाएं 


रा 


निशीधिचूर्णी-१.५२२ 
८. कुंबलयमालाकहा,पृ. ११७, १२-१५८ 


शेशे२ 


किसान की पत्नी अपने प्यारे बच्चे को बचाने के 
लिए उस पर भूककर पानी की बुदे अपने सिर 
ले रही है, किन्तु अपनी दरिद्रता के लिए रोती हुई 
उसे यह नहीं पता कि वह अपने नयनों से करते 
जल से बच्चे को भिजों रहीहै ।* 


पारिवारिक जीवन--प्राकृत साहित्य में प्रायः 
संयुक्त परिवारों का चित्रण प्राप्त होता है, जो 
लोकजीवन में प्रमुख रहा है । परिवार के सभी 
लोग एक ही स्थान पर रहते, एक ही जगह पकाया 
हुआ भोजन करते तथा सर्वे सामान्य जमीन-जाय- 
जाद का उपभोग करते । स्त्रियां छरने-पछारने, 
पीसने-कूटने, रसोई बनाने, पानी भरने और बर्तन 
मांजने का काम करती थी | मिलकर भी रहती और 
लड॒ती-फगडती भी । इन सबके विवरण प्राकृत की 
लोककथाओं में हैं । 
आदणश गांव की ग्रहणी का एक चित्र हृष्टव्य 
हैंडल 
भुजइ भु'जियसेसं सुप्पइ सुप्पस्मि परियरों सयले । 
पढम॑. चेय विवुज्माइ घठस्स लच्छी न मा 
घरिणी ॥। 


४ 


->जो बाकी बचा हुआ भोजन करती है, 
सब परिजनों के सो जाने पर स्वयं सोती है, सबसे 
पहले उठती है, वह ग्रहिणी ही नहीं,--घर की लक्ष्मी 
हैं। परिवार की प्रतिष्ठा और पाहुने सत्कार के 
'प्रति उसका कत्त व्य देखिए - किसी प्रिय पाहुने 
.के आा जाने पर उसने अभ्रथना मंगलवलय बेच दिया 
इस प्रकार उस कुल वालिका की दयनीय दशा 
देखकर सारा गांव रो पड़ा १९ 


पंडित चेनसुखदास स्मृति ग्रंथ - 


ने मालुस गाँवों के पारिवारिक जीवन के ऐसे 
कितने चित्र इस साहित्य में उपलब्ध हैं। जन- 
जीवन को ज्यों का त्यों कथाओ्रों में उतारकर रख 
दिया गया है ।केवल एक उदाहरणा पर्याप्त है । एक 
गरीब व्यक्ति का देनिक-जीवन के प्रति चिन्तन 
हप्टव्य है-- 

'मेरे घर में पैसा नहीं हैं ओर लोग उत्सव 
मनाने लगे हैं, वच्चे मेरे रो रहे हैं, अपनी घर 
वाली को में क्या दूं ? कुछ भी तो नहीं मेरे पास 
देने को मेरे स्वजन-सम्बन्धी अपनी समृद्धि में मस्त 
हैं, दूसरे धनी 'लोग भी तिरस्कार ही करते हैं, वे 
स्थान नहीं देते । श्राज मेरे घर में घी, तेल, नमक, 
ईघन और वस्त्र कुछ भी तो नहीं है, तौनी (मिट्टी 
की कुटिया) भी आज खाली है, कल कुटुम्ब का 
क्या होगा ? घर में कन्या सयानी हो रही है, 
लड़का श्रभी छोटा है इसलिए धन कमा नहीं 
सकता । कुटुम्ब के लोग बीमार हैं श्नौर दवा लाने के 
लिए पास में पैसे नहीं। घरवाली गुस्से से मु ह फ़ुलाए 
बंठी है, बहुत से पाहुने घर में आये हुए हैं। घर 
पुराना हो गया है, वह चूता है, सव जगह पानी 
गिर रहा है। में करू तो क्या करू ? साहुकार 
कर्ज और मांगते हैं। कहा जाऊं १) 


साहित्य में इससे अधिक यथार्थ की अ्रभिव्यक्ति 
और क्या होगी ? प्राकृत के अन्य ग्रन्थों में ननद- 
भावज, सास-वहू और देवरानी-जिठानी के भगडे- 
टंटों का सजीव वर्णन मिलता है, जिसका लोक- 
जीवन से हमेशा घनिष्ठ सम्बन्ध रहा है। 

रीति-रिवांज--लोक-जीवन अनेक रीति- 
रिवाजों से भरा होता है, जन्म से लेकर मृत्यु तक 





8६. गाथासप्तशती-अन्य दृश्यों के लिए द्रष्टव्य्र 
१२०. वही 


गन 


११. प्राकृतपथों के लिए द्रष्टव्य-डा. जैन, प्रा. सा. हू. पृ. ५११ 


प्राकृत साहित्य और लोक संस्कृति 


कई सामाजिक रीतियों निमानी पड़ती हैं । प्राकृत 
कथाओं में दोहद, पुत्रजन्म, विवाह, घामिक अनु- 
उठाने आदि अवसरों पर कई परम्पराए' निभाने का 
उल्लेख मिलता है। गंभकाल में दोहद का बहुत 
महत्व था-भिखारिन से लेकर पटरानी तक के 
दोह॒द पूरे किये जाते थे, दोहदीं के विचित्र प्रकार 
उपलब्ध होते हैं ।१* कोई पत्नी अपने पति का 
मांस खाने का दोहद _प्रगट कर उसके प्राण संकट 
में डाल देती थी तो कोई ऐसी भी पत्नी थी कि 
उससे पूछे जाने पर अपने दोहद में खाली पानी 
पीने की इच्छा ही व्यक्त की, जिससे गरीब पति 
को परेशान न होना पढ़े | 


- पुत्र जन्मोत्सव मनाने के अनेक वर्ान उपलब्ध 
हैं ।)3 जन्म के बाद परंगमण, चंक्रमण, जेमामण, 
प्रजल्वन, कर्णवेघन, सम्वत्सर प्रतिलिखन, चोलोमण, 
उपनयन और कलाग्रहर आदि संस्कार भी मनाये 
जाने के उल्लेख हैं. इन संस्फारों और हिन्दू संस्कारों 
में- कोई विशेष अन्तर नहीं है, इससे स्पष्ट है कि 
प्राकृत साहित्य मात्र जैन धर्म का साहित्य था, ज़न- 


सामान्य की संस्कृति को प्रतिविम्बित करना उसका 
कार्य था । 


पवे-उत्सव--जैनसूत्रों में प्रनेक उत्सवों झौर 
पर्वो के उल्लेख मिलते हैं | परृण्णभासिणी का उत्सव 


कौमुदी महोत्सव के नाम से मनाया जाता था। , 


उज्जारसिया-महोत्सव एक प्रकार से वनभोज जैसा 
था | इट्ठया' नामक एक पवे में सेवइयां बनायी 
जाती थीं। इसको आन के रक्षावन्धन त्योहार से, 
की जा सकती है । खेत में हल चलाने के दिन भी 
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पूजा की जाती थी और भात खिलाया जाता था 
कुछ घरेलू त्यौहार भी मनाये जाते थे, जिनमें श्राद्ध 
देववलि आदि प्रभुख थे। 'सखंडि' नाम से एक 
बड़ा सामूहिक भोज का झायोजन कर उत्सव 
मनाया जाता था ।४ कप 


रे े 


लोकानुरंजन-- लोक जीवन में मनोरंजन के 
साधन निराले होते हैं। बच्चों के अलग और प्रोढों 
तथा वृद्धों के श्लग । नागरिक जीवन के मनोरंजन 
के साधनों के अतिरिक्त प्राकृत साहित्य में लोक- 
जीवन में व्यवह्ृत मनोरंजन के साधनों का भी 
उल्लेख मिलता है । पर्व-उत्सव के अतिरिक्त लोग 
विभिन्न प्रकार के खेल-खिलौनों द्वारा अपना ' मनौं- 
विनोद करतें थे । कुछे लोक खिलौनों के नाम इस 
प्रकार हैं-खुल्लय (एक प्रकार की कौड़ी>कपदंक), 
वहय (लाख की गोली), अ्रडोलिया (गिल्ली), 
तिन्‍्दूस (गेंद), पोतुल्ल (ग्रुड़िया) और साडोल्लय 
(कपड़े की गुड़िया). सरयत (घनुष), गोरहग (बैल 
का खेल), घटिक (छोटा घड़ा बजाते आदि के लिए), 
डिडिस और चेलगोल (कपड़े की गेंद) आदि खिलौने 
बच्चों का मनोरंजन करने थे ।१* कपड़े की गेंद 
का खेल गड़ा गेंद के नाम से आज भी बुदेलखण्ड 
के गांवों में प्रचलित है । इन खिलौनों के अ्रतिशिक्त 
मल्लयुद्ध, कुक्कटयुद्ध तथा मयूर-पोत युद्ध आदि मनो- 
रंजन के प्रधान साधन थे। लोकजीवन इन्हीं के 


सहारे जीवंत बना रहता था । 
४. लोकविश्वास 


मानव समाज में आदि काल से अनेक प्रकार 
के ऐसे विश्वास, जो तर्क और बुद्धि से परे होते हैं, 





३३४ 


मान्य और प्रचलित रहे हैं। इन अन्धविश्वासों का 
लोककथाओं में समावेश हैं | अनिवार्य लोकमाहित्य 
इन से भरा होता है। प्राकृत साहित्य में जो 
अन्धविश्वास व्यक्त हुए हैं उन्हें इस तरह विभाजित 
किया जा सकता है--- 


विद्या, मन्त्र और योग 
जादू-टोना और भाड़-फूक 
शुभाशुभ शकुन ड्र्ज्ञार 
अलौकिक चमत्का नं के सम्बद्ध । 


छ कण 4० ० 


जैन ग्रन्थों में अनेक विद्याओं और मनन्‍्त्रों का 
वर्णन मिलता है जैन साधु श्रनेक विद्याओं मनन्‍्त्रों के 
जानकार होते थे । जन-सामान्य में, उत्तके चमत्कार 
भी दिखाते थे । जन-जीवन में इनका प्रयोग अनेक 
इच्छाओं की पूर्ति के लिए किया जाता था ॥ ज्ञाता- 
धर्मकथा में पोहिला की कथा 'आती है । वह जब 
प्रयत्न करने पर भी अपने पति का. प्रम॒ प्राप्त न 
कर सकी तो उसने चूर्णयोग, मन्त्रयोग, कार्मण- 
योग, काम्ययोग, हियपडड्डावण, काउड्डावर, 
वशीकरण, ग्रुटिका श्रादि के प्रयोग द्वारा. उसे वश' 
में करना चाहा। इसी प्रकार एक परिकब्राजक ने 
मन्त्र और शऔषधि की शक्ति द्वारा नगर की' सभी 
सुन्दरियों को अपने वश में कर लिया था। (सूत्र- 
क्ृतांग टीका) लोगों में यह भी मान्यता थी कि 
मुर्गे का सिर भक्षण करने से राज्यपद प्राप्त 


होता है ।१६$ 


जादू-टोने और भाड़-फूक के भी अनेक चित्र 
उपलब्ध होते हैं । प्रायः लोग स्नान करने के वाद 


पंडित चंनसुखदास स्मृति ग्रथ 


कोतुक, मंगल, प्रायश्चित श्रादि करते थे। कौतुक 
के नो भेद गिनाये हैं--विस्तपन, होम, शिवपरिरय, 
क्षारदहन, घूष, अ्सहशवेप ग्रहण अ्वयासतर, श्रवस्तोभन 
झौर वन्ध । नजर से बचने के लिए ताबीज शब्रादि 
बांधना वनन्‍्च कौतुक कहलाता था ।१? कुबवलयमाला 
कहा में पृत्र प्राप्ति के लिए श्रदेक जादू-ठोने और 
टुटके करने का उल्लेख है। 


शुभाशुभ शकुन से सम्बन्धित अनेक कथाएं 
प्राप्त होती हैं ।१० समराइच्चकहा में चन्द्रकुमार 
और चन्द्रकान्ता जब कुए में गिरा दिए जति हैँ 
तो वहां से छुटकारा पाने के लिए चिन्तातुर होते 
हैं। तभी चन्द्रकान्ता का वांया भ्रौर चन्द्रकुमार 
का दायां नेत्र फड़कने लगता है । इस शकुन को वे 
शुभ मानकर सन्तोष करते हैं शोर अन्त में एक 
सारथवाह के द्वारा कुए से निकाल लिए जाते हैं । 
कुवलयमाला कहा में. कुमार की विदा के समय 
शुभ-अ्रशुभ शकुनों पर विचार किया जाता है। 
विभिन्न दिशाओं, पशु-पक्षी,,पेड़-पौचे तथा शारी- 
रिक क्रियाओं से शुभ-प्रशुभ शकुनों का विचार 
किया जाता है। 


इनके अतिरिक्त यज्ञपुजा वहवासिनीदेवी, की 
पूजा, गंगा में अस्थियों का विसर्जन, सिद्धों की 
साधना आदि कितने ही लोकविश्वास की जानकारी 
प्राकृत साहित्य के माध्यम से होती है। यद्यपि जैन 
धर्म ईश्वरकतृ त्व आदि पर विश्वास नहीं करता, 
किन्तु उसके साहित्य में इन सब विश्वासों का 
उल्लेख मिलता है । लौकिक देवी-देवताओं को 
समाज में विशेष स्थान प्राप्त था। इन्द्र, स्कनन्‍्द, 
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प्राकृत साहित्य औरं लोक संस्कृति 


रूद्ठ, मुकुन्द, शिव, वेश्रमण, नाग, यक्ष, भूत, श्रार्या 
और व्योहक्तिरिया मह का विशेष प्रचलन था। 
इनके भ्रतिरिक्त वानमंतर, वानमन्तरी, गुह्मक और 
पिशाचों की भी अच॑ना की जाती थीं।१* उदाह- 
रण के लिए एक भूतकथा ही पर्याप्त है-- 


.उज्जनी की दुकानों में श्रन्य वस्तुओं के साथ 
भूत भी विकते थे । एक बार भग्रुकच्छ का कोई 
वेश्य उज्जयनि की दुकान से भूत खरीदने श्राया । 
दुकानदार ने कहा--भूत मिल सकता है, लेकिन 
यदि उसेतुम काम न दोगे तो वह तुम्हें मार डालेगा । 
वेश्य भूत खरीद कर चल दिया | बह उसे जो काम 
बताता, उसे वह छुरन्त कर डालता । शभ्राखिर में 
तंग आकर वेश्य ने एक खम्भा गड़वा .दिया श्रौर 
उसपर उतरते चढ़ते रहने का कार्य बताकर भूत से 
अपना पीछा छुड़ाया ।** 


कथास रित्सागर में इस प्रकार-की कथा श्राती 
है तथा वर्तमान में यह फथा प्रचलित है । इस 
प्रकार प्राकृत साहित्य में उल्लिखित लोकविश्वास 
आधुनिक लोकविश्वास तुलना की अपेक्षा रखते हैं । 


४, लोक कला ह ड़ 


. लोक संस्कृति की वास्तविक प्रभिव्यक्ति लोक 
कला के माध्यम से होती है। लोक कलाझओों के 
भन्तगेत वे सभी कार्य विशेष परिगरिणत होते हैं, 
जिनमें लोक के मूक कलाकारों के -सरल हृदय श्र 
प्रतिभा को अभिव्यक्ति मिलती है। विभिन्न अव- 
सरों पर बनायी गई मिट्टी व काष्ट की मूत्तियां, 
विवाह आदि उत्सवों पर खींचे गयी रेखानुक्ृत्तियां 
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मुक्त कंठों से गाया गया संगीत तथा विभोरकर देने 
वाली उछल-कूद लोककला को मूत्तिकला, चित्रकला 
संगीत और नृत्यकला में विभाजित करती है। 
समय और प्रकृृति के प्रहार से प्राचीन लोककला के 
हो सकता है अवशेष बहुत थोड़े बचे हों, किन्तु 
प्राकृत साहित्य में उनके जो उल्लेख मिलते हैं, वे 
लोककला की समृद्धि लोकप्रियता के उद्घोषक हैं । 
तत्कालीन संगीत तथा नाट्यकला के लोकरूप 
दृष्टव्य हैं । 


संगीत के वाद्य, नाट्य, गेय और अ्रभिनय ये 
चार भेद बतलाये गये हैं। स्थानांगसूत्र में बड़ज, 
ऋषभ, गांघार, मध्यम, पंचम, धवत और निषाद 
नामक सात स्वरों का उल्लेख है। इन स्वरों के 
स्वर स्थान, उच्चारण प्रकट, वाद्यों का सम्बन्ध, 
स्वरों से लाख, तथा गुण दोषों का भी वर्णन किया 
गया है ।*१ तत, वितत, धन और भ्ुसिर इन चारों 
प्रकार के वाद्यों का न केवल उल्लेख है, अपितु 
उनके लगभग ५०-६० भेद-प्रभेदों की भी चर्चा की 
गयी हैं । कुछ वाद्य तो संस्कृत ग्रन्थों में उल्लिखित 
वाद्यों के समान है, किन्तु खरमुही, पीरिपिरिया, 
गौमुखी, तुबबीणा, कलशी, रिगिसिया लत्तिया, 
वाली, परिल्ली, वक्तगा आदि वाद्य नये हैं, जिनका 
सम्बन्ध प्रदेश विशेष के लोकवाद्यों से हो सकता 


है । 


जम्बुद्वीप प्रज्ञप्ति (५, पृ० ४१३) में उक्खित्त 
(उ्षिप्त), पत्तम (पादात्त), मन्दय (मन्दक) और 
रोविंदय श्रथवा रोइया वःसार (रोचितावसान) इन 
चार प्रकार के गेय संगीत का उल्लेख है .।-सम्भव्॒त: . - 





२०. वृहत्काल्यभाष्यवृति, ३.४२१४:२२.१ 
२१. स्थानॉगसूत्र, ७, पृ, ३७२. 


रेरे६ 


इन गेयों से शरीर की विभिन्न क्रियाओ्रों के उत्केपन 
निपत्तन आदि द्वारा संगीत को प्रस्तुत किया जाता 


हा होगा । 


नाटयों के भी चार भेद प्राप्त होते हैं--अ चिय 
(अंचित), रिभिय (रिभित), झ्रारभड (भ्रारभट) और 
भसोल । इनका विशेष वर्णोन नहीं दिया गया है किन्तु 
नाट्य विधि में अभिनय का होना आवश्यक माता 
गया है। चार प्रकार के अभिनय बतलाये गये है-- 
दिद्व तिय (दार्ष्टान्तिक), पाण्ड्सुत, सामन्तोवयरिय 
(सामन्तोंपयातनिक) और लोग मज्मवसित (लोक- 
मधच्यावसित) ।** अभिनय के चारों भेद भरत के 
नाट्य शास्त्र में वणित अभिनय भेदों से भिन्न प्रतीत 
होते हैं । यदि इनके शाव्दिक अर्थ लिये जाय तो 
(१) मुखतक शअ्रगप्रक्षालन करने वाला अभिनय 
(२) पाण्ड्ुसुत का कथानक व्यक्त करने वाला 
ग्रभिनय (३) समान रूप से श्रग संचालन द्वारा 
किया गया अभिनय और (४) जनसमुदाय के बीच 
में ही किये जाने वाला अभिनय की प्रतीति इनसे 
होती है । 


जम्बूद्वीप प्रज्ञप्ति में अभिनय शून्य नाटकों का 
भी उल्लेख है । यथा-उत्पात (भ्राकाश में उछ- 
लना) निपात, संकुचित, प्रसारित, श्रान्त. सम्श्रान्त 
आदि नाटक । राजप्रश्नोय सूत्र में वत्तीस प्रकार की 
नाट्यविधि का उल्लेख हैं । उनमें से कुछ तो भरत 
नाट्यशास्त्र मे उल्लिखित है किन्तु शेष नाट्यबि- 
धियां लोकनाट्य के क्षेत्र में खोजी जा सकती है। 


लोक नाट्य से सम्बन्धित कुबलयमाला का 
एक प्रसंग उल्लेखनीय है । एक गांव में पृथ्वी को 





पंडित चेनसुखंदास स्मृति ग्रन्थ 


घन धात््य से समृद्ध देखकर फसल काटने के समय 
नुट, नतंक, मुष्टिक, और चारण़ों का एक दल इधर 
उधर घूमना हुग्ना श्रा पहुचा । गांव के मुखिया ने 
उन नटों के तमाशे को देखने के लिए सारे गांव में 
निमन्त्रण दिया । दिन में काम-काज के कारण ठीक 
मवसर न जानकर रात्रि के प्रथम पहर में उसे 
दिखाने की व्यवस्था की गयी । ग्रामीण जनता घर 
के सब कार्यों को निपठाकर अपने-अपने भासन' 
और मशाल ले लेकर तमाशा देखने पहुंच गई। 

एक परिवार के तो सभी लोग उसे देखने का मोह 

संवरण न कर सके और गये, किन्तु घर की बहु 

नन्दिनी पति के चण्डस्वभाव के कारण अपने जीवन 

की रक्षा करती हुई घर पर ही रह गयी ॥ काफी 

रात्रि तक वह नाटक चला, जिसमें स्त्रीपात्र भी थे । 

तथा संगीत और गीत आदि द्वारा किसी शव गार- 

प्रधान आराख्यान को अभिनीत क्रिया गया ।* ३ 


इसके अतिरिक्त अन्य त्ाट्यविधियों का उल्लेख 
भी प्राकृत साहित्य में मिलता है । नट लोग स्त्री 
का वेषधारण कर नृत्य करते थे । रास का भी 
उल्लेख मिलता है। गांधवं, नाट्य आदि की शिक्षा 
देने की व्यवस्था के उल्लेख कथाकोप प्रकरण में 
आते हैं । इस प्रकार की लोक कलाश्रों द्वारा प्रजा 
मनोरंजन करने वाले कितने ही लोगों के नाम 
ग्राते है। उदाहरण के लिए नट, नतेक जल्ल 
(रस्सी पर खेल दिखाने वाले) मलल, मोष्टिक, 
विदूषक, कथक, लंख (उछलने कूदने वाले), मंख 
(चित्रपट दिखाने वाले), ब्ुणइल्ल, तुम्बवीणिक - 
भोजक और मागधघ के नाम लिए जा सकते है । *४ 
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२२. स्थानांग, ४, पृ. २७१ 


६. वुलनात्मक श्रध्ययन के लिए द्र॒ष्ठव्य-लेखक का शोध प्रबन्ध । 


२४. डा. जैन वही, प्र. ३६६ 


प्राकृत साहित्य और लोक संस्कृति 


मंखों की परम्परा तो आज भी पट दिखाने वाले 
भोमा लोगों से की जा सकती है ।** 


६. लोक चिकित्सा 


प्राकृत साहित्य में आयुर्वेद से सम्बन्धित 
पर्याप्त सामग्री उपलब्ध होती है, रोगों के प्रकार, 
रोगोत्पत्ति के कारण व्याधियों के देशी उपचार, 
थावों के भरने के लिए विविध घृत और तेल का 
प्रयोग, छोटे-मोटे रोगों के इलाज के लिए घरेलू 
चिकित्सा आदि के विषय पर डा० जैन ने विस्तृत 
जानकारी प्रस्तुत की है ।*९ प्राकृत साहित्य में इस 
सबके उल्लेख का एक कारण यह है कि जैन साधु- 
साध्वियां हमेशा पैदल प्रवास करते थे। रास्ते 
चलते जो छोटे-छोटे रौथ या ब्रण उन्हें होते थे, 
गांववासो देशी दवाइयों के उनका इलाज कर देते 
थे | अतः साहित्य सृजन के समय इन सब देशी 
उपचारों का उसमें उल्लेख हो गया है। दो रोगों 
के देशी उपचार हृष्टव्य हैं-- 


--एक बार किसी जैन भिक्षु को कृमिकुष्ठ 
की वीमारी लग गयी, वेद्य ने तेल, कंवलरत्न और 
गोशीपषं चन्दन चतलाणा, तीनों चीजें श्रावकों ने 
एकत्र की, साधु के शरीर में तेल की मालिश की 
गयी, जिससे तेल उसके रोमकूपों में भर गया ।इससे 
क्रमि संक्षुब्ध होकर नीचे ग्रिरने लगे । साधु को 
कंबल उढा दिया और सव क्ृमि कंबल पर लग 
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गये । बाद में शरीर पर गोशीर्ष चन्दन का लेप 
कर दिया गया, दो-तीन बार इस तरह करने मे कोढ़ 
बिल्कुल ठीक 'हो गया । *४ 


--सर्प के काठ लेने पर विभिन्न इलाज किये 
जाते थे, किसी राजा को महाविपधारी सर्प ने 
काट लिया, लेकिन रानी का मूत्रपान करने से वह 
स्वस्थ हो गया ।*5 सर्पदंश पर मिट्टी का लेप कर 
दिया जाता था या फिर रोगी को मिट्टी खिलाते थे, 
ताकि खाली पेट विष न चढ़े, कभी कभी काटे हुए 
स्थान को दाग दिया जाता और रोगी को रात 
भर जगाये रखा जाता । कभी-कभी सुवर्ण को_ 
घिसकर रोगी को पिला दिया जाता था। 


इस प्रकार प्राकृत साहित्य में लोक-संस्क्ृति के , 
सभी पक्षों-लोक साहित्य, भाषा, जीवन, विश्वास, 
कला, चिकित्धा श्रादि--से सम्बन्धित पर्याप्त 
सामग्री उपलब्ध होती हैं पालि श्रौर अश्रपश्रश 
साहित्य की खोज से इसमें और वृद्धि हो सकती 
है, लोक संस्कृति की सामग्री की विविधता और 
प्रचुरता को देखते हुए यह निःसन्देह रूप से कहा 
जा सकता है कि '्राकृत साहित्य का लोकतात्विक 
अध्ययन! शोध एवं अ्रनुसंघान का एक स्वंतन्त्रः 
विषय है । इस पर निष्ठा और परिश्रम॑पूर्वक किया 
गया कार्य निश्चय ही भारतीय लोक संस्कृति पर .' 
महत्वपूर्ण प्रकाश डालेगा । 





२५. लेखक का निवन्ध-पटचित्रावली की लोक परम्परा द्वप्टव्य । 


२६. डा जैन-वही, पृ. ३०७ से ३१८ 
२७. आवश्यकचूर्णी पृ. १३३ 
२८. वृहत्कल्पसूत्र, ५.३७ । 





जेन कला में भारतीय 
देव-प्रतीकों का रूपान्तर 


[] श्री गोपीलाल श्रमर 





जैन कला में देव प्रतीकों की वर्तमान स्थिति 


जैन समाज में प्रतीकात्मक देव-देवियों की 
उपासना कदाचित्‌ उतनी ही प्रचलित है जितनी 
तीर्यंकरों की। इन देव-देवियों की मूर्तियां भी 
तीथंकरों की मूर्तियों से संख्या में कम न होगी । 
उनकी उपासना पहले और सीर्थंकरों की उपासना 
बाद में करने की प्रथा भी. हृष्टिगत होती है । एक 
ही शिला पर तीथंकर-मूर्ति की श्रपेक्षा देवी-मूर्ति 
का प्राकार बीसशुना तक बनाया जाता रहा । देव- 
देवियों के साथ उनके गण, परिजन, अनुचर महत्तर 
आदि की उपासना के विधान भी किये गये । 


जैन कला में देव प्रतोकों का मूलतः: अभाव 


इतना होने पर भी विचारणीय है कि जैन 
धर्म में देव-देवियों की उपासना का मूलतः अ्रभाव 





१२. झों मनोवेगादेव्ये स्वाहा ।१॥ 
मनोवेगामहत्तराय स्वाहा ।४। 


मनोवेगायरिजनाय स्वाहा ॥२॥ 
अग्नेय स्वाहा ।४ अग्निलाय स्वाहा ।६। वरुणाय स्वाहा ॥७। 


३३ 


चाक 





है। प्राचीन जैन साहित्य में उसके श्रस्तित्व का 
विधान है और उनकी विभिन्न गतिविधियों के 
उल्लेख भी हैं, पर उनके प्रतीकीकरण का विधान 
तो क्‍या, संकेत भी नहीं हैं । प्राचीन साहित्य में 
यह कहीं भी नहीं लिखा है कि अमुक देव या देवी 
की मूर्ति किस धातु की हो, उसका श्राकार-प्रकार 
क्‍या हो और वह किस श्रासन या मुद्रा में हो। 
उपासक द्रशांग और भगवती घृत्र आदि भ्रन्यों में 


. कई श्रावकों का जीवनचरित्र विस्तार पूर्वेक लिखा 


गया है, पर कहीं भी यह उल्लेख नहीं है कि अ्रमुक 
श्रावक ने किसी दैँव प्रतीक की उपासना की। 
समवायांग सूत्र झशऔौर दशाश्रुतस्कन्ध में बशित 
तेतीस आशातनाश्रों में से एक भी ऐसी नहीं जो 


जन प्रतीक से सम्बन्ध रखती हो । छेदसूत्र में प्रति- 
पादित श्रनेक प्रायश्चितों में से एक भी ऐसा नहीं 


जो दंव प्रतीकों की श्रविनय झ्ादि के कारण किया 


मनोवेगानुचराय स्वाहा ।॥३॥ 


प्रजापतये स्वाहा ॥5। श्रों स्वाहा ।६। भू: स्वाहा १०। भुव: स्वाहा ११। स्वः स्वाहा ॥१२। 
भ्रों भूम घः स्व: स्वाहा ।१३। स्वधा स्वाहा ॥१४॥ हे 

है मनोवेमादेवि: स्वगरापरिवारपरिवृत्ताये तुम्यमिदमर्ध्य पाद्य जल॑ गन्धमक्षतं .पुष्पं चरू. दीप॑- धूप, 
फल बलि स्वस्तिक यज्ञमागं च यजामहे प्रतिग्ृहरणातां स्वाहा ॥। 


दिगम्वर ज॑न ब्रतोद्यापन संग्रह : श्री शाम्तिसागर दि० जैन ग्रन्यमाला, ईडर, 


१६५४ ई. पृ. २६७ । 


- सावरकांठा, 


जैन कला में भारतीय देव प्रतीकों का रूपान्तर 


जाता हो । सुनि या श्राबक के आचार में, वस्तुतः 
देव प्रतीकों की उपासना की जरा भी ग्रुजाइश 
नहीं क्‍योंकि सभी प्रकार के देवों का दर्जा किसी 
भी श्वार्वक से नीचा है। इतना ही नहीं, स्वामी 
समन्तभद्र के देव-देवियों की उपासना का निषेध भी 
किया है, क्योंकि वे रागद्वेष से मलिन होते हैं ।* 
असल बात यह है कि जैन और जैनेतर धर्मों में जो 
पारस्परिक आदान प्रदान चलता रहा है उसी के 
दौरान जैन धर्म में देव प्रतीकों का आदान हो गया। 
यह दूसरी बात है कि उन्हें तुरन्त ही जन सांचे में 
ढाल दिया गया । 


३३६ 


उपासना में तामझाम ब्गरह की काफी ग्रुजाइश 
है, जन कला में रूपान्तरित करने की खास पहल 
की । 


३. कलागत प्रतिस्पर्धा की भावना ने भी 
प्रनेक द॑व प्रतीकों को जैन कला में स्थान दिलाया । 
इस प्रतिस्पर्धा का एक बहुत ही भ्रच्छा उदाहरण 
है तीर्थंकर की माता की मूर्ति निर्माण ।? शेषमयी 
विष्णु की और बालक बुद्ध के साथ लेटी मायादेवी 
की मनोहरी मूर्तियों को देखकर, ऐसी ही मुंद्रा में 
मूर्त्क के लिए किसी जैन पान्न की खोज में जैन 
भक्त बेचेन हो उठा होगा । तीथैकर को लेठा हुश्रा 


जैन कला में दं व प्रतीकों के आदान के काररा दिखाया नहीं जा सकता, कोई देव पूजा का पात्र नहीं; 


जैन कला में देव प्रतीकों के आादान के 
कई का रण हैं- 


१. जनेतर धर्मो में प्रचलित दंव प्रतीकों की 
पूजा का जैन भक्तों पर मनोवेज्ञानिक प्रभाव पड़ा 
अतः उन्होंने, शास्त्रविहित न होने पर भी देव 
प्रतीकों को उसी प्रकार मान्यता दे दी जिस प्रकार 
बौद्ध भक्तों ने, स्वयं महात्मा बुद्ध के द्वारा निषिद्ध 
होने पर भी बुद्ध प्रतिमा को मान्यता दी । 


२. तीर्थंकर मूति की उपासना में वीतरागता 


की प्रधानता है, उसमें तामकाम और आउडम्बर को 


स्थान नहीं जिसे कुछ भक्त विशेष रूप से पसन्द 
करते झाये हैं। ऐसे भक्तों ने दंव प्रतीकों को जिनकी 


२. वरोपलिप्सयाशावान्‌ रागद् षमलिमसा: । 
देवता यदुपासीन्‌ देवतामूढमुच्यते ॥।* 
रत्नकरकण्ड श्रावकचार श्लोक २३ । 


कोई साधु भ्लंकरण झ्ौर परिकर के साथ श्रंकित 
नहीं होता और किसी राजा या महापुरुष को जैन 
मन्दिर में मूर्त्यकित नहीं किया जा सकता । आखिर 
कुछ कुशाग्रबुद्धि भक्तों ने तीथंकर की माता को 
उपयुक्त मुद्रा में मूर्त्यंकित करके जेन कला को 
वेष्णव और बौद्ध कला से पीछे न रहने दिया । 


४ चमत्कार प्रियता मुख्य कारण थी । इृष्ट- 
सिद्धि और अनिष्ट परिहार का चमत्कार दिखाने: 
के लिए तीर्थंकर तो दोडढ़े नहीं श्राते, उनके भक्त 
देव देवियां ही यह कार्य कर सकते थे । श्रतः बहुत 
सी होनी-अ्रनहोनी कथाएं और मन्त्र-तन्त्र जोड़कर 
प्रनेक देव प्रतीकों को जैन कला में स्थान दिया 
गया । 





६. प्रसंगवश यह मानवी मूर्ति का उदाहरण दिया गया है, दंव मूर्तियों के उदाहरण भी दिये जा 
सकते हैं। सिंह गरुड़ आदि वाहनों, अतिरिक्त मुखों ओर भुजाओं तथा झ्ायुघों वाली मूत्तियां 


ऐसी ही हैं । 


३४० पंडित चैनसुखदास स्मृति ग्रन्थ 


५. भट्टारक संप्रदाय की भीतिकवादी त्तीतिने बनते थे । उनमें यक्षों की। मूर्तियां नहीं होती थीं 
देव प्रतीकों को सर्वाधिक सक्तिय प्रोत्साहन दिया। और कदांचित तींथंकर मूर्तियां स्थापित की जाने 
आठत्रीं शती के श्रासपास उदित हुआ यह संप्रदाय लगीं, इसलिए यक्षायतनों को जिनायतन कहा जाने, 
साधुसंस्था का सरलीकृत संस्करण था । भट्टारकों लगा । जिनायतनों का निर्माण स्वतन्त्र रूप से भी 
ने शारीरिक कष्टों से बचने और ऐहिक सुख पाने. होने लगा ।* कुषाण काल में कुंछ देव प्रतीकों को 
के लिए देव-देवियों की उपासना पर श्रधिक जोर जिनायतनों :के प्रवेश .दवांर पर स्थान मिला, 
दिया, जिनके नाम पर शासकों और घनादूयों से वे अपने विशिष्ट लक्षरों से यह सूचित , करते थे 
दीन-दक्षिणा प्राप्त करते-करते कुछ भरट्टारक कि “इंस जिनायँतन में अमुक तीथंकर की मूर्ति 
भौतिक सुखों में इतने लीन हुए कि उनके ठाठ-बाठ स्थापित है । कोलान्तर में इन प्रतीक़ों ने जिनालय, 
राजाओशों के समान होने - लगे 4“ इस सप्रदाय में के भीतर प्रवेश किंथा ओर कऋरमर्शः गर्भगरह के प्रवेश 
कदाचित्‌ कुछ .जैनेतर व्येक्ति भी भरा मिले और ' हारे पर उत्कीरा होने लगे । ग़ुप्तोत्तर काल में . 
उन्होंने भ्रपने 'इृष्ट देव प्रंतीकों का दैवीकररंण ौहें तीर्थकरे के सिंहासन में नीचे स्थान दिया जाने 
किया ९३ > 2 > ० *' लगो। उनका यह स्थान' आंज भी तीर्थंकर के नीचे 

28 ! ४ ०? ' है, किन्तु कलचुरि काल के श्राते-भाते उनका 

६. नारी के प्रति स्वाभाविक: श्राकपरा में-जनः शआ्राकार काफी बड़ा हो गया ।. बाद में पूर्वोक्त 
भक्त भी आये । यही कारण -है कि देवों .की:अपेक्षा :: कारणों से, दैव प्रतीकों का श्राकार इतना बड़ा होने 
देवियों की मूर्तियां न-केवल संख्या में:भ्रधिक .वबनीं, : लगा कि तीर्थंकर-मृ्तिः -से देवी मूर्ति बीस 'गरुनी 
वल्कि आकार में भी बड़ी बनीं । : उन्हें आकर्षक , तक बड़ी बनाई जाने लगी। चन्देल काल तक 
मुद्रा्रों में श्रकित करने का कारण भी .यही है । ,- देवी मूत्ति के समक्ष तीर्थंकर मूत्ति का महत्त्व लुप्त 

७. राजनीतिक प्रभाव ने भी गंगा, जमुना प्राय हो गया और अम्ततः तीर्थंकर मूर्ति के बिना 

श्रादि श्रधिप्ठात्री देवियों के प्रतीकों को जन कला हो देव देवियों की मूर्तियां निर्मित होने लगीं । 

में भी स्थान दिया । इस समय मत्तमयूरियों, कौल-कापलिकों, भट्टारकों , 
ह आदि के प्रभाव से द॑व प्रतीकों का महत्त्व जैन कला 
में भी इतका बढ़ा कि जन मन्दिर में भीतर बाहर 
ऊपर नीचे, सर्वत्र देंव देवियों की मूर्तियां हष्टिगत 
होने लगीं और उनके नाम पर स्वतन्त्र मन्दिरों का 
लिर्माण तक हुआ + इन अद्भुत्त अपूर्व भृतियों को 
जैन कला में देव प्रतीकों फा विकास- : .- इखकर .यह समभते.देर नहीं लगती-कि-जैन कला 
, देव प्रतीकों का मूलतः अभाव क्‍यों है-। 


है 


उन ीतननीभीयीययीयन_ीी-ी नी ननीतलय4ीयनी न नी ननीन+नीनन-नीन नमन न नमन नम >+न«+नमनन 33७3-33 3०- 33.33... 


पहन सब कारणों से, इसमें सन्देह नहीं रह 
जाता कि ज॑न .कला में मूलतः देब प्रतीकों का- 
अझसाव है। अ्रव यह देखना है कि उन्हें जनेतर 
कला से कव और किस रूप में अपनाया गया । 


भगवान्‌ महावीर के समय यक्षों के श्रायतन 


न 





४. छा, विद्याघर जोहरापुरकर : भट्टारकंसंप्रदाय, प्रस्तावना प्‌. ४-५ : जीवरांज जैन “गभ्रनच्थमाला 
सोलापुर, १६५८६. । . 


५४. मुनिश्री हजारीमल स्मृतिग्रन्थ, पृ. १८ ६-६ १, ब्यावर, १ ६६५ 


हू 


मी जैन कला में भारतीय देव प्रत्तीकों का रूपान्तर 


जैन कला में रूपान्तरित कुछ देव प्रतीक 


१. धररोनद्र-पदुमावती पूर्व जन्म में नाग- 

नागिन थे। एक वेदिक तापस द्वारा उनकी श्राहुति 
दी ही जाने वाली.थी कि युवराज पाश्वेनाथ ने 
उन्हें मरणासन्न अवस्था में देखकर णमोकार मनन 
सुनाया जिसके प्रभाव से वे भवनवासी देव-देवी 
हुए 4 जब भगवांन्‌- पाश्वंनाथ पर कमठ ने उपसर्ग 
किया तब इन दोनों ने उनकी रक्षा की । 5 पद्मावती 
की मूर्तियां जेन कला में सर्वाधिक हैं। कहते हैं, 
विद्यानुवाद पूर्व नामक आगम ग्रन्थ में जो श्रब 
अनुपलब्ध बताथा जाता है, इस देवी का वर्णन था 
जिसके आधार पर श्राठवीं शती के मुनि सुकुमार 
सेन ने:मैरवपद्मावत्ती कल्प' लिखा । किन्तु विद्यानु- 
वाद पूर्व में पदुमावती की मूर्ति का भी विधान 
रहा होगा, यह विश्वसनीय नहीं, क्‍योंकि मुनि 
सुकुमारसेन जेंसे अनेक साहित्यकारों ने बात तो 
कही है श्रपतती और उस पर म्‌ हर लगायी गौतम 
गणुघर या भरत चक्रवर्ती या किसी प्राचीन अनुप- 
लब्घ ग्रन्थ की । त्तीसरी शत्ती के पादलिप्त सूरि 
की निर्वाणकालिका में और छठी शती के आचाय॑े 
यति वृषभ की तिलोयपण्णत्ती में पदूमावतती का नाम 
है किन्तु उसके प्रतीक का कोई निर्देश नहीं । इसके 
शनन्‍्तर श्रवश्य इस देवी के प्रतीक सम्बन्धी अनेक 
विस्तृत विधान मिलते हैं'। पर वे सब भट्टारक 
परम्परा के परिणाम हैं, उनमें से एक भी ऐसा नहीं 
जो इस प्रतीक का मूल जन कला में होना सिद्ध कर 
सके । 
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२. अम्बिका पूर्व जन्म में भ्ग्तिला नाम की 
ब्राह्मणी थी। एक बार उसने निमन्त्रित ब्राह्मणों 
के पहले एक जैन मुनि को भोजन करा दिया इस 
पर नाराज होकर उसके पति सोमशर्मा ने उसे 
उसके पुत्र शुभंकर और प्रभंकर के साथ घर से 
निकाल दिया । वह गिरिनगर पवंत पर ,एक 
अ्रमराई में पहुची जहां उसके पुत्रों के लिए एक 
आम्रवृक्ष असमय में ही इसलिए फल गया कि 
उसने मुनि को भोजन कराया था। इसीं समय 
गिरिनगर ग्राम में आम लग गयी जिससे पूरा ग्राम 
भस्म हो गया । केवल शोमशर्मा का घर बच रहा। 
सोमशर्मा ने समझा कि इस अतिशय का कारण 
अग्निला ने समका कि वह उसे और कष्ठ देने आ 
रहा है श्रतः वह दोनों पुत्रों के साथ पर्वत से कूद 
कर मर गयी । उसके वियोग से विह्लनल होकर 
सोमशर्मा भी मर गया और सिंह बन कर अग्निला 
के वाहन के काम श्राने लगा जो अव श्रम्बिका के 
नाम से वाइसवें तीर्थकर नेमिनाथ की यक्षी बच 
चुकी थी ।४ अ्रम्बिका की प्राचीनतम मूर्तियां मथुरा 
से प्राप्त हुई हैं। इनका निर्माण काल दूसरी से 
सातवीं शती तक साना जाता है।* इन मूर्तियों 
का निर्माण एक आकस्मिक घटना थी क्योंकि इन 


 शतांब्दियों में मथुरा के बाहर कहीं इस देवी की 


मूर्तियां नहीं बनीं और इसके अतीक का विधान भी 
इस समय तक के साहित्य में नहीं मिलता । 


३. सच्चिया माता वस्तुतः: महिषासुरमदिनी 
है। इसके जैनीकरण कीं कथा बहुत महत्त्वपूर्ण 


६. (१) भावदेव सूरि : पाश्वंनाथ चरित्र, ६, ५०.६८ । 
(२) श्राचार्य गुणभद्र : महापुराण (उत्तर पुराण), ७३, १३६,४० | 


७. (१) वादिचन्द्र सूरि : अम्बिका कथा । 


(२) वष्पभट्ट सूरि: चतुर्मशतिका, अम्विका देवी कल्प । आदि । 
८5. डा० वासुदंव शरण श्रग्रवाल : मथुरा म्यूजियम केटलाग, भाग ३, पृ० ३१,३२२, ५५,६७ | 
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हैं। यह देवी भैंसे के मांस से तृप्त होती. थी, 
इसलिए तेरहवीं शर्ती में रत्वप्रभ सूरि-ने जैनों को 
उसके मन्दिर में जाने से रोक दिया। एक वार 
मूख से व्याकुल होकर वह रत्वप्रभ सूरि से भोजन 
की याचना करने आयी । उन्होंने उसे मिष्ठान दिया 
जिसे अ्रस्वीकार कर उसने भैंसे के मांस की य[चत्ता 
की । उससे सूरि जी उसे ऐसा उपदेश दिंया जिससे 
वह अश्रहिसक बनकर जेन धर्म में दीक्षित हो गयी * 
इसके वाद उंसकी अनेक मूर्तियां बनी । मारवाड़ 
में श्रोसियां में इसकी कदाचित प्रथम मूर्ति स्थापित 
हुई । 


.. ४. कुरूकुल्ला के जेन होने की कथा काफी 
दिलचस्प है। यह मूलतः वज्यानी तान्त्रिक सम्प्रदाय 


पंडित चेनसुखदास स्मृति -ग्रत्थ 


की बौद्ध देवी थी.। एक वार उसने. बारहवीं, तेरह.- 
वीं शती के देवसेन सूरि का उपदेश सुन लिया सो 


जैन- वन गयी । उसने सरि की सर्पों से रक्षा की, ... 


तब से यहं सर्पों की देवी भी कहलायी ।? कदाचिते 
इस देवी की मूर्तियां नहीं बनीं । - 


उपसहार 


प्रेतीकों के इस आदान से जैन कलो में विविन्न, ' 
रूपतां और मंनोहारिता का समावेश हुआ है) 
यथा उसमें तीर्थकर-मृर्तियों की एक रसता ही 
शेष रहती है। ये प्रतीक जैने कला और साहित्य. . 
की सबल पाचन शक्ति के प्रतीक हैं । १5 


४ । क 
के गा $ 
हे छ् कि थे ह॒ ः 
४ मु 
*ः $ * कह 
हु न 000५ 


. तप. : | 
वर्तमान में, या अतीत में; या भविष्य में 
स्वाष्याय सा तप नहुआ्ना है, और न होगा ।... 


६. उपकेशगच्छ पट्टावली समुच्चय, भाग १ पृ० १८७-। 
पृ० २१६ आदि । 


१०. कल्पसूत (जेंकोबी), सूत्र 


“>अहेत . 
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सराक (श्वावक) संस्कृति और हमे 





जैन घर्मं अति प्राचीन धर्म है, इसे अ्रव सभी 
मनीपी विद्वान डंके की चोट कहने लगे है। जो 
लोग भ० महावीर स्वोमी को जैन धर्म का प्रर्वतक, 
प्रचारक-प्रसारक मानते थे वह भी श्रव श्रपतो भूल 
सुधार रहे हैं। भगवान पाश्वंनाथ स्वामी भ. महा- 
वीर स्वामी से पूर्व हुए हैं, और भगवान पाश्व॑ंनाथ 
स्वामी से पूर्व भ० नेमीनाथ स्वामी हुए है । भ० 
ऋषपभदेव स्वामी सर्वप्रथम वर्तमान चौवीसी में हुए 
हैं। यह सब मानते हैं और मानने लगे हैँ । 


श्रमण संस्कृति और बंदिक संस्कृति का प्रचार- 
प्रसार एक साथ हुआ हैँ ऐसा बहुत से ' मनीपी 
मानते है लिखते हैँ लकिन जैन धर्म में प्रवानता 
श्रमण सस्क्ृति की हैँ। अ्रध्यात्मवाद उसका मूल 
शधन है, उसी की उपसना भक्ति उसका भक्त करता है । 
भौतिकवाद से जेन धर्म धर्मात्मा की रक्षा करता है। 
भगवान ऋषभदेव व उनके बड़े पुत्र चक्रवति भरत 
तथा कामदेव बाहुबलि के पास भौतिक पदार्थों 
की क्या कमी थी लेबिन उन्हें रंचमात्र भी सुख न 
मिला और मिला संघर्ष, कलह, विद्व प तथा 


अलगाव । 


उस थन और घरा का क्या उसे अपनों को 
अपनों से विलग कर दे और अपने धर्म बन्धुओं को 
विस्मरण करा दे उसे यदि कोई धर्म का प्रसाद कहे 
तो मात्र उसे वाचयालया वबोवला हो कहना चाहिए | 


डी 





[] बाबूलाल जेन जमादार 





ब) बल >लनधलिली जी धनी नली न्‍  न्‍जी वी न्‍ न्‍ नी ललित >लतलतजजखतज डिनर + 





क्योंकि उसने वात्सल्य धर्म गौर स्थितिकरण अग 
को समझा ही नहीं, जाना ही नहीं । वह तो मात्र 
भौतिकत्ता का पुजारी है । भौतिक पदार्थों में आनन्द 
सानने वाला ससारी है । 


लेकिन अ्रध्यात्मवाद का वेत्ता, श्रमण संस्क्ृति 
का उपासक शरीर को ग्रुलाम बनाता है। 
स्वयं उसके आधीन नही होता, वह शरीर से आत्म 
रक्षा करता हुआ पर की रक्षा में त्तत्पर रहता है । 
छहुखंड का धनी हो, वलभद्र हो, नारायण हो, 
कामदेव हो कोई भी हो वह प्रतिक्षण अपनी 
सुंध रखंता है शौर दूमरे की सुध रखता 
हुआ जीवन यापत्न करता है। यदि शअ्रपती 
सुध भूल जावे और बाहरी दुनियां मे ही खो जावे 
तो उसका जीवन भी भारमय तथा कष्टमय ससारी 
हो जाता है। अ्रध्यात्मवाद की शरण में वह 
जल से भिन्न कमल के समान रहता है। देश रक्षा, 
देश निर्माण, युद्ध विजय हार आदि सभी भोगता 
है और सभी पट्‌ कर्म करता है पर उसमे रचता 
पचता नही हैं, उसे खिलाड़ी के समान खेल 
कर भूल जाता है और अपनी स्वयं की दशा का 
बोध करके उस अनन्त संसार से हटना चाहता है 
जहां अनन्त कोल से दुःख भोगता आया है। उस 
दुःख मे आनन्द लेता वह अपनी श्रमण परम्परा 
को एक क्षण भी नहीं भूलवा और उसी की रक्षा 
व सेवा सम्भाल में पुरुपार्थ करता रहता है । श्रमण 
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परम्पराओं में ग्रहस्थ श्रौरमुनि का मार्ग जुदा-जुदा 
है ।श्रमण (मुनि) समस्त श्रन्तरंग और बहिरंग 
परिग्रहों (मूर्च्छाओं) से रहित होता हैं, उसे अपने 
शरीर का भी बोध न रहता कि वह किस तरह है, 
उसे क्या खिलाया | कब खिलाया और कब पिलाया 
मात्र वह तो आत्मध्यानी, संग्रमी, तपस्वी और 
चरित्रधारी श्रात्म चितन में लीन रहता है। वन, 
पवेत, भुफा, कंदरा में नदी के तीर या तीथ्थ क्षेत्रों 
की भूमि अथवा कुछ समय को वसतिका आदि में 
आकर निवास करते हैं। जाड़ा, बरसात, धूप की 
पीडा सहना, उपसर्ग सहना और आत्मध्यान में लीन 
स्वयं का कल्याण करना तथा पर को धर्मोपदेश 


देकर सदमार्ग पर लगना यही उनका पुरुपार्थ है 
यही उनका कर्म है । 


वीतरागी निग्न थ दिगम्वर श्रमण सर्वत्र एकल 
बिहारी संघस्थ ध्यानस्थ भगवान ऋषभ देव स्वामी 
के समय से इस भूमंडल प< कर्म भूमि के प्रारम्भ 
से बराबर विचरण कर रहे हैं और काल के श्रन्त 
तक विचरण करते रहेंगे । साथ ही इन पर उपसर्ग 
भी आते रहे हैं श्राते रहेंगे ऐसा भी सत्य है । इति- 


हास इसके साक्षी हैं । पर श्रमण परम्परा कायम 
रहेगी । 


जव श्रमरा रहेंगे तो उसके मानने वाले, पूजने 
वाले भक्त भी रहेंगे, ग्रहस्थ भी रहेंगे इसे कोई 
नष्ट नहीं कर सकता । जिन्होंने इस वर्ग को नष्ट 
करना चाहा वह भले ही नष्ठ हो गये पर यह 
ज्यों के त्यों किसी न किसी रूप में विद्यमान रहे । 


£. घानी में पेले गये, कड़ाहों में छोंके गये, 
भट्टियों में फौंके गये, आरे से चीरे गये, नेत्रों पर 
लटकाये गये, सामूहिक वध किया गया और ऐलान 
किया गया कि वीतराग धर्म (जैन धर्म) का उपा- 
सक उसका गुरु और उसका बीज झायय॑बर्त से लोप 
कर दिया गया” झादि। पर अहिंसा धर्म का 


पंडित चेनसुखदास स्मृति ग्र'थ 


उपासक उसका भक्त और उसका गुरु व उसका 
बीज किसी ते किसी रूय में विद्यमात रहा | भले - 
ही उसे भूमिगत रहना पड़ा हो, अपना भेष बदलना 
पड़ा हो, अपना रहना सहना बदलना पढ़ा ही. 


५ पूजा पद्धति बदलनी पड़ी हो, अपने इष्ट देवताओं 


को भूमि की गोद में छिपा देना पड़ा हो, उसने 
सदेव श्रातताईयों के जुल्म सहे श्रीर बलिदान 
दिय्रे, पर अपने धर्म को, श्रपनी संस्कृति को 
और अपने शुद्ध खान पान, आचार-विचार को उसने ' 
न छोडा है, न छोड़े गे । यह ठीक हैं कि कुछ समय 
के लिए जैन धर्म लोपसा दिखने लगा था, पर वह 
भूमिगत था प्रगट समय पाकर पुकः हुप्रा । 


भ० महावीर स्वामी के काल में जैन धर्म पर 
बड़े-बढ़े आधात हुए यह तो सर्व विदित है लेकिन 
भ० महावीर के अपने अ्रपरिग्रहवाद ने, स्थादवाद 
सिद्धान्त ने सभी को छुप कर दिया और वबीतराग' 
धर्म की गुज विश्व में गुजा दी। बड़े बड़े वादीभ 
सामने आते ही अपना अभिमान छोड़ बैठे भशौर मुख 
से यही उच्चारण किया कि हे नाथ हम आपकी 
शरण में हैं । शाप ही मंगल है, आप ही धर्म हैं 
आप ही उत्तम हैं श्रौर आपकी शरण ही हमारा 
धर्म हैं।” उस काल के स्वयं सुखी वेत्ता केवली 
सर्वज्ञ जब विपुलाचल पर रचे गये समोशरण की 
और भुके तव पता चला कि सर्वेज्ञ कौन है? 
निम्रनथ घर्म क्या है ? वीतराग भाव क्या है ? गुरु 
शिष्य कौन है । धर्म का चमत्कार और उसका रूप 
क्या है ? आदि प्रश्नों का उत्तर स्वर्य पा गये । 
अन्दर में महिमा जागी पर बाहर से अभिमान थे 
छोड़ा जिससे भठक गये चरण और चल पड़े विप- 
रीत दिशा को । जो मादंव धर्म में प्रविष्ट कर गये 
वह जा पहुचे समोशरण में और बन बैठे गणधघर 
मन पर्यय ज्ञानी, केवली और मुक्ति गामी । 

उसी पावन विहार की भूमि में, उसके पडौसी 
बंगाल और उड़ीसा में, कण-कण जैन धर्म की गूंज 


सराक श्रावक संस्कृति और हम 


जहां गूजती थी उसके विपरीत नर संहांर और 
पशु वध, वलि और क्रियाकांड की गूज भी 
भटठके चरणों के पथिकों द्वारा गुज रही थी । हिंसा 
अहिसा का इन्द एक साथ चलने लगा । जैसे भ० 
आदि नाथ (ऋपम देव स्वामी) के समय में बावा 
और पौते के मार्ग का प्रचलव चला था । 


अहिंसा पर हिंसा सदेव हावी होती रही है पर 
जीत अहिंसा की ही होती श्राई है । कुछ समय को 
हसा अपना एक क्षेत्र राज्य करती है पर अहिसा 
घीरे धीरे हिसा का सिंहासन हिला देती है और 
स्वयं विराज जाती है । 


भ० महावीर के निर्वाण होते ही और उनके 
गणवरों का निर्वाण होते ही इस मूमंडल पर घर्म 
समाज जाति के नाम पर जो कत्ले ग्राम हुआ उसे 
समय के भोगी तो जानते ही थे इतिहास, कारों ने 
भी नहीं भुलाया । सम्राट अ्रशोक का कत्लेआम मचा 
ना, जैनियों का वध करना, वंशाली के राज प्रासादों 
और राजकुमारों का वध करना, नर-नारियों का 
चंव और भावी पीडी का वध आदि ऐसे कुकृत्य 
हुए जिन्हें पाकर सुनकर रोंगटे खड़े हो जाते हैं। 
फिर शंकराचार्य के आक्रमण, मुगलों.,.के आक्रमण, 
शैवों का आक्रलण, और यहुदियों के आक्रमण 
आदि ऐसी दु्घंटनायें यहां के श्रावकों को छिन्न 
भिन्न कर रही । धन्य है उन श्रावक्रों को सराकों 
को जिन्होंने अपनी समस्त सम्पत्तियां विपत्तियों 
के सामने त्याग दीं अपने परिवार के लोगों को 
मीत के मुह में दे दिया । अपने बाल-बच्चों को 
धर्म की रक्षा में बलिदान कर दिया। सभी कुछ 
त्याग किया लेकिन अपना पावन जैन घर्म (श्रावक 
धर्म) नहीं छोड़ा । अपने देवालयों की जिन मृत्तियां 
भोंहरों (तहखानों) में छिपा आये । नदी, पहाड़ों 
की तलहटी में जा बसे पर धर्म न त्यागा । 


शे४५ 

विहार, बंगाल, उड़ीसा इन तीन प्रान्तों में यह 
श्राउक (सराक) ५ लाख की संझ्या में अभी भी 
विद्यमान है। इनकी रहन सहन खानपान आज भी 
शुद्ध है । इनके आचार विचार आज भी पवित्र हैं । 
इनकी बोल चाल झ्राज भी सही व. प्रमाणिक हैं । 
सभी खेतीहर हैं वह भी घान्‍्य की उपज करने वाले 
हैं। भगवान ऋरपभ देव द्वारा जो ग्रहस्थों की पट 
कर्म करने का उपदेश था उसे आज भी यह लोग 
अक्षरश; पालन करते हैं । इन तीन प्रान्तों में घूमने 
पर हमें ऐसा लगा मानो हम पुनः अपने बचपन में 
लौट भाये हों । क्योंकि जो खाते हमारी मां हमारे 
जीवन में घर पर ढालतीं थीं वह सभी यहां इस 
काल में इस समय मौजूद हैं । हमें ऐसा लगा कि 
असली जेन यह है हमतो दिखावे मात्र हैं । 


प्रात: उठकर ऊ अहं ऊ॑ नमः सिद्धेभय ऊ 
जय जय, ऊ वीतरागय नम: ऊ॑ देवाय नमः ऊँ 
ब्रहमेयनमः आदि का घर घर में उच्चारण है। 
सूर्योदय के एक घंटा वाद नाश्तापानी शुद्ध होता है। 
जल छान कर पीते हैं। भोजव शाला की पवित्रता 
पूरी पूरी रखते हैं। वगर सतान किए भोजन पानी 


नहीं, न चौके में स्त्री वगर शुद्ध वस्त्र पहने 
जावेगी | 


मुनियों का आहार समय पर जल से भरे 
कलप लेकर और वे पुरुष द्वार पर खड़े होंगे और 
जल छोड कर माथा भुका कर अन्दर जावेंगे। 


घर के वयोधचृद्ध पुरुष को 2833 भोजन कराया 
जावेगा । चन्देवा घर घर में बन्ध होगा ॥ 


प्याज, लहसुन, अयक्ष्य पदार्थों का सेवन नहीं 
है जहां वह सभी भोजन भी नहीं होता । पर्व 
तिथियों में उपवास, एकासन, नियम आदि का 


प्रचलन है ) सामाजिक मर्यादा ये हैं जिनमें, साथ 
ही बाजार का भोजन नहीं लेंगे । अपनी जाति के 


भाइयों के हाथ का भोजन करेंगे। 
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तीथें क्षेत्रों की वन्दना का अंतिम लक्ष्य-श्री 
सम्मेद शिखर जी की यात्रा के बाद घरेलू कार्यों 
से मुक्ति ले लेते हैं मात्र श्रात्म चिन्तन करते हैं । 


चोरी_ डाकेजनी भ्रष्ट चरिच्र में फंसने नहीं 
श्रौर मुकहमें बाजी करते नहीं, पंचायत की श्राज्ञा 
प्रधान है । ग्रुरुओं की सत्संगति करते हैं । रामायण 
महाभारंत गीता श्रादि ग्रन्थों को प्रन्थ मानकर पूजते 
हैं । जन गुरुओं का सतसग युगों से नहीं मिला और 
और, न कोइ विद्वात १६० वर्ष से उनके. पास 
बीच में शीतल प्रसाद जी सेठ बंजनताथ जी सरा- 
वगी कुछ स्थानों पर गये । बंद्ध गुरु वेश्णव गुरु और 
शव गुरु घूमते रहते हैं जेन नहीं । फिर भी उनके 
संस्कार जन धर्म के विद्यमान हैं । 


रात्रि में जल भी नहीं लेते और कपड़े रंगने 
वाले बंधु.दिन मे रंग नीचे रख देते हैं (सूर्य छीपने 
से पूर्व) | गौत्र भी जिनके ऋषभ देव, आदि देव, 
धर्म देव अ्रनंतबेव शान्ति देव, वासु पुज्य, गौत्तम 
शांडिल्य, भारद्वाज, श्रादि तीथंकर गणधर ऋषियों 
पर हैं । 

काटा, फाटा मार डाला श्रादि शब्दों को 
हिकारत की हृष्टि से देखते-सुनते हैं । सराको में 
गुरु भक्ति अधिक है । यदि कोई ब्रती एक बार 
भोजन करने वाला पहुचे तो उसकी इतनी प्रभावना 
वह लोग करते हैं कि सारा गांव गीत नाच में 
लगता है । उसका उपदेश बडी तन्मयता से सुनते हैं 
वह चरित्रधारियों के उपासक है । 


मेदनीपुर और कटक के ऐलक (श्॒लक) जाति के 
श्रावक हैं। इनके गुरु मात्र एक ग्रद्ध लंगोटी रखते 
हैँ । खड़ होकर आ्राहार पानी एक ही बार लेते हैं । 
मोर पिच्छिका (पखा) रखते है और एक नारियल 


पंडित चेनसुखदास स्मृति ग्रन्थ 


का कमंडुल रखते हैं शिष्यों को शुद्ध लाल. वस्त्र 
पहने देखा जाता है। दिन के प्रमाण से भोजन 
होता है । कोई भी. भक्त रात्रि में भोजन तो क्या 
जल भी ग्रहरा नहीं करेगा । अष्टमी, >चतुदर्शी, एका- 
दशोी पंचमी को हरी सब्जी नहीं लेगे, और न अन्न 
ग्रहण करेंगे । मात्रदव या गर्म जल लेंगे। अन्यथा 
निर्जेल उपवास करेंगे । खंडगिरि उदयगिरि की 
यात्रा अपने गुरु के साथ साल में एक बार अवश्य 
करेंगे । 


अतिथि सत्कार के स्वामी हैं । और वे -ममता- 
मयी धर्म का श्राभूषण है। झछूगार रहित मोटा 
खाना, मोटा पहिनना चरित्रार्थ की पालक हैं। 
व्यापार, नौकरी, डाक्टरी, वकीली, मास्टरी श्रादि 
खेती के बाद के धन्धे है । इनमें पुलिस श्रधिकारी, 
वेरीस्टर, वकीलें, "डाक्टर, प्रो० फेसर, मास्टर, 
व्यापारी आंदि सभी है। फिर भी गरीब हैं कृपक 
है ॥(भूमि में जर्गह-जंगहमूर्तियां दवी पड़ी हैं उनकी 
खोज सम्भाल होना श्रावश्यक है । 


ऐसे संराकों पर हजारों श्रावक वारे जांये तो 
भी तो,थोढ़े हैं । भगवान महावीर स्वामी के २५०० 
वे निर्वाण दिवस की : पुण्य बेला में जन समाज 


अपने बिछुड़े भाइयो को यदि गले लगावे और: 


२० लाख रुपया इनके हेतु खर्चे करे तो वह दिन 
दूर नहीं जब हम अ्रपत्ती खोई निधि को पालेगे। 
भेरी लिखी चारों पुस्तकों--(१) सराक वंधुओरों के 
बीच (२) सरावक हृदय (३) जैन संस्कृति के 
विस्मृत प्रतीक (४) प्राच्य जैन सराक शोध कार्य 
से विशेष जानकारी प्राप्त की जा सकंती ।है 


हमतो यही सोचते हैं कि श्रावक (सराक) 
अब भी जेन धर्म में विद्यमान हैं । 
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. जेन साहित्य एवं संस्कृति का - केन्द्र 


ड़ 


राजस्थान के नाम के साथ वीरता, णोये देश- 
भक्ति एवं आत्म बलिदान की कहानियां जुड़ी हुई 
हैं । मध्य काल में इस प्रदेश ने देश का नेतृत्व ही 
नहीं किया किन्तु अपने पीछे ऐसे संस्मरण छोड़े 
जिन्हें भारतीय इतिहास में सदा एवं स्वेदा स्मरण 
किया जाता रहेगा । वास्तव में राजस्थान उन्त 
सपूरतों का देश है जिन्होंने मातृमूमि की रक्षा में 
श्रपने प्राणों की कभी परवाह नहीं की । यह उन 
देश भक्तों का प्रदेश है जिन्होंने भ्रन्याय, अत्याचार 
एवं प्रमानवीय कष्टों के आगे कभी भुकना अथवा 
आत्म समर्पण करना नहीं सीखा और देश हित 
को सर्वोपरि माना । महाराणा सांगा, हम्मीर, 
महाराणा प्रताप, अमरसिह जैसे वीर देश भक्तों 
को जन्म देने का गौरव प्राप्त किया किन्तु राजस्थान 
चीरता के साथ साथ साहित्य, कला एवं भारतीय में 
संस्कृति को जो झाश्रय मिला चह किसी भी प्रदेश 
के लिये स्पृहणीय हो सकेगा । यहां के वीर तोपों 
की गड़गड़ाहद एवं तलवारों क्र गैध के मध्य 
में भी साहित्य एवं कला के न अपना योग 
देते रहे और अपने अपने वबारों मे इनकी महत्ता 
को कभी कम नही होनें दिया । 


राजस्थान में वैदिक एवं श्रमण संस्क्ृतियां 
साथ साथ रह करके भी खूब .फ़ली फूली । दोनों 
ही एक दूसरे का सहयोग लेकर अपने अ्रपने विकास 


राजस्थान 


(] डा० कस्तुरचन्द कासलीवाल 








क्षेत्र में आगे बढती रही । इस प्रदेश के इतिहास में 
सम्भवतः ऐसी कोई बड़ी घटना नहीं घटी जब धर्म 
एवं संस्कृति के नाम पर इनके उपासकों में ऋगड़ा 
हुआ हो । यद्यपि यहां के शासक कभी जैन घ॒र्माव- 
लम्बी नहीं रहे किन्तु उन्होंने श्रमणु संस्कृति में 
जितना अधिक योग दिया वह किसी भी इसी धर्म 
वाले शासक कम नहीं है । उदयपुर, जोधपुर, बीका 
नेर, जयपुर, वू दी एवं जैसलमेर के राज्यों में श्रमरणा 
संस्क्ृति एवं साहित्य का खूब प्रचार हुआ और 
ग्राज भी इन में देशों उनके विकास के उज्वल 
श्रवशेप मिलते हैं । 


राजस्थान को किसी तीर्थंकर की जन्म भूमि 
अथवा उसके पांच कल्याणकों में से किसी एक 
कल्याण की भी पावन भूमि बनने का सुयोग नहीं 
मिला किन्तु वर्तमान में जैव समाज की प्रमुख 
खण्डेलवाल जाति का उद्गम स्थान होने का 
सौभाग्य मिला । खण्डेलवालों की ८४ जातियों का 
उत्पत्ति स्थान भी इमी के खण्डेला ग्राम को है । 
कविवर वखतरामसाह ने इस सम्बन्ध में बड़ा ही 
रोचक एवं ऐतिहासिक वर्णान दिया है । इसी तरह 
व्धेरवाल जाति का प्रारम्भ बघेरा ग्रार्म में हुआ 
माना जाता है । वघेरा ग्राम आज भी एक सुन्दर 
एवं सांस्कृतिक स्थान है । इसके चारों ओर व्घेरवाल 
समाज की अच्छी संख्या है। डूगरपुर के मन्दिर 
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में एक व्घेरवाल जाति गोत्र छंद वाली लघु कृति 
उपलब्ध हुई है इसमे इसके ५२ गोत्रों का नाम 
देकर इत्तके उत्पत्ति का इतिहास पर "भी कुछ 
पंक्तियां लिखी हैं- ६ हु हे 


विद्या बलि करि बात विचार 
घम्म तणा उन्नति चितघार । 


चित्रकोट की करि पयारां 
आये गांव वर्धेरइ ठांण ॥ 
अमृतवाणी करे उपदेश श्रति 
बोधरिएपुर नगर निवेशा । 


. वैश्य वरण वस्टूला भ्यापरि 
- प्रतिषोध्या समकित घर्मघारिण ।।छा। 
सांचो जैन धर्म समभझायो ड 

श्रावक मरम सुगति बतायो । 


श्री जिन पूजा वहू विधि घारे 
श्रां गुरूसेवा परउगारे ॥६॥ 


नाम बघेहर ग्राम थमाया 
बघेरवाल तिणि जाति कहाया । 


तेहना बावन गोत्र गुणाया 
सुणुत नामे ते शास्त्र सुणाया ॥१०0॥ 


पल्‍लीवाल जाति का उद्गम राजस्थान 
के प्रसिद्ध श्रौद्योगिक नगर पाली से माना 
जाता हैं । इसी तरह जोधंपुर के श्रौसिया ग्राम से 
श्ोसवाल जाति एवं उपदेश कच्छ का उद्गम स्वी- 
कार लिया गया है। यह उद्गम कोई ६८ वीं 
शताब्दी से हुआ होगा | नागपुरीय तपागच्छ का 
अस्तित्व नागोर से प्रकट हुआ । इनके अतिरिक्त 
श्वेताम्वर जैन समाज के और भी कितने ही गर 
एवं गच्छ हैं जिनका उद्भव एवं विकास राजस्थान 
में हुआ । नरसिहपुरा जाति का उद्गम स्थान भी 
राजस्थान ही है । : 


पंडित चेनसुखदास स्मृति भप्र'थ 


प्रमुख आचाय॑ 


राजस्थान में कितने ही जैनाचार्य हुए जिन्होंने 
भारतीय संस्कृति एवं विशेषतः: जैन संस्कृति एवं 
साहित्य की खूब सेवा की । “जम्बू द्वीप प्रज्ञाप्ति” 
के आ्राचार्य पद्मनन्दि राजस्थानी थे और वारां 
नगर उनकी तपोवन्त भूमि थी। आचारये हरिभद्र 
सूरि का चित्तोड़ से अत्यधिक सम्बन्ध था । आचार्य 
श्री ने जैंन धर्म एवं साहित्य की जो महती सेवा की 
थी वह इतिहास के स्वर्ण पृष्ठों पर श्रंकित रहेगी । 
विद्वानों का अनुमान है कि केशोरायपाटन का 
पूर्वे नाम आश्रम पत्तन था जहां पर दि० जैनाचार्ये 
नेंमिचन्द्र ने द्रव्य संग्रह की रचना की थी। 
इसी - तरह अन्य कितने ही - आचार्यो 
का राजस्थान से विशेष सम्बन्ध रहा है 
संस्क्ृत के प्रकाण्ड विद्वान आशाघर का मांडलगढ 
में जन्म हुआ था। इन्होंने जीवन भर संस्कृत 
साहित्य की सेवा और जिनयश्कल्य, सागार धर्मामृत, 
अनगारघम्मामृत, त्रिषष्टि स्मृति शास्त्र ,श्रध्यात्म 
रहस्य, भरतेश्वरायभ्युदय, राजमती विप्रलंभ एवं 
काव्यालंकार जैसे उच्चकोटि के ग्रन्थों की रचना 
की । । संस्कृत साहित्य का घर-घर में प्रचार करने 
वाले तथा समाज को एक नयी दिशा प्रदान करने 
वाले ज॑न सन्त भट्टारक सकलकीति ने ८ वर्ष तक 
भट्ट/रक पदुमकींति के पास नैण॒वां में गहरा अध्ययन 
किया था और फिर राजस्थान एवं ग्रुजरात में- 
स्थान-स्थान पर अ्रमणा करके २५ से भी अधिक 
ग्रन्थों की रचना की | इन्होंने साहित्य सेवा के 
प्रति जब साधारण एवं साधु वर्ग में इतनी जबर- 
दस्त रूचि पैदा की जिससे इनके पीछे ३०० वर्षो तक 
विशाल साहित्य का निर्माण होता रहा । श्राज जो 
राजस्थान के ग्रन्थ संग्रहालयों में इतनी भ्रधिक संख्या 
में ग्रन्थ उपलब्ध होते हैं उसमें भट्टारक सकलकीति 
का प्रमुख योगदान है-। सकलकीति के पश्चात्‌ ब्रह्म 
जिंतदास, श्राचायें सोमकीति, भट्टारक  ज्ञानभूषण 


हा जैन साहित्य एवं संस्कृति का केन्द्र-राजस्थान 


भ० विजयकीति, ब्रह्म .बूचराज, संतकवि यशोधर 
भट्टारक शुभचन्द्र, सन्‍त शिरोमणी वीरचन्द्र, 
सुमतिकीति, कुमुदचन्द्र एवं भ० रत्नकीति के नाम 
विशेषतः उल्लेखनीय हैं | वास्तव में इन . सन्‍्तों ने 
संस्कृत एवं हिन्दी साहित्य में सेकड़ों रचनायें लिख 
कर जनसाधारण में स्वाध्याय की रुचि बनाये 
रखी । अ्रपश्र॑श के प्रमुख विद्वान महाकवि 
हरिषेश एवं घनपाल दोनों ही राजस्थानी कवि थे 
ओऔर इन विद्वानों ने, घम्मपरिक्खा एवं भविसयत्त 
कहा जैसी उच्चकोटि की रचनायें लिख कर शअ्रप- 
अंश साहित्य की ही सेवा नहीं की किन्तु भविष्य में 
होने वाले साहित्य निर्माताओं के लिये भी एक नई 
दिशा प्रदान की । राजस्थान की वीरभूमि में होने 
वाले हिन्दी एवं संस्कृत के विद्वानों की तो एक 
लम्बी सूची तैयार की जा सकती है। वास्तव में 
समस्त जैन समाज में जितने भी हिन्दी के विद्वान्‌ 
हुए उनमें से आधे से अधिक विद्वानों ने राजस्थान 
प्रदेश को सुशोभित किया । कविवर छीहल, 
ठक्कुरसी, वूचराज, .छीतर ठोलिया, ब्रह्म रायमल्ल, 
आनन्द घन, हेमराज, जोघराज गोदीका, किशन्सिह 
दौलतराम कासलीवाल, ऋषभदास निगोत्या, महा- 
पंडित टोडरमल, जयचन्द छाबड़ा, अजयराजपाटनी 
ब्रह्म रायमलल, दिलाराम, दीपचन्द कासलीवाल, 
सदासुख कासलीवाल आदि सभी राजस्थानी विद्वान्‌ 
थे । इसके श्रतिरिक्त गत सौ वर्षों में भी राजस्थान 
में कितने ही विद्वानों ने जन्म लेकर मां भारती 
की अपूर्व सेवा की और जिनकी सेवाओं पर समूचे 
देश को गौरव है। इनमें श्रद्धे य पं० चैनसुखदास 
स्यायतीर्थ की साहित्यिक सेवायें महत्त्वपूर्ण हैं। 
उनका श्रकेला जैन दर्शनसार ही एक ऐसी कृति है 
जिसकी तुलना में संस्कृत भाषा का गत २०० 
वर्षों में दर्शन का ऐसा कोई ग्रन्थ नहीं लिखा 
गया ॥ 


राजस्थान में रचित साहित्य 


श्रभी मैंने पहिले राजस्थान में होने वाले 
श्राचार्यो एवं विद्वानों को साहित्यिक सेवाओं का 
उल्लेख किया था । इन आचार्यों एवं विद्वानों ने 
राजस्थान प्रदेश में ही रह कर जो साहित्य का नव 
निर्माण किया और अपनी कृतियों से ग्र'थ संग्रहा- 
लय को आप्लावित किया वह अत्यधिक प्रशंसनीय 
है । प्राकृत भाषा की महत्वपूर्ण कृति जम्बू हीप 
प्रज्॒प्ति का निर्माण संवतत ८०५४ में बारां नगर में 
हुआ । पंडित राजमल्ल ने समयसार की हिन्दी 
टीका राजस्थान के बराठ नगर में समाप्त की 
थी । इसी टीका को देखकर महाकवि बनारसी 
दास ने समयसार नाटक की रचना करने की ओर 
प्रवृत हुए। वनारसीरदास ने अपने समयसार नाटक 
में राजमल्ल के प्रति निम्न शब्दों में कृतज्ञता प्रकट 
की हैं । 

“पाण्डे राजमल्ल जिन घधर्मी 

समयसार नाटक के मम्मी ” 

तिन्हि ग्रथ की टीका कीनी 

बालावोध सुगम कर दीनी । 

इसी तरह नगर में ही भट्ठारक सोम- 
सेन ने संस्क्रत के पद्मपुराण की रचना समाप्त की 
थी । भट्टारक नरेन्द्र कीति के शिष्य पं. जगन्नाथ ने 
नक्षकगढ में कितने ही ग्रथों का निर्माणा किया। 
हिन्दी की तो सेकडों रचनायें राजस्थान के विभिन्न 
भागों में लिखी जाती रही । हिन्दी काव्यों के लिए 
१७वीं शताब्दी तक बागड प्रदेश रचना भूमि रही 
उसके पश्चात हिन्दी रचनाओं की प्रमुख रूप से 
भ्रामेर, सांगानेर, टोडाराय सिंह, बसवा, जयपुर, 
अजमेर, नागोर, बूंदी, उदयपुर, जालौर, सौजत 
आदि नगर केन्द्र बन गये और यहीं से सारे देश के 
लिए साहित्य सर्जना होती रही । कविवर दौलत 
राम एवं महापंडित टोडरमल के पश्चात्‌ तो जयपुर 
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ही सारे भारत का पाहित्य सर्जन का केन्द्र बन 
गया और १०० वर्ष तक इसके समकक्ष कोई भी 
नगर स्थान नहीं ले सका । ब्रह्म रायमल्ल ने 
भविष्यदत्त तक को सांग्रामेर में, .श्रीपालरास को 
गढ़ रणथम्भोर में परमहंस, चौपई को तक्षकगढ़ में 
एवं प्रधुम्त रास को गढ़ हरसोर में निर्माण करके 
राजस्थान के विभिन्न नगरों में साहित्यिक संस्थायें 
खोली जिनके माध्यम से साहित्य का नव निर्माण 
होता रहा | कविवर दौलतराम ने बसवा, उदयपुर 
एवं जयपुर को अपना साहित्यिक क्षेत्र बनाया । 
उन्होंने अपने पुन्यास्व कथाकोश, आदिपुराण, 
पंद्मपुराण, हरिवंश पुराण, श्रध्यात्म वारहखड़ी, 
श्रेणिक चरित, एवं श्रीपाल चरित के माध्यम से 
देश में एक नयी साहित्यिक कान्ति को जन्म 
दिया । जनता इनके नये-नये ग्रथों की बाट जोहा 
करती थी और जैसे ही गभ्रथ समाप्त होता उस 
समय सैकडों हस्तलिखित प्रतिलिपियां तैयार होकर 
देश के विभिन्न प्रदेशों में भिजवा, दी जाती थी । 
यही मांग महापंडित टोडरमल जी के ग्रन्थों की 
थी । उनका उनका '"मोक्षमार्ग प्रकाशक” जयपुर 
नगर की नयी देन थी । जयपुर में से ही रहते हुए 
उदोंने इस ग्रथाघिराज को लिखना प्रारम्भ किया 
था । इस ग्रथ को लोक प्रियता इतनी बढ़ी कि 
उस समय छापे खाने के अभाव में इसकी प्रतियां 
देश के विभिन्न शास्त्र भण्डारों में पहुचा दी गई । 
चारों श्रोर उसका स्वाध्याय होने लगा। इस 
ग्रकार उनके आग्रे की करीब १०० वर्षों की 
साहित्य निर्माण की वड़ी तीन्र गति रही और 
जय५र नगर को दीपचन्द कासलीवाल, सदासुख 
कासलीवाल, पन्नालाल चौधरी,  पारसदास 
निंगोत्य। केशरसिह, जयचन्द छाबड़ा आदि जेसे 
विद्वानों को आश्रय देने का सौभाग्य मिला । १८ 
शद्षाब्दी में कविवर नेमीचन्द ने आमेर में हिन्दी 
गद्य पद्य में नेमिनाथ रास की रचना करके सारे 
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हिन्दी जगत का नेतृत्व किया । 
भटटारकों को गादियां पद 


१५वीं शताब्दी से लेकर १८वीं शताब्दी तक 
भ्रद्दारक युग का स्वर्ण काल रहा। इन वर्षों में 
भट्टारकों ने अपनी अपनी ज्ञान साथना एवं तपस्या 
के द्वारा देश में एक नये युग का सूत्रपात किया ॥ 
समाज एवं देश में नये-नये सांस्कृतिक कार्यक्रम 
स्वीकार किये गये । वास्तव में मध्ययुग में श्रमण 
संस्कृति के ये भट्टारक ही एक मात्र प्रतिनिधि थे । 
इन वर्षो में भट्टारक ही आचार्य, उपाध्याय एवं 
सर्वंसाधु के रूप में जनता द्वारा पूजित थे। ये 
भद्वा रक प्रारम्भ में नग्न होते थे। भट्टारक सकल 
कीति को निग्रथराज कहा गया है। भ. सोमकीति 
अपने श्रापको भट्टारक के स्थान पर आचार्य लिखना 
अधिक पसन्द करते थे। भ. वीरचन्द महात्नतियों 
के नायक थे | उन्होंने १६ वर्ष तक नीरस आहार कां 
सेवन किया था ॥ आवा में भट्टारक शुभचन्द्र, 
जिनचनन्द्र एवं प्रभाचन्द्र की जो निर्षेधिकाएं हैं वे 
तीनो ही नग्नावस्था की हैं। राजस्थान यें इन 
भट्टारकों की कितने स्थानों में गादियां थीं । इनमें 
आमेर, नागौर, आमेर, डू गरपुर, सागवाडा, उदय- 


'पुर, ऋषभदेव, बोली बेराठ, फवहपुर, जयपुर 


श्रीमहावीरजी आदि स्थानों में इनकी प्रमुख गादियां 
थी । आमेर की गादी भ. देवेन्द्रकीति ने स्थापित की 
और इसके पश्चात इस गादी पर कितने ही भट्टारक 
हुए । आमेर से इस गादी का केन्द्र जयपुर एवं 
अन्त में श्री महावीरजी में स्थापित हुआ ।,इस गादी 
के अन्तिम भट्टारक का अभी ३ जून सन्‌ 
१६६६ को स्वर्गुवास हुआं। नागौर गादी की 
स्थापना संवत १५५१ में भ० रत्नकीति के पट्टा- 
भिषेक से प्रारम्भ हुआ । रतलकीति की शाखा 
में कितने ही भट्टारक हुए। भण० देवेन्द्र कीति 
नागौर गादी के अन्तिम भट्टारक हैं, जिनका अभी 
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- कुछ समय पूर्व ही स्वर्गवास हुआ है । अजमेर की 
:भट्टारक गादी सर्वाधिक प्राचीन है। सर्वे प्रथम भ. 
-अनन्तकीति का उल्लेख आता है जो संवतत १२६४ 
में अजमेर पद पर बँठे थे । इनके पश्चात्‌ वहां और 
भट्टारक हुए । वास्तव में १ १वीं शताब्दी से १७वीं 
शताब्दी तक अजमेर का अत्यधिक महत्व रहा 
और यहां पर होने वाले भट्टारकों ने श्रमण संस्कृति 
की करते रक्षा में अपना अपू्व योग दिया ।श्राज भी 
वहां भट्टारक गादी है । उधर डू गरपुर, सागवाडा, 
गलियाकोट एवं ईडर में अनेक भट्टारक हुए | वागड 
प्रदेश के भट्टारकों में भट्टारक सकलकीति सबसे 
प्रसिद्ध थे ।इनके पश्चात्त ये भट्टारक ईडरशाखा,भानु- 
पुर शाखा युरत शाखा आदि विभिन्न शाखाओं में 
विभाजित हो गये और राजस्थान एवं गुजरात में 
साहित्य एवं संस्क्ृति की महान्‌ सेवायें की ।भ.ज्ञान 
_भूषण, शुभचन्द्र, कुमुदचन्द्र, रत्नकीति, विजयकीर्ति, 
सोमकी ति, ज्ञानकीति जैसे समर्थ भट्टारकों का जीवन 
, निर्माण इन्हीं भट्टारक गादियों में हुआ जिन्होंने ग्राम 
सगर एवं प्रदेश विहार करके जनता को श्राध्यात्मिक 
खुराक के साथ साहित्यिक क्षेत्र में कार्य करने के 
लिए प्रोत्साहित किया वास्तव म॑ इन्हीं भट्टा रकों की 
कृपा एवं आशीर्वाद से ब्रह्म जिनदास, ब्र. रायमल्ल 
पाण्डे राजमल्ल, पं. जगन्नाथ, महाकवि रइपू 
बचराज, नेमिचन्द्र, अ्रजयराज पाटनी, वख्तराम 
साह जैसे साहित्य सेवियों को तेंयार कर सके ॥ 


'ग्थ भण्डार 


राजस्थान श्रपने ग्रन्थ भण्डारों के लिए भी 
प्रसिद्ध है। यहां के शासकों एवं सामान्य जनों ने 
दोनों ने ही ग्रन्थों की सुरक्षा की और ध्यान दिया 
और अपने-अपने नगरों में राज्यस्तर एवं जनस्तर 
पर ग्र॒स्थ भण्डारों की स्थापना की गई । राजस्थान 
_ में दिगम्बर एवं श्वेताम्बर दोनों ही समाजों ने एवं 
. उसके साधुओं ने इन ग्रन्थ संग्रहालयों की ओर 
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.विशेष ध्यान दिया । दिगम्बर समाज के भट्टारक 
एवं श्वेताम्वर समाज के श्री पूज्य एवं पतियों ने 
अपने-अपने केन्द्रों में ग्रन्थ भण्डारों की स्थापना 
की और उनमें विना किसी भेद भाव के अपनी 
ज्ञान विपासा को शान्‍्त करने एवं जगत को ज्ञान 
दान देने की दृष्टि से इन भण्डारों में सभी विषयों 
के प्रन्थों का संग्रह दिया । इन्हीं साधुओं एवं 
विद्वानों की कृपा से आज राजस्थान ग्रन्थ भण्डारों 
से भरा पड़ा है। छोटे-छोटे गांवों तक में इन 
भण्डारों की स्थापना की हुई हैं। ये ग्रन्थ भण्डार 
जयपुर, श्रजमेर, नागौर, जैसलमेर, वीकानेर, 
जोधपुर, भरतपुर, डीग, कामा, टोडारायसिंह, 
उदयपुर, डूगरपुर, ऋपषभदेव, फलोदी, श्राहोर, 
मोजमावाद, किशनगढ़, कुचामन, सीकर, फतेहपुर, 
सवाईमाधोपुर, कोटा, वूदी, नेणवां, दवलाना 
आदि न जाने कितने कस्बों एवं नगरों में ये ग्रन्थ 
भण्डार स्थापित्त किये हुए हैं। मैंने अपने शोध 
प्रवन्ध लिखने के प्रसंग में राजस्थान के १०० 
भण्डारों का अध्ययन किया, उनकी सूचियां तैयार 
की और अप्रकाशित एवं महत्वपूर्ण ग्रन्थों के नोट्स 
श्रादि लिए। लेकिन अभी राजस्थान में इतने ही 
भण्डार और होंगे जिनकों श्रमी किसी भी विद्वान 
द्वारा नहीं देखा जा सका है और हो सकता है उनमें 

साहित्य कितनी ही अग्मल्य निधियां छिपी पड़ी हों । 


राजस्थान में अकेले जन ग्रन्य सग्रहालय में ३ लाख 
से कम पांड्लिपियां नहीं होंगी । 


इन भण्डारों में ताडपत्र, कागज पर, कपड़े पर 
एवं लकड़ी के पुट्ठों पर लिखे हुए ग्रन्थ मिलते हैं । 
ताडपतन्र॒ पर सबसे अधिक जैसलमेर के भण्डारों में 
हैं तथा कागज पर सबसे अधिक ग्रन्थ नागौर के 
भट्टारकीय भण्डार में हैं। वास्तव भें यह भण्डार 
ज्ञान के अपूर्व भण्डार हैं जिसमें विभिन्न विषयों पर 


लिखी हुई १५ हजार से भी झधिक पान्डुलिपियां 
संग्रहीत है । 


ब्श्र 


प्राचीनता की दृष्टि से इन भण्डारों में जेसल- 
मेर, नागौर एवं अजमेर के शास्त्र भण्डार सर्वाधिक 
प्राचीन हैं। जैसलमेर के वृहद्‌ ज्ञान भण्डार की 
स्थापना संवत्‌ १४६७ में जिनभद्र सूरि द्वारा की 
गई थी । नागौर का शास्त्र भण्डार रत्नकीति द्वारा 
संवत्‌ १४८१ में स्थापित किया गया था एवं 
अजमेर में यहु भण्डार १३ वीं शताब्दी में ही 
स्थापित हो चुका था । जयपुर नगर के ग्रन्थ भण्डार 
पहिले झामेर एवं सांग्रानेर के विभिन्न मन्दिरों में 
थे और जयपुर नगर की स्थापना के साथ-साथ 
इन ग्रन्थों का भी स्थानान्तरित हो गया। 
राजस्थान के इन जैन ग्रन्थ भण्डारों में ताडपत्र पर 
संवत १११७ की ओघनियुंक्ति वृत्ति तथा कागज 
पर संवत १३५८ की पंचास्तिकाय की सर्वाधिक 
प्राचीन पान्डुलिपियां हैं । ये शास्त्र भण्डार ज्ञान के 
अथाह सागर हैं और इनमें जितनी अधिक डुबकियां 
'लगायी जावेंगी, उतनी ही रत्नों के रूप में नयी- 
नयी ऋ्ृत्तियां उपलब्ध होंगी । 


प्राचीन एवं कलापूर्ण मन्दिर 


राजस्थान साहित्यिक दृष्टि से ज्ञो अत्यधिक 
समृद्ध है ही किन्तु पुरातत्व, मन्दिर निर्माण कला 
एवं मूरतिकला की दृष्टि से भी अत्यधिक महत्वपूर्ण 
है यहां के विशाल मन्दिरों को देखकर कोई भी 
दर्शनार्थी मुग्य हुए बिना नहीं रहेगा । यदि हम 
राजस्थान को मन्दिरों का प्रदेश भी कह दें तो कोई 
अत्युक्ति नहीं होगी । आवबू, चित्तौड़, जालौर, 
रणकपुर, केशरियानाथ, सांगानेर, आमेर, जैसलमेर, 
बूदी, जयपुर, अजमेर के जैन मन्दिर अपनी 
स्थापत्य कला एवं शिल्पकला की दृष्टि से अद्वितीय 
है । इनमें आवू एवं रणकपुर के मन्दिर तो संसार 
के आश्चयों में से हैं। इनमें कलाकारों ने अपनी 
आत्मा-ही उडेल के रख दी हैं । इन मन्दिरों के विषय 
में प्रसिद्ध इतिहासकार कर्नल जैम्स टांड ने लिखा 
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हैं “मैं दूढता था वही मिल गया ।” रखकपुर के वे 
मन्दिर में जो कला है वह तो श्रावू के मन्दिरों से 
भी उत्कृष्ट है। इसमें एक हजार से भी अधिक 
कला पूर्णो स्तम्भ हैं और जिनमें कला स्वयं दर्शकों 
के साथ वात करती है। सांगानेर संघी जी का 
मन्दिर १८वीं शताब्दी में निमित हुआ था। 
इसके शिखर, बाहर के चौक, दरवाजा, अ्रन्दर की 
वेदी एवं दक्षिण और उत्तर की ओर जो वेदियां 
हैं और उनमें जिस रूप में कला पूर्ण काम हैं उससे 
ऐसा लगता है कि मानों यह मन्दिर कलाकार की 
सबसे अदभुत एवं मनोरम क्ृत्ति है। जयपुर नगर 
के विशाल मन्दिरों को देखकर कौन मुग्ध नहीं 
होगा । यहां के सिर्मोरियां के मन्दिर की बेदी 
एवं चौक में जिन कला के दर्शन होते हैं वह तो 
आजकल के कारीगरों के लिए मानों एक चुनौती 
है। आमेर का कीतिस्तम्भ, - चित्तौड़ का कीति- 

स्तम्भ एवं ऋषभदेव के मन्दिर के शिखर भी 

अपनी कला के लिए राजस्थान भर में प्रसिद्ध हैं । 

जयपुर में खानियों का जो विशाल मन्दिर है 

उसके निर्माण को देखकर सभी दर्शकों को एक 

वार ऐसा आभास होता है कि मानों वे किसी स्वर्ग 

में आा गये हों । 

प्रमुख आन्दोलन 


. राजस्थान समाज के प्रमुख आन्दोलनों का भी 
केन्द्र रहा है। दिगम्वर समाज में जो तेरहपंथ 
आन्दोलन चला और जिसके माध्यम से सम्पूर्ण 
समाज में कितने ही सुधार हुए। जिसे समाज के 


_ विद्वत्‌ वर्ग का सर्वाधिक समर्थन मिला तथा महा- 


कवि वनारसीदास, पं० हेमराज, जोधराज गोदीका, 
महापण्डित टठोडरमल, भाई रायमल्ल, जयचन्द 
छाबड़ा एवं सदासुख कासलीवाल जैसे उच्चस्तरीय 
विद्वानों मे जिसके प्रचार एवं प्रसार में सर्वाधिक 
योंग दिया। वैसे यह आध्यात्मी मत के नाम से 


जैन साहित्य एवं संस्क्ृति का केन्द्र-राजस्थान 


, आया ८। आगरा में महाकवि वनारसीदास का बड़ा 
प्रभाव था और यह आध्यात्मी मत के नाम से 
प्रत्तिद्ध होने लगा । बसे इसका मुख्य स्थान कांमा 
था। इसके पश्चात यह सांगानेर में आकर जमा 
और भहारक नरेन्द्र कीति के' समय में “इसका 
अत्यधिक जोर वड़ा। महापण्डित टोडरमल के 
पश्चात तो इसको इतना वल मिला कि .यह थोड़े 
से ही समंय में संमस्त उत्तरी भारत मैं फेल 
गया । 


इपी तरह श्वेत्तांवर समाज मे जो तेरह पंथ 
सम्प्रदाय चला और जिसके श्री तुलसी गणि आज- 
कल प्रमुख झ्राचार्य हैं उसका उद्गम स्थान भी 
राजस्थान ही है। सवे प्रथम आचार्य श्री भीखणश 
जी महाराज ने इस सम्प्रदाय की स्थापना राजस्थान 
में ही की थी। आचायें श्रीभीखणा जी के स्वर्गवास 
के पश्चात जितने सी आचाये बने उनमें अधिकांश 
“राजस्थान प्रदेश के ही है । 


उक्त दो प्रमुख आन्दोलनों ने तो समाज को 

'दो विचारघाराशओों में ही विभक्त कर दिया और 
'दिगम्बर और श्वेताम्वर दोनों ही समाजों म॑ ही 
तेरहपंथ विचारधारा की नींव हमेशा के रख दी 

गयी । श्वेताम्बर समाज में तो तेरहपंथ एक सम्प्र- 

दाय के रूप में ही प्रगट हुआ जिसके श्रनुयायी सारे 


देश में फैले हुए हैं । 
प्रमुख भ्रतिशय क्षेत्र 


यद्यपि राजस्थान मों २४ तीर्थंकर मों किसी 
भी तीर्थंकर का जन्म, तप, ज्ञान एवं निर्वारा 
कल्याशक नहीं मंनाया गया । और न किसी भी 
तीर्थंकर ने अपनी चरण रज से इस प्रदेश को पावन 
किया फिर भी यहां कितने ही अ्रतिशय क्षेत्र हैं 
जिनकी कीर्ति प्रसिद्धि एवं लोकप्रियता सारे देश में 
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विख्यात है । ऐसे क्षेत्रों में दिग्म्वर जैन अतिशय 
क्षेत्र ती महात्रीर जी का नाम प्रमुख रूप से 
लिया जाता है। यह एक-ऐसा श्ेत्र है जहां प्रति- 
वर्ष लाखों की संख्या म॑ यात्रीगण आते हैं । देश 
का धर्म निरपेक्षता का सिद्धान्त जहां सकड़ों वर्षों 
पहिले से ही जीवन में उतारा जा रहा है । अति- 
शय चांदखेडी का अम्युदय संवत १७४६ में हुआ । 
इसे समेंय यहाँ हजारों की संख्या मो मतियां 
प्रतिष्ठापित हुई थी जो आज राजस्थान के विभिन्न 
मन्दिरों में विराजमान है। नदी के किनारे पर 
स्थित यहां का मन्दिर अत्यधिक विशाल एवं सुन्दर 
है भ्रतिशय क्षेत्र ऋषभदेव की प्रसिद्धि सारे भारत 
मे व्याप्त है। यहां का विशाल मन्दिर शिखर एवं 
भगवान आदिनाथ की प्रतिमा दर्शनारथियों को 
अपनी ओर श्राकृष्ट करती हैं। उक्त दोनों के 
अतिरिक्त दिगम्वर जैन अतिशय क्षेत्र पदुमपुरा, 
दिगम्वर जैन अतिशय क्षेत्र तिजारा, श्रतिशय क्षेत्र 
चमत्कार जी नस सवाईमाधोपुर आरादि श्र भी 


- क्षेत्र हैं जिन्हें हम श्रमण संस्कृति के केन्द्र कह 


सक्षते हैं । 
प्रमुख नगर 


राजस्थान के सभी प्रमुख नगर जैन साहित्य 
एवं संस्कृति के केन्द्र हैं। जहां के रहने वाले जैनों 
की संख्या भी देश के अन्य नगरों की श्रपेक्षा अत्य- 
घधिक है। जयपुर, जोधपुर, ,बीकानेर, उदयपुर, 
अजमेर, बूंदी, कोटा, नागौर, लाडनू, सुजानगढ, 
सरदारशहर, भरतपुर, सीकर आदि कुछ ऐसे नगर 
हैं जिनमें बड़ी वड़ी जैन वस्तियां हैं और जिनके 
आधार पर राजस्थान में इस संस्कृति की लोकप्रियता 
का सहज ही अनुमान लगाया जा सकता है । 


नर्मदा घाटी में-- 
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जेन संस्कृति का एक शअ्रज्ञात केन्द्र 


[] प्रो० भागचन्द जैन, भागेन्दु 





बह 


वर्तमान मध्यप्रदेश के छत्तीसगढ़ सम्भाग में 
भारतीय इतिहास, कला और संस्कृति की अनेक 
झनुपम निधियां श्रव भी अछूती हैं । शहडोल जिला 
इस दृष्टि से विशेष उल्लेखनीय हैं । शहडोल जिले 
में पर्यटन करने का श्रवसर मुझे मिला है 
ओर इसी सन्दर्भ में मैने एक महत्त्वपूर्ण स्थान का 
पर्यवेक्षण किया । 


शहडोल जिले में, दक्षिण-पूर्वी रेलवे के 
अनूपपुर जंकशन से चिर॒मिरी जाने वाली ब्रावन्च 
. लाइन पर कोतमा एक महत्त्वपूर्ण एवं समृद्ध व्या- 
पारिक और राजन॑त्तिक केन्द्र हैं। कोतमा रेलवे 
स्टेशन से पांच मील पूर्व की ओर “किवई” नामक 
रमणीय नदी बहती है। इस नदी के तट पर 
अनेक महत्त्वपूर्ण प्राचीन स्थान होने की सूचनाएु 
मुझे स्थानीय लोगों से मिलीं । उनमें से एक स्थान 
का सर्वेक्षण मैंने किया है, वह यहां प्रस्तुत 


निभा 
+' 


इक! 


कोतमा से पांच मील पूर्व में किवई नदी 
-त्तटवर्ती प्रदेश को अब रण्डही और गड़ई नामों 
पुकारा जाता है | 'रण्डही' अरण्य का और गड़ई 
गढ़ी का अपभ्र श हो सकता है। कदाचित्‌ पहले 
इस स्थान पर कोई गढी (छोटा किला) रही होगी, 
जो अब ध्वस्त हो गई है | वर्तमान में इस तटबर्ती 
प्रदेश को अरण्य सज्ञा सरलता से दी जा सकती 
है । यह स्थान निकटवर्ती ग्राम-चन्दोरी से एक 
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मील पूर्व में, ऊरा से एक मील उत्तर पश्चिम में 
तथा कठकोना से-एक मील दक्षिण-पश्चिम में क्रिवई 
नदी के पूर्वी तट पर है । इस स्थान का चारों शोर 
काफी दूर तक पर्यवेक्षण किया । लेखक का हृढ 
विश्वास है कि प्राचीन काल में यह एक समृद्ध 
केन्द्र था । प्राचीन नागरिक सम्यता के अवशेष 
-पर्याप्त मात्रा में अब भी यत्र-तन्न दिखाई देते हैं । 
तांबे तथा लौहे की प्राचीन वस्तुएं, पकी मिट्टी के 
खिलौने तथा ग्रहोपयोगी पत्थर श्रादि की वस्तुएं 
भूमि के अ्रन्दर तथा ऊपर प्रचुरता से प्राप्त होती 
हैं । यदि इस स्थान पर उत्खनन कार्य कराया ज़ाय 
तो निश्चित ही नई सामग्री उपलब्ध होगी। 
यहां उपलब्ध कलाकृतियाँ और पुरातात्विक अ्रव- 
शेपों से यह निश्चय पूर्वक कहा जा सकता है कि 
इस प्रदेश में शव और जैन घधर्मो का श्रच्छा 
प्रभाव था । 


यद्यपि शैव धर्म से सम्वन्धित शिवलिंग ही 
यहां उपलब्ध होते हैं जवकि जैन-तीर्थंकर-मूर्ति 
यहां विशेष कही जा सकती है ॥ प्रस्तुत निबन्ध में 
इस प्रदेश में विशेषरूप से प्रसिद्ध और मान्यता 
प्राप्त एक जन तीर्थंकर प्रतिमा का विश्लेपण 


. उपस्थित किया जा रहा है । 


प्रथम जैन तीर्थंकर ऋषभनांथ की यह अत्यन्त 
सुन्दर और प्राचीन प्रतिमा इस प्रदेश में “ठाकुर 
बाबा” के नाम से विख्यात है। वर्तमान मैं यह 


सर्मदा घाटी में-जैन संस्कृति का एक अज्ञात केन्द्र 


एक बेल के वृक्ष के निकट नवनिर्मित चबूतरे पर 
विराजमान है। यह चेबूतरा सम्प्रति दो फुट तीन 
इंच ऊचा, छह फुट नौ इंच लम्बा और आठ 
फुट तीन इच चौड़ा है । इसी चबृतरे के मध्य में 
कुछ पुराने मूतिखण्डों और अन्य शिलाखण्डों के 
सहारे उक्त तीर्थंकर प्रतिमा टिकी हुई है । 


भगवान्‌ ऋषभनाथ की यह प्रतिमा किचित्‌ 
हरित वर्ण, चमकदार .काले पापाण से निर्मित 
है । यह पत्थर वसा ही है जँसा कि खजुराहो की 
मूर्तियों के निर्माण में प्रयुक्त हुआ है। मूर्तिफलक 
की ऊचाई दो फुट तीन इंच, चौड़ाई एक फुट दो 
इंच तथा मौटाई छह इंच है। पदु्मासनस्थ इस 
जिन प्रतिमा के छह इंच ऊँचे पादपीठ में (दोनों 
ओर) शादू लों के मध्य भूलती हुई मणिमाला के 
बीचों वीच तीर्थंकर का लाञ्छन वृषभ बहुत सुन्द- 
रता से श्र कित है । इसके ऊपर वायें एक श्रावक 
दायें एक श्राविका अपने हाथों में फल (कदाचितु 
नारियल) लिए हुए भक्तिविभोर और श्रद्धावनत 
हो उठे हैं। कदाचित्‌ ये आकृतियां मूृ्ति-समपपकों 
या प्रतिष्ठापकों की होंगी । पादपीठ में ही दायें 


गोमुख यक्ष तथा वायें चक्रश्वरी यक्षी की लघु 
आक्ृतियां अंकित हैं । 


पादपीठ पर से मुख्य मूर्ति एक फुट तीन इंच 
ऊंची एवं एक दो इच चौडी है। मूर्ति में श्रीवत्स 
का लघु आकार में अकन, कंधों तक लठकती हुई 
केशराशि तथा पृष्ठभाग में चक्राकार भामण्डल 
विशेष उल्लेनीय है । मूर्ति के शिरोभाग पर क्रमशः 
तीन छत्र इस भव्यता और चारुता से उत्कीर्ा 
किये गये हैं कि उनमें गुथा हुआ प्रत्येक मणि 
साकार हो उठा है । छन्नत्रय के दोनों पाएवों में 
भगवान का मानों श्रभिषेक करने हेतु अपने शु डा- 
दंडों में कलश लिए हुए, अत्यन्त सुसज्जित गजराजों 
का मनोरम निदर्शन दर्शकों का मन सहज ही 
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अपनी और आाक्ृष्ट कर लेता है । 


मुख्य मूर्ति के उभय पाश्वों में भ्रशोकवृक्ष के 
नीचे तीन-तीन इंच की दो-दो (प्रत्येक और) तीर्थ 
कर मूर्तियां और भी अंकित है। इन सबके पृष्ठ 


भागों में प्रभामण्डल तो हैं ही, कंधों पर केशराशि 
भी दिखाई गई है । 


यद्यपि इस मूर्ति पर कोई लेख नहीं है तथापि 
समसामयिक कला और सूर्तिगत विशिष्ट लक्षणों 
के आधार पर इसका तिर्माण काल ईस्वी सातवीं 
श्राठ्वीं शती प्रतीत होता है । इस समय महाकोशल 
में जेनधर्म एक शक्तिशाली धर्म के रूप में समाहत 
था और कलचुरि वंश के शासकों ने इसे पर्याप्त 
प्रोत्साहन प्रदान किया था । विवेच्य प्रदेश कल- 
चुरियों की राज्यसीमा में विद्यमान था। 


दुःख का विपय है कि कुछ वर्ष पूर्व किसी 
पागल ने इसे खण्डित कर दिया। किन्तु मूर्ति के 
तीनों खण्ड सुरक्षित हैं तथा अच्छी स्थिति में हैं । 


यद्यपि इस मूर्ति के आसपास के ग्रामों में अन्र 
एक भी जैन नहीं है। तथापि उस प्रदेश को जैनेतर 
जनता इसे बहुत श्रद्धा और भक्ति के साथ पूजती 
है। प्रत्येक मंगलकायं के प्रारम्भ में वे बहुत आदर 
के साथ इसे स्मरण करते हैं तथा यथाशकक्‍्ति घी, 
दूध, नारियल, सुपाडी, फूल, फल तथा अगरबती 
अपित करते हैं | नौदुर्गा के अवसर पर एक बढ़े 
सेले का आयोजन भी यहां होता है । इस मूर्ति के 
महत्व के सम्बन्ध में निकटवर्ती ग्राम कठकोना के 
प्रमुख, भूतपूर्व जमींदार का जबानी व्यक्तत्व सुनिए, 
जो अपने पूरे गांव की ओर से इस मूर्ति की उपा- 
सना करने आया था । उसी के शब्दों में प्रस्तुत 
है 

“हमारा गांव भुरतू बलद काशीराम है| मोर 
उमर ६५ साल की है | हम ई गांव के जमींदार 


३५६९ 


झ्ाहन । ई मूरत की पूजन हमी करत- हन । रोठ, 
नरियल, दम कथा गांव वारन की तरफ से टेम- 
टेम से होत रहत हैं। श्रासपास के गांवन के लोग 
हर सुम्मवार को इकटूठे ' होकर फल, फूल, दूध, घी 
चढाते हैँ, भकतें गावत हैं ।ई देवता जीव नहीं 
मांगता । ए ही देव हमारे गांव का रक्षक है ।”. 

इस वक्तव्य के समय उसकी श्रद्धा पद पद पर 
टपक रही थी.। गांव में पहुचने पर श्रन्य लोगों से 
वार्ता में उक्त तथ्यों. की पुष्टि पाई। इस मूर्ति से 
करीब एंक .फलग दूर एक प्राचीन मन्दिर के 
अवशेष भी हैं । 


पंडित वेनसुखदास स्मृति ग्रन्थ 


किवई नंदी के तट पर ही अन्यत्र, . कोतमा से : 
करीब दो मील.दूर एक - शिलालेख.. उत्कीर्ण होने . 
की. सूचनाएं भी प्राप्त 


कतानुसार उत्खनन कराया , जाये; तो -प्राचीन 


कौशल, विशेष रूप. से छत्तीसगढ: के इतिहास पर : . 
तया प्रक्राश पढ़ेगा । क्योंकि किवई नदी तथा. .. 


कौतमां दोनों ही अंमरकंटक के सन्निकट हैं। अतः 
इसे नमंदाघाटी का सर्वेक्षण अत्यन्त उपयोगी सिद्ध 
होगा ! हक २ ह 
- 6७ 


हिसिा ' 
हिसा बिना नहीं होता हैंधन का संग्रह, . -. 
अतः अहिसक-मानव त्यागे सारे परिंग्रह । का 


“जहंत्‌ 


हैं । यदि किवई नदी के ... 
तटवर्ती प्राचीन स्थानों का सर्वेक्षण और आवश्य- . . *. 


२७ 


दिहल्‍ली के जैन मंदिरों 


संबन्धी महत्वपूर्ण विवरण 








जैन धर्म का प्रचार तीर्थेंकरों और आचार्यों 
आदि ने किया पर मुनिजनों का सव समय सब 
जगह पहुंचना सम्भव नहीं होता और घर्म प्रचार 
का विपय ऐसा है कि थोड़ी-सी छूट मिल गई या 
लम्बा समय यों ही चला गया तो लोगों में शिथि- 
लता आा जाती है इसीलिये धर्म को पांगले की 
उपमा दी हैं कि वह स्वयं चल नहीं पाता उसे चलने 
के लिए किसी के सहारे की जरूरत होती है। 
संस्क्ृत में मी कहा गया कि “त धर्मों घामिक 
विना' श्रर्थात्‌ घाभिक जनों के बिना घर्म का 
स्थायीत्व और प्रचार नहों हो पाता । जैनाचार्यो ने 
इस बात का खूब अच्छी तरह अनुभव करके 
निरन्तर धाभिक प्रे रणा प्राप्त करने के लिए जैन 
मूर्ति व मन्दिरों की जगह-जगह प्रतिष्ठा की जिससे 
साधु-साध्वियों का कुछ समय तक कहीं पधारना 
नहीं हो तो भी जैन मूर्तियों के आलम्वन से लोग 
घाभिक भावना को बनाये रखें और घर्म साधना 
में उच्चत रहें | दिगम्बर मन्दिरों में जैन ग्रन्थों का 
भी संग्रह रखा जाता है। जिससे नियमित दर्शन 
करने वाले प्रभु के दर्शन-पूजा के बाद कुछ समय 
स्वाध्याय कक्ष में बंठकर शास्त्र स्वाध्याय व चर्चा 
करते हुये धारमिक ज्ञान की श्रभिवृद्धि करें। और 
साथ ही धामिक क्रियाओं में दत्त-चिच्त होकर 
लगे रहें । 


[] अगरचन्द नाहटा 





घामिक जनों के लिए देनिक ६ कार्यों का 
आवश्यक बतलाया गया जिसमें पहला है देव पूजा 
जो पूजा नहीं कर सके वह कम-से-कम दर्शन तो,नित्य 
नियमित रूप से करे-इसी विधान के कारण गांव- 
गांव में जन मन्दिर बने व मूर्तियां स्थापित हुई । 
महापुरुषों का जहां जन्म हुआ, दीक्षा ली, केवल्य 
ओर निर्वाण प्राप्त किया--ऐसे स्थानों को 
कल्याण॒क भूमि!” कहा जाता है। पहले-पहले ऐसे 
स्थानों में उनके स्मारक बने जो आगे चलकर तीर्थ 
कहलाये । क्रमश: जैन तीं्थों का विस्तार होता 
गया। जहां-जहां भी अच्छे पर्वत और सुन्दर 
प्राकृतिक स्थल थे वहां जैन मन्दिर बने उनमें से 
कुछ मूर्तियां बड़ी चमत्कारी मानी जाने लगी । इस 
तरह अतिशय क्षेत्र के रूप में बहुत से तीर्थ क्षेत्र 
मान्य हुए । जनता की भक्ति-भावना के केन्द्र बनें । 
हजारों-लाखों यात्री एक स्थान से दूसरे स्थान के 
तीर्थों की यात्रा करने लगे | बीच-बीच में तीथे- 
यात्रा के लिए संघ निकले । मध्यकाल में जैन तीर्थ 
भक्ति-भावना के केन्द्र ही नहीं पर मनोज्ञ एवं 
दर्शनीय कला घाम भी बने । बहुत-से स्थान तो 
उजड़ गये पर वे तीर्थ और मन्दिर कायम रह 
गये । इसलिये हजारों यात्री आज भी भारत के 
एक छोर से दुसरे छोर तक तीर्थ यग्च्रा के लिये 
पहुंचते हैं ॥ समय-समय पर तीर्थ यात्रा करने वालों 


रेशप 


ने तीथाँ, मन्दिरों और मूर्तियों के सम्बन्ध में कई 
स्तवन, भजन, गीत, तीर्थ मालायें, चैत्यपरि-पाटिये 
आ्रादि की रचनाये कीं, जिनसे बहत-से ऐतिहासिक 
तथ्य भी- प्राप्त होते हैँ । | हे 


दिल्‍ली भारत की राजबानी है। जैनी भी 

बहुत वड़ी संख्या में ग्रहां रहते आये हैं अतः 
श्वेताम्बर और दिगम्वर दोनों समाज के बहुत-से 
जैन मन्दिरों का वहां होना स्वाभाविक ही है 
भत्र तो जैन समाज दिल्‍ली की ओर से डायरेक्टर्र 
भी प्रकाशित हो छुकी है जिसमें श्रन्य बहुत-सी 
ज्ञातध्य वातों के साथ बढ़ां के वतंमान जैन मन्दिरों 
का भी विवरण दिया है| पर राजधानी हो जाने 
के कारण यहां समय-समय पर बहुत से राज्य- 
परिवतंन हुये और इससे जनता में भी उंथल पुथल॑ 
मची । कभी लोग यहां से प्राण बचाकर भागे और 
कभी फिर आकर जमे । बहुत प्रांचीन' मन्दिर और 
उपाश्रंय नष्ट हो गेये और नये बनाये जाते रहे । 
इसलिए दिल्ली के जैन समाजं का इतिहांप्त॑ स्वतंत्र 
रूप से लिखा जाना आवश्यक है श्र उसके साधन 
भी यत्र -तंत्र बिखरे पढ़े हैं। पर उनको अभी तक 
एकत्रित करके उंनके-आ्राधार से इतिहास लिखेने 
का कोई प्रयत्न नहीं हुआ | दो चार लेख अवश्य 
लिखे. गये हैं । पर उनसे शताब्दियों का ' पूरा चित्र 
सामने नहीं भा पाता । 

| ॒ 

.. दिल्ली के जैव मन्दिरों के सम्बन्ध में फुटकर 
रूप से तो- कई प्रशस्तियों आदि में उल्लेख मिलता 
हैँ पर क्रिस समय क्रितने जन मन्दिर कहां-कहां थे 
भर उनको किन-किन, ने वनाया--इसकी पूरी 
जानकारी देने वध्ली कोई- रचना अबतक नहीं 
मिली थी । सोभाग्य से यति नवनसुख रच्त 
नयन सुख विलास” का अध्ययन कस्ले पर उसमें 
दिलली, की मन्दिर मंजरी'.,व प्रतिष्ठा मंजरी* 
नाम: महद्वूरं रचुतो प्राप्त हुई जिमनज्ी, मैने, अपने: 


पंडित चेनसुखदास स्मृति ग्रन्थ 


अभय जैन गअ्न्यालग्र के लिए नकल करवाली हैं । 
उसमें कवि नयनसुख ने दिल्ली के दिग. श्वे, दीनों 
सम्प्रदायों के प्रत्येक जैन मन्दिर के सम्बन्ध में 
प्रकाश डाला है । साथ ही उनके समग्र में जो नये 
मन्दिर की प्रतिष्ठा हुई उसका भी ऐतिहासिक 
विवरण दिया है | उसी के आधार से प्रस्तुत लेख 
में दिल्‍ली के जैत मन्दिरों के सम्बन्ध में संक्षिप्त 
प्रकाश डाला जा रहा है। कवि ने प्रारम्भ में जैंन 
मन्दिरों के श्रतिरिक्त भी दिल्‍ली का मुन्दर वर्णन 
किया है । 


कवि नयनसुख ने दिल्ली की मन्दिर मंन्‍्जरी शौर 
प्रतिष्ठा मन्जरी के प्रारम्भ में मंगलाचरण के बाद 
लिखों है--- 


श्रीम दिल्‍ली-नगर की, कहू' प्रतिष्ठा मंजरी । 
सिर धार निकट संसार जन, सेवो जिन पदक - 
है जरी ॥ ; 


| 


! आगे चलकर गद्य में जैन मन्दिरीं के सम्बन्ध 
में लिखा है कि “दिल्लों खार्स शंहर के श्रन्दर २० 
चत्यालय तो पहले प्रतिष्ठित है श्लौर एक मन्दिर 
अब लाला ईश्व्री प्रसोदजी का नया बनो हैं तिस्कीं 
जिन मन्दिर प्रतिष्ठा और जिन ,िम्बं प्रतिष्ठा का 
मेला सव भन्दिरों की सोभा श्र पता वर्यान किया 
जाता है । ए सब २१ शहर के अंन्दर दिगम्बंर 
मन्दिर हैं# | | 
तत्रांदी जुगादिदेव के पंचायती मन्दिर वाद- 
शाही का बयान, और .श्रीमान राजेन्द्रकीति जी 
भट्टारक दिगम्बर तिर्क महंत तिनकी गद्दी का 
वर्रान जो अवार प्रतिष्ठा करावेगे | 
भैय्या इन्द्रप्रस्थ के अन्दर, हैगेवीस सिरी जिन ' 
8 मन्दिर । * 
तिनेका ग़्तां बताऊ. सुन्दर, जिनमें तिज्ठे देव!” 
दिगम्वबर ..।# «४ 


के | रे 


दिल्‍ली के जैन मन्दिरों सम्बन्धी मंहत्त्वेपूर्रा विवरण इप६ 


( (फिर कष्टासंघ,  पुँष्करंगरा, “के देदेस्द्रकीति 
पट्टधर जगतकीति पट्टे ललितकीति -भौर उनके 
पटहुघर मुनिकीरति के हकदार होने का उल्लेख कियों 
गया है। धमंपुरे का प्रथम मन्दिर पंचार्यती का 
मन्दिर हैं।* . . (| . |) 


ग 
हर 


डा शक 4५०४ 9 ० री । 

तदनन्तर हरसुखराय के नये मन्दिर का वर्णान 

करते हुए लिखा है प्रथ हरसुंखरायजी- नंये मं दिरजी 

का बयान और पंडितों की शैली का:जिकर । यहँ 

मन्दिर तेरहपंथ की शुद्ध अमिनाय की घरम॑पुरे में 

है । इस सन्दिर के चार पंडितों की . उल्लेख 
महत्वपूर्ण है ।-- 


पंडित गोपालराय सहार्मी, दोनू मथरादास है 


नामी । 
बनारसीदास बड़े ग्रुणधामी, च्यारों कहियें भद्र 
प्रणामी ॥। 


इसके बाद शेली के (स्वाध्याय मण्डली ) 
श्रोताओं में लाला वलदेव सहाय, पारसदास, दिल- 
सुखराय, घर्मदास, समनलाल, चिमनलाल राय 
किशोरीलाल, पिशोरीलाल लाला र॑ंगीलोल का 
उल्लेख है। है 5९: ४ 


तीसरा मन्दिर पाथडीवाले सौदागरमल प्यारे- 
लाल का चैत्यालय घर्मपुरे में सम्भवनाथजी का 
है । नये मन्दिर में अजितनाथ जी के मन्दिर का 
उल्लेख किया गया है । अब प्रत्येक मन्दिर सम्बन्धी 
पद्यों के पहले गद्य में जो संक्षिप्त विवरण दिया 
गया है वह दिग्रा जा रहा है--जिससे कौन मन्दिर 
कहा है व किसका बनाया हुआ-इसकी सूचना मिल 
जाती है-- 


४. भींदूमल के चैंत्यालें का जिकर जो घरमपुरे 
में है । 


५. सनेहीलाल रामप्रसादजी के चेत्याले का जिकर 
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जो अनारकंलीं की गली में हैं । 
६. सतघरे में इसका लॉलाजी के चैत्यालें का. 
जिकर' अ्ना रकली की गली में 
.७. सेठ के कूचे का पंचायती मन्दर तथा ,इन्द्रराज 
। जी के मन्दिर का जिकर ; , पर 


प. इन्द्वराज जी कें चैत्यालें को जिकर॑._ 


'९. बुलाकी वेगम के कूचे का मन्दर लाल किले 
' के नीचे उडंदूबाजार में 


हज श्ःः 


१०. दरीवा वाजार के पाश खुखानन्द के कू चे में- 
. सालग्राम मथुरादासजी खजानचीयों के चेत्याले 
का जिकर. 


११. साहवराम द्वारकादासजी वाला चेत्याला 


दरीब सुखानन्द के कू चे में 

१२. मीमामलजी का चंत्याला सुखानन्दजी के 
कूचेमे 

१३. दिल्‍ली दरवाजे का मन्दिरज़ी. 

१४. कुतुबवाली घाटी अन्दर 


१५. सेद फिरोज के बंगले शहादतखां की नहर 
पंर मन्दिरजी का जिकर 


, (६. खुसहालराय के कटले में लाला श्यामलाल 


' चिसुजीलाल भगवानदास ईश्वरीप्रसाद की 

हवेली में पुस्तेन चेत्यालय । 

१७. घीरज की पहाड़ी का शिखरवन्द मन्दिर जिन 
और घधमं शाला का वयान्र सदर बाजार में 

१८. घीरज की पहाड़ी का शिखर मन्दर जिन 
मन्दिर शर्म शाला का वयान सदर वाजार में 

१६९. जेसिहपुर का मन्दिर हरसुखरायजी वाला 

२०. खंडेलवालों का पंचायती दूजा मन्दर जो 
जैसिहपुरे म॑ है । 

२१. इक्करीसवां मन्दिर प्रतिष्ठा मं जरी में वर्णोन 
कर चुके हैं 


३६० 


२२. पड़पड़गज का दिगम्बर मन्दर जमना पार 
दिल्‍ली के ताल्लुक--- 
२३. शाहदरे का सन्दरजी जमना पार । 


इसके बाद जैन स्तम्म मजरी' में तीन श्वें- 
ताम्वर जैन मन्दिरों और दादाबाड़ी आदि का 
विवरण है। पहला मन्दिर मालीवाड़े के पास 
नवधरे में शिखरबन्द मन्दिर है | दूसरा चेलपुूरि में 
और तीसरा चीरखाने में बच्छुराज जी वाला 
चैत्यालय । इसके बाद कटरा खुसालराय की पोशाल 
का उल्लेख करके जिनह॒र्ष सूरि और कुशल सूरि की 
छुत्री और दादाबाड़ी का उल्लेख है । 


भ््ख 


पण्डित चैनसुखदास स्म्ृत्ति ग्रन्थ 


संवत १९४२ में दिल्‍ली के लाला भूवूलाल ने 
४०० श्रावक-श्राधिकाओं के साथ सम्मेद शिखर 
की यात्रा का संघ निकाला उसमें यति नयनानन्‍्द 
भी सम्मिलित थे । उस यात्रा का कवि ने अच्छा 
वर्णान किया हैं। ऐनिहासिक दृष्टि से भी यात्रा- 
विवरणमहत्व का है। 


संवत १६२६ म॑ दिल्‍ली मे क्षुल्लक धर्मदास 
जी ने चौमासा किया था और वहां से उन्होंने दिल्‍ली 
के भाईयों के साथ हस्तिनापुर की यात्रा कातिक 
सुदि १४ को की थी । 


भूख बड़ी ही कष्टप्रदाता 
नहीं वेदना जग में कोई 


बड़ी क्षुधा से !! 


“अहतु 


रिवन्श पुराण मैं वीरनिर्वाण के समय राजा 
श्रेणिक मौजूंद थे ऐसा उल्लेख है और हरिषेश 
के कथाकोप में कथा न्॑ं० ५५ में वीर निर्वाण -के 
-पौशो चार वर्ष बाद संख्या श्रेणिक की,मृत्यु लिखी है:। 
: हमने इन्हीं उल्लेंखों के प्राधार पर . “राजा श्रोणिक 
: का आयुष्य काल” इस शीर्षक के लेख में श्रेणिक की 
प्रायु १०७ वर्ष करीव होने की लिखी थी । वह 
लेख अनेकान्त पत्र में प्रकाशित हुआ था । किन्तु 
चौद्धशास्त्रों से उक्त उल्लेखों का मेल नहीं “बैठता 
है । बौद्ध ग्रस्थो में श्रेणिक की भृत्यु के -२५- वर्ष 
चाद भगवान्‌ महावीरः का निर्वाण माना है। 
बौद्ध आगमों में लिखा है 
मृत्यु होने पर उसका पुत्र अश्रजातशत्रु राजगद्दी पर 
बैठा | उससे ८ वर्ष बाद बुद्ध का निर्वाण हुआ 
“ बुद्ध निर्वाण से १७ वर्ष वाद महावीर का निर्वाण 


हुआ । बुद्ध की कुल आयु ८० वर्ष की थी और 


महावीर की ७२ वर्ष की । श्रेणिक का जन्म हुआ 


"सब बुद्ध ५ वर्ष के थे । यानी श्रेणिक से बुद्ध ५ 


. ध्प बड़े ये । और महावीर से श्रेरिक २० वर्ष 
और बुद्ध २५ वर्ष बड़े थे । कुल उम्र श्रणिक की 


६७ वर्ष की थी | व॒द्ध ने अपनी २६९ वर्ष की. उम्र .. 


में ग्रह त्याग किया और छह वर्ष बाद . ३५ वर्ष की 
उम्र में उनको वोघिलाभ हुआ । महावीर ने ३० 


कि “श्रेणिक की 


| महावीर ओर क्‍ क्‍ श्रेरिक के 


देहांत का समय 


[] मिलाप चन्द कठटारिया _ 








वर्ष की वय में गृह त्याग किया और उन्हें ४२ 
वर्ष की अवस्था में केवलज्ञान हुआ । उस वक्त 
बुद्ध की उम्र ६७ वर्ष की. थी। दोनों ही बोधि- 
लाभ के वांद १३ वर्ष तक प्रतिद्वंद्दी के रूप में 
अयना अपना धर्म प्रचार करते रहे ।” | 


बोद्ध शास्त्रों के इस कथन का फलितार्थ यह: 
हुआ कि महावीर के मीक्ष पधारने से २५ वर्ष 
पहिले ही श्रेरिक की मृत्यु हो छुकी थी। और 
जब महावीर को ४२ वर्ष की उम्र में केन्नल ज्ञान 
हुआ तब श्रेणिक की उम्र ६२ वर्ष की थी । और 
चूंकि श्रेणिक की ६७ वर्ष की उम्र में मृत्यु हुई. 
अतः महावीर को केवल ज्ञान हुए बाद सिर्फ ५ 
वर्ष तक ही जीवित रहे । श्रेरणिक की झायु ६७ 
वर्ष की होने का हिसाव यह है--ब्रुद्ध का जब ८० 
वर्ष की आयु में निर्वाण हुआ उससे ८ वर्ष पहिले 
श्र सिक के देहांत होने पर उसका पुत्र करुणिक राज- 
गद्दी पर बेठा था । 5० में से ८ घटाने पर ७२ 
वर्ष की उम्र जब बुद्ध की थी तब श्र णिक का मररा 
हुआ । और उस में बुद्ध श्रेणिक से ५ वर्ण बढ़े थे ।. 
इस प्रकार श्रेणिक की कुल उंम्र ६७ वर्ष की होती 
है । जब ३४५ वर्ष की अवस्था में बुद्ध को बोधिलाभ 
हुआ तब बौद्ध मतानुसार श्रेरिक की उम्र ३० वर्ष 
की थी । दि० जैन कथा को लेकर अनुमानतः 


रे६२ 


चेलना का विवाह का अगर श्रेणिक के साथ उसकी 
४० वर्ष की अवस्था के लगभग हुआ मान्रा जाये 
तो उस वक्त श्रेणिक का बौद्धमती होना भी सम्भव 


हो सकता है। इससे पहिले श्रेणिक न वौद्धधर्मी : 


था न जैनधर्मी । उसका कोई तीसरा ही धर्म 
था। उसने पहिले दो प्रकार के धर्मों का परिवर्तन 
किया वाद में जन धर्म को ग्रहरों किया था । ऊपर 
बताया, गया: है कि बौद्ध मतानुसार श्र॑ेणिक की 
उम्र ६७ वर्ष की थी । इसकी संगति जन कथा 
ग्रन्थों के अनुसार इस प्रकार बैठायी जाती है कि 
श्रेरिक ते.करीब १६ बर्ष:-की अवस्था: में एक 


ब्राह्मण (कन्या, से विवाह किया: था: उससे श्रभय- 
कुमारूनामकः--पुत्र हुआ ।. इसी. अ्रभयकुमार के. 


प्रयत्न. से श्रेणिक का; ज़ैलना के; साथ- विवाह 

था । उस वक्तः्श्रभय. कुमार -की. आयु. २४ व की 
मान लें तो यहां तंक श्रेंणिक की आयु ४३ वर्ष 
करीब कीःहोतीं हैं। तंथा: चेलना की कूख से 


कुशिक-का जंन्म यदि. चेलना के विवाह के १ वेंष. 
बादं: भी/मान लें औरःकुणिक- को राजगद्टी उसकी" 
२३:वर्ष की अवस्थ में मिलीः हों तो उक्तेः ४३ में 
ये: २४ धर्ष: जोडने पंर श्रेणिक की ६७ वर्ष कीं: 


बनेती है। 


न्‍+ ह»०म 


०:>विन्‍्तु..यदि: हम, हश्टव श पुराण ओर हस्पिण: 
कथा, कोश के वे.उल्लेख. जिनमें, कि .दीर. निर्वाण 


के, वक्त क्षेशिक, की: उपस्थिति...बताई है,. जिनका 


कि. ज़िक्र हमने..इस. लेख. के, प्रारम्भ: में किया. हैः 
उन्चको छोड़ भी. दें तथापि:अन्य. जेन, कथा -ग्रथों 


आदि. में जो भगवपन्‌ सहाद्री रस; और- /खजा, श्रेणिक 


का वृत्तांत मिलता है. उसका: भी वौद्धमत के ऊपर: 
लिखे.विवरण. से, मेल. वेठता, नहीं, .है;।: नीचे- हम- 


यही: दिखाते ,हैं.---.. .; -- ४८: २: 


टक्ज का होड़ #ठछ मजा । है 


रन 


ऊपर लिखा गया हैं कि चेलना से विवाह 
करेते वक्त श्रेशिकं की' उम्र ४३ वर्ष की थी | उंसी 


हक 


पंडित चेनसुखदास स्मृति ग्रंथ 


जगह हम ३६ वर्ष की ही मानकर चलें-१८ बर्ष . 
अ्भयकुमार के जन्म समय तक के और - तदंनन्तर 
१८ वर्ष चेलना के विवाह के वक्त तक के । श्रव. . 
इससे आगे की उम्र लाने के लिये हमें ज़्येश्ठा की. 
की जीवनी पर ध्यान देना होगा। मेन कथाश्रों 

में लिखा 
चेलना के विवाह के वक्त वह भी नवयुवती थी. 
अभयकुमार दोनों ही को छपाकर श्रेणिक के साथ 
शादी करने को ले चला था। परन्तु रास्ते में - 
चेलना ने कपट करके कोई बहाना बनाकर ज्येष्ठा 
को वापस. भेज: दी. थी | अतः उसका विवाह श्रेणिक 
केः साथ न हो-सका। चेलना के इंस कृत्य से ज्येष्ठा 
के. दिल में विरक्तता पैदा हुई और वह. आधिका' 
हो गई । .इस ज्येप्ठा श्राथिका को. एक “द्विनः' एक' 
सात्यक्ि पुत्र हुआ -था । जन. शारत्रों में इसी. सात्य: 
कि को; ११. वां रुद्र दतायाः है और: लिखाः है कि- 
इसने भगवान्‌ महावीरः के ऊपरः उंनके' तपस्थाकाल 
में: उपसर्ग किया: था + इस रुद्र के बाबत यहं- भी: 
लिखा: है कि-यह पहिले जन मुनि' हुआ थीः+% फिर  : 
वह मुनि पदः से भ्रष्ट होकर अपने असंयम काल में 
उसने भगवान्‌- पर उपसर्ग कियीः था ॥;“हरिवंशः- 
पुराण के सर्ग ६७ में लिखा हैं कि-- 


का ज> ऑल 


वर्षाणि- सप्क कौमार्ये-विशति: संयमे:क्षप्टपि:: " 
एकादशस्यरुद्रस्य, चसुस्निशदर्स यमे.। ४४४: ० पा 


बह बज 5 


अर्थ-ग्यारहंवें. रुद्र का कुमार काल ७ वर्ष 
का, संयम काल २८ वर्ष, को झौर, असंग्रम 
काल 'शथ वर्ष का था.। . |... 

इस कंथन “से रुद्र का असंयमकांल उसकी ३४५ 
वर्ष' के बाद आता है । अ्रगर उसने “अपनी ३७ वर्ष 
कीं अंवस्थों में भी सगवांनू पर ४ उपसगे किया हो . 
आर इस उप॑सर्ग के बंद -उसी वर्ष में ही महावीर 


को केवल ज्ञान हुआ भी मान लिया जायें तो श्रेरिक 


कि-ज्येषप्ठा चेलना की बहन थी और .. 


महावीर और श्र णिक के;देहान्त|का समय 


को उक्त ३३ वर्म की उम्र में रुद्रका- यह ३६ वर्ष 
का काल जोड़ने पर श्रेणिक की आयु उस वक्त त्तक 
७२ वर्ष की होती है। अर्थात्‌ महाबीर को 
केवलज्नान हुआ तव तक श्रेशिक की आयु ७२ 
वर्ण की थी। महावीर को केवल ज्ञान उनकी 
४२ वर्ष की वय में हुआ था यह विदित ही है। 
इससे सिद्ध होता है. कि-महावीर से श्रेशिक ३० 
वर्ष बड़े थे; रुद्र के इस उपसर्ग का कथन 
गुणभद्वाचार्य ने उत्तरपुराण में भी किया है । 


अब हमको जैनशास्त्रों से यह देखना है कि 
महावीर को केवलज्ञान हुए बाद श्रेणिक कितने वर्ष 
त्तक जीवित रहा । 


एक समय जब भगवान्‌ विपुलाचल पर पंथारे 
थे तो उनसे श्रेणिक ने पूछा था कि-इस काल में 
अन्तिम केवली कौन होगा ? और वह कहां होगा ? 
उत्तर में भगवान्‌ ने कहा था कि “यह जो श्रभी 
विद्य न्‍्माली देव यहां दिख रहा है इसीका जीव 
-तेरी इसी राजग़ृही नगरी में आज के ७ वें दिन 
एक सेठानी के गर्भ में आरवेगा ॥ उसका नाम जवबू 
होगा और वही अंतिम केवली होगा ।” इरस। तरह 
वर्णोत संघदासगणिक्नत 'वसुदेवहिंडी” ग्रथ में भी 
पाया जाता हैं । इस ग्र थ का रचना काल विक्रमकी 
६ वीं शताव्दी के लगभग का बताया जाता है | इस 
कथन से यह तो स्पष्ट होता है-कि जंबू स्वामी के 
गर्भकाल तक तो महावीर और श्रेणिक दोनों ही 
जीवित थे । और जब गौतम स्वामी केवली बनकर 
विपुलाचल पर आये और उनके निकट सुघर्मास्वामी 
से जंवूस्वामी ने दीक्षा ली तब राजगृह का राजा 
कुणिक था ऐसा उत्तरपुराण में लिखा है। इससे 
प्रगट होता है कि जंव्‌ स्वामी की दीक्षा के चक्त 
न श्रेणिक जीवित था और न महावीर जीवित 
थे | अगर महावीर स्वामी उस समय जीवित होते 
तो कथा में जम्वू स्वामी की दीक्षा गौतम के निकट 


चेद्ट्र 


त॑ लिखकर महावीर के निकट लिखते | और: उस 
समय अगर, श्रेणिकर भी जीवित- होता तो , उसकी 
जगह कुशिक का नाम नहीं लिखते... 7 


_ यह तो सव जानते ही हैं कि-जम्वूस्वामी . ने 
यौवनारम्भ में ही मुनि दीक्षा लेली थी। यौवत्ता३ 
रम्भ का काल अगर १७-१८ वर्ष की उम्र में मानों 
जाये तो कहना होगा कि-श्रेश्क और महावीर 
दोनों ही जम्बूस्वामी की १७-१८ वर्ष की उंम्न के 
पहले ही गुजर चुके थे । दोनों में से महावीर के 
निर्वाण के विषय में उत्तर पुराण में ऐसा लिखा 
मिलता है -- 


विनीतो यौवनारंभे अप्यनाविष्कृत विक्रिप: ।  " 
बीर: पावापुरे तस्मिन्‌ काने ग्राप्स्यति निव्र तिम्‌ 
- । ०" ॥रे७८ा। पर्व ७६ 


ग्रथें--विनीत जंबृकुमार यौवन के प्रारम्भ में 
भी काम विकार से रहित होगा। उसों काल. में 
महावीर स्वामी पावापुर से मोक्ष पधारेंगे । , 


इसमें महावीर का निर्वाण काल स्पष्टतः 
जंबूकुमार के यौवन के प्रारंभिक समय में लिखां 
है । अर्थात्‌ भगवान्‌ की मोक्ष जंबृूकुमार की १६- 
९७ वर्ष की उम्र के लगभग हुई थी ऐसा इसे 
कथन से जान जाता है। इस श्लोक में आर्य 
“तस्मिन्‌ काले” का अर्थ कोई कोई जंबू के गर्भ- 
क़ाल के समय में ही महावीर का निर्वाण होना 
कहते है वह ठीक नहीं है । कारण ऐसा मानने से 
गौतम केवली के निकट जंयू की दीक्षा की वार्त॑ 
बनेगी नहीं । क्योकि जैनागम में वीर निर्वाण के 
१२ वर्ष बाद गौतम केवली का निर्वाण माना है । 
निर्वाण के पहिले ही जंबू ने गौतम के निकट दीक्षां 
ली तव जंबू की उम्र (गर्भकाल को छोड़कर) १० 
११ वर्ष की ही हो सकती है। इस छोटी उम्र में न 
तो जंबू का सेठानी की पुत्रियों के साथ विवाह की 


हे६४ 


बात बन सकती है और न मुनिदीक्षा की बात ही 
श्रुतसागर ने भावपाहुड़ की ५१ वीं गाथा की टीका 
में जंवृस्वामी का पूरा ही चरित्र बिल्कुल उत्तर- 
पुराण के सहश ही लिखा है-पद्यों को गद्य में रूपां- 
तरित कर दिया है। उसमें श्र तसागर ने लिखा 
है कि-- 


“तस्मिन्‌ जंबृस्वामि यौवनकाले श्रीवीरभट्ठारक 
पावापुरे मुक्ति यास्यति ।॥” जंवृस्वामी के उस 
यौवन काल में भगवान्‌ महावीर पावापुर में मोक्ष 
पघारेंगे । 


इस प्रकार महावीर के निर्वाण समय का तो 
उल्लेख मिलता है। किन्तु श्रेणिक के अन्तकाल का 
उल्लेख नहीं मिलता । हां हरिवंश पुराण और 
हरिषेण कथा कीश में श्रेशिक का अ्रन्तकाल वीर 
निर्वाण से उत्तरकाल में लिखा है वह श्रटपटा सा 
मालूम पड़ता है। क्योंकि उससे श्र॑ंरिक की आयु 
१०२ वर्ष से भी अधिक की होती है। वह इस 
तरह कि महावीर के केवलज्ञान के वक्त श्रेणिक की 
७२ वर्ष की उम्र हम ऊपर बता आये है उसमें ३० 
वर्ष महावीर का केवलि काल मिलाने से वीर- 
निर्वाण के वक्त श्रेणिक की १०२ वर्ष की आयु 
बनती है। ये दोनों ही ग्रन्थ पुन्नार संघ के है । 
अन्य किसी ग्रन्थ में ऐसा उल्लेख देखने में नहीं 
आया । फिर भी यह तो स्पष्ट ही है कि जम्बू के 
गर्भ में आने के वक्त श्रेणिक जीवित था। और 
जम्बू की दीक्षा के वक्त वह जीवित न था ज॑ंसा कि 
ऊपर बताया गया है | जम्वू की १७ वर्ष की उम्र 
के लगभग यदि महावीर का निर्वाण माना जाये तो 
कहना होगा कि जम्वू के जन्म के समय महावीर 
को केवल ज्ञान हुए १३ वर्ष हो चुके थे। भगवान्‌ 
३० वर्ष तक केवल ज्ञानी रहे ऐसा ज॑न शास्त्रों का 
मत है | जब कि श्रेणिक जंबू के गर्भ में आने के 


- पंडित चेनसुखदास स्मृति ग्रन्थ 


समय में जीवित था तो महावीर के केवली काल 
के समय १३ वर्ष ७२ में जोड़ने से यहां तक श्रेण्ठिक 
की उम्र ८५ वर्ष की होती है। क्योंकि भगवान्‌ 
की केवलज्ञानोत्पत्ति के वक्त उत्तकी आयु ७२ वर्ष 
की थी ऐसा हम ऊपर बता भाये हैं। यह टोटल 
उस वक्त तक का होता है जब हम श्रैणिक का 
जीवित रहना जंबू के गर्भभाल तक ही मान लेते 
हैं। अगर श्रेणिक उसके बाद भी जीवित रहा हो 
तो इस टोठल में वृद्धि करनी होगी। परन्तु यह 
ध्यान में रखना है कि श्र रिए_.क के बाद उसकी राज- 
गद्दी चेलना के पुत्र कुणिक को मिली, है । उस वक्त 
कुरिक की उम्र यदि हम ३० वर्ष की मानलें तो 
इसका अर्थ यह होंगा कि कुरि]क का जन्म श्रेरिक 
की ५५ वर्ण की श्रवस्था में हुआ था। श्रव यदि 
हम श्रेणिक की ८५ वर्ष की उम्र से और अधिक 
भागे बढ़ते हैं तो कुणिक का जन्म भी श्रेंरिक की 
५४ वर्ष की अवस्था से आगे बढ़ता है। इसलिये 
श्र रिक की ८५ वर्ष से अधिक उम्र होने की थोड़ी 
ही गुजाइश है अर्थात्‌ पांच चार वर्ष और अधिक 
मानी जा सकती है | इससे यही सिद्ध होता है कि- 
महावीर स्वामी के मोक्ष पधारने से भ्रनुमानत: १४५ 
वर्ष पहिले तक राजा श्रे रिक का अन्तकाल हुमा 
था ।॥ उस वक्त जम्बू कुमार शिशु अवस्था में था । 

प्रस्तुत चर्चा के आधार पर बौद्ध ओर जैन मत 
में निम्न प्रकार मतभेद है+- 

(१) वौद्धमत में महावीर से श्रेणिक २० वर्ष 
बड़ा था । जेन मत में ३० वर्ष बड़ा था । 

(२) बौद्धमत में श्रेशिक की मृत्यु के २५ वर्ष 
बाद महावीर का निर्वाण हुआ । जैन मत में लग- 
भाग १४ वर्ष बाद निर्वारत हुआ । 

(३) बौद्धमत में महावीर को केवलज्ञान हुआ्ना 
तब श्रेणिक की उम्र ६० वर्ष की थी। जैनमत 
में तब श्रेशिक की उम्र ७२ वर्ष की थी । 


महावीर और श्रे शिक के देहान्त का समय 


(४) वौद्धमत में महावीर को केवलज्ञान हुए 
वाद श्रेणिक ५ वर्ष तक ही जीवित रहा । जन मत 
, में लगभग १९४ वर्ष तक जीवित रहा । 

(५) वौद्धमत में श्रेणिक की आयु ६७ वर्ष की 
बतायी है । जेन मत में ८5५ या उससे भी कुछ 
अधिक वर्षो की होती है । 


दि० जैन ग्रस्थों में महात्मा बुद्ध का कहीं कोई 
जीवन वृतान्त देखने में नहीं श्राया है। इसलिए 


६५ 


बुद्ध की जीवनी जैनमत के अनुसार क्या हो, सकती 
है यह हम कह नहीं सकते हैं। बौद्धमत में जो 
श्रेणिक कीं आयु ६७ वर्ष की लिखी है उससे हम 
को ऐसा झ्राभास होता है कि शायद श्रेरिक अपनी 
६७ वर्ष की उम्र तक ही बौद्धमती रहा हो । तदु- 
परान्‍त उसने जैन घर्म ग्रहण कर लिया हो । इस 
लिये वीद्धों ने उसकी उम्र ६७ वर्ष की ही बतादी 
हो ताकि आगे का इतिहास ही उसका न रहे । 


शील 


नारी के आभूषण लज्जाशील है 
शोभा नहीं बढ़ा सकते वाहर के भूषण । 


- अहंत्‌ 


ग्वालियर के 
काष्ठासंघी भददारक 


[]प० परसानन्द शास्त्री 
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श्रमण संस्कृति युगादिदेव (श्रादिनाथ) के 
समय से लेकर अन्तिम तीर्थंकर महावीर के परि- 
निर्वाण के बहुत काल तक अविच्छिन्न रूप से 
प्रवाहित रही है और उनके निर्वाण के बाद 
अन्तिम श्रुत केवली भद्गवाहु के समय हादश वर्षीय 
भीपण दुशभिक्ष के कारण वह दिगम्बर-श्वेताम्बर 
दो धाराओं में विभक्त हो गई । उक्त दोनों घाराश्रों 
में भी परवर्तीकालों मों अ्रनेक अवान्तर संघ और 
गण-गच्छों का श्राविर्भाव हुआ । इसका कारण 
दुसिक्ष के समय की विक्वृत परिस्थिति, विचार 
विभिन्नता श्रौर संकीर्ण मनोवृत्ति है | संकुचित 
मनोवृत्ति से आत्म-परिणति म॑ अनुदारता रहती 
है। संकीर्ण दायरे में अ्नेकान्त की सर्वोदियी समु- 
दाय भावना तिरोहित हो जाती है। इससे वह 
परस्पर में सौहाद को उत्पन्न नहीं होने देती, 
अ्त्युत कटुता को जन्म देती रहती है । दोनों पर- 
म्पराझ्ों मों मत विभिन्नतादि कारणों से विभिन्न 
गण गच्छ उत्पन्न होते रहे है। श्रौर २४ सौ वर्ष 
के दीघंकाल में भी गण गच्छों की विभिन्नता में 
कोई श्रन्तर नही आ पाया है। शिलाभेद के समान 
इन संघों की विभिन्नता परस्पर मेँ अभिन्नता में 
वरिणत नहीं हो सकी । यदि गण गच्छादि के 
सम्बन्ध में अश्रन्चेषण किया जाय तो एक बड़े ग्रन्थ 
का निर्माण किया जा सकता है । 





यहां ग्वालियर के काष्ठा संघ के कुछ भट्टारकों 
का परिचय दिया जाता है-- 


ग्वालियर प्राचीन काल से दि० जैन संस्कृति 
का केन्द्र रहा है। यहां के दिगम्वर जैन मन्दिरों 
में ११ वीं शताब्दी तक की धातु म,तियां उपलब्ध 
होती हैं । यहां काष्ठासंघी भट्टारकों की बड़ी गद्दी 
रही है ज़िसके द्वारा वहां श्रास पास के प्रदेशों में 
जन घ॒र्मं भ्रीर जन संस्कृति का प्रसार हुआझ्ा है । 
अनेक विद्वान और भट्टारकों द्वारा ग्रन्थों की रचना 
हुई है। यहां मूलसंघी और काग्ठासंघी भट्टारक 
वरावर प्रम से रहे हैं । दोनों के द्वारा प्रतिष्ठापित 
श्रनेक मूर्तियां मन्दिरों में विराजमान हैं। इन सब 
भट्टारकों में भट्टारक ग्रुणकीति अ्रपने समय के 
विशिष्ट विद्वान, तपस्वी और प्रभावक थे। उनके 
निर्मल चरित्र और व्यक्तित्व का प्रभाव तोमरवंश 
के क्षत्रिय शासकों पर अ्रप्रतिहृत रूप में पड़ा, 
जिससे वे स्वयं जेनधर्म के प्रति निष्ठावान हुए । 
उनके तपश्चरण के प्रभाव से राज्य मं संक्रान्ति 
ओझौऔर विरोध जैसे विकार पास में भी नही फ़टक 
सके । राजांगण अपने राज्य का संचालन स्वतन्त्रता 
आर विवेक से करते रहे । राज्यकीय विषम 
समस्थाओं का समाधान भी होता रहा। अपनी 
प्रजा का पालन करते हुए राज्य वृद्धि मं सहांयक 


ग्वालियर के काष्ठासंघी भद्वारक 


हुए। जनता स्वतन्त्रता से अपने-अपने धर्म का 
पालन करती हुई सांसारिक सुख-शान्ति का उपभोग 
करती थी | अनेक वरिष्ठ श्रेष्ठि जन राज्य के 
आमात्य और कोषाध्यक्ष जैसे उच्च पदों पर प्रति- 
ष्ठित रहते हुए निरन्तर राज्य की अ्भिवृद्धि और 
अमन में सहायक हुए। उस समय के ग्वालियर 
राज्य में परिस्थिति का सुन्दर वर्शान कविंवर 
रइयू ने पाश्वनाथ चरित्र में किया है। उससे उस 
समय की सुखद स्थिति का श्रच्छा आभास मिल 
जाता है । 


यहाँ उन भट्टारकों का, जिन के नाम का 
उल्लेख कविवर रद्दघू के ग्रन्थों और प्रतिष्ठित 
भूति-लेखों में उपलब्ध होता है उनका संक्षिप्ति 
परिचय देना ही इस लेख का प्रमुख विषय है । 


१. भटद॒ठारक देवसेन :-- 


काष्ठा संघ, माधुरान्वय बलात्कारगण सरस्वती 
गच्छ के विद्वान्‌ भट्टारक उद्धरसेन के पट्टघर एवं 
तपस्वी थे । वे मिथ्यात्व रूपं अन्धचकार के विनाशक, 
आगम और श्रर्थं के घारक तथा तप के निलय और 
विद्वानों के तिलक स्वरूप थे ।' इन्द्रियः रूपी भुजंगों 
के दलने वाले और गरुड़ के समान (इन्द्रियजयी) 
थे) | काष्ठा संघ की गुर्वावली में उन्हें अमित गुग्गों 
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का निवास, कर्म-पाश के खण्डक, समय के ज्ञायक 
निर्दोष, संसार की शंका के नाशक, मदन; कदन 
(युद्ध) के विनाशक घर्मंतीर्थ के उन्नायक नेता व 
देवसेन गणी जयवंत रहें,* ऐसा प्रकट किया है । 
इससे स्पष्ट है कि प्रस्तुत देवसनेन अपने समय के बढ़े 
विद्वात थे। इसी से उन के यश का खुला गान 
किया गया है। इन का समय विक्रम की १४वीं 
शताब्दी सम्भव है । 


दूसरे देवसेन वे हैं जिन का उल्लेख दूबकुण्ड 
(चडोम) के मानस्तम्भ के नीचे दो पंक्तियों वाले 
लेख में पाया जाता है उस में देवसेन की एक भग्त 
मृति भी अंकित है :-- 


“संवत्‌ ११५२ वेशाख सुदि पंचमम्याम्‌ 
श्री काण्ठासंघे श्री देवसेन पादुका युगलम्‌ ॥।” 


प्रस्तुत देवसेन किसके शिष्य थे, और इन्होंने 
क्या क्‍या कार्य किये हैं यह अभी कुछ ज्ञात नहीं हो 
सका । इनका समय विक्रम की १२ वीं शताब्दी 
का मध्यकाल है । यह किसके शिष्य थे श्रौर इनकी 
गुरु परम्परा क्‍या है यह कुछ ज्ञात नहीं हों सका । 
क्यों कि इनके साथ काणष्ठा-संघ का उल्लेख है 
इसलिये यह जानना आवश्यक है कि यह किसके 
शिष्य थे । 





१. मिच्छत्त-तिमिर हरुणाईइं सुहायरु, झायमत्थहरु तब-णिलड । 


खामेण 


पयडु जणि देवसेणु गरणि, संजायड चिरू बुह-तिलउ ॥ 


सम्मइ जिन चरिउ प्रशस्ति 


इंदिय-भुश्नंग णिदलखण॒-वेणु--पद्मपुराण प्रशस्ति 

२. विज्ञानसारी जिनयज्ञकारी, तत्त्वाथंवेदी वरसंघ भेदी। 
स्वकर्मंभ्ंगी बुध यूथसंगी, चिरं क्षितो ननन्‍्दतु देवसेन: ॥। 
अ्रमितगरुणनिवास :खं डिता कर्मेपाश,, समयविद कलंक: क्षीण [संसार-शंकः । 
मदन-कदनहूँँता घर्मतीर्थेस्थ नेता, जयति महतिलीन: शासमने देवसेन: ।॥। 


“काणष्ठासंघ मा० ग्रुर्वावली 
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विमलसेन--यह देवसेन गरिस के पट्टंधर एंवं 
शिष्य थे | अनुपम गुणों के धारक, समितियों से 
युक्त, कर्म वन्धादि से भय-भीत तथा चन्द्र किरण 
के समान शीतल विमलसेन हमें सुख प्रदान करने 
वाले जो भव्य जनों के चित्त को आनन्द प्रदान करें 
विमल यति हैं। मल संग के विनाशक, अनु- 
पम गुणमन्दिर, ऐसे ऋषि पुगव विमलसेन थे।र 
इस गुणानुवाद से ज्ञात होता हैं कि भटद॒टारक 
विमलसेत विद्वानू, तपस्वी, द्विंविधसंग के त्यागी 
और प्रतिष्ठाचार्य थे । इनके द्वारा प्रतिष्ठित घातु 
की एक पदुमासन चौवीसी मूर्ति सं० १४१४ की 
प्रतिष्ठित जयपुर (राजस्थान) के पाटौदी मन्दिर में 
विराजमान है । और दूसरी प्रतिष्ठित आदिनाथ 
की एक मूर्ति दिल्‍ली के नया मन्दिर घर्मपुरा में 
विद्यमान है, जो सं० १४२८ में किसी जयसवाल 


पंडित चेनसुखदास स्मृति ग्रन्थ 


सज्जन के द्वारा प्रतिष्ठित कराई गई थी ॥* इनके 
उपाधि मलघारी थी । इनका समय १५ वीं शताव्दी 
का पूर्वार्ध जान पड़ता है । 


धर्मसेन--भट्टा रक विमलसेन के पट्टधर थे, 
जो वस्तुघ॑र्म के धारक थे, जिन्होंने लोक में दश- 
धर्मों का विस्तार किया था | ब्रत, तप शील गुणों 
में जो श्रेष्ठ थे | बाह्याम्यन्तर परिग्रहों के निवारक 
वे धर्मसेन मुनि जनता को संसार समुद्र से तारने 
वाले थे। वे काष्ठासंघ के नायक थे और घर्मध्याव 
के विधान में दक्ष थे । तथा सकलसंध में शोभाव- 
मान थे ।* यह प्रतिष्ठाचायें भी थे। इनके द्वारा 
प्रतिष्ठित तीन मतियां पाश्वेनाथ, श्रजितनाथ और 
वर्धमान तीर्थकर की हिसार जिले के मिट्धिट ग्राम 





३.  तास पट्टि ण्िरुवम गुणमन्दिरू, रिच्चु भवज्जण चित्ताणंदिरु । 
विमलमई  फेडिय-मल-संगमु, विमलसेणु णामें रिसिपुगमु ।। 


--सम्मइ जिनचरिउ प्रशस्ति 


४. सं० १५१४ वैशाखसुदि १४ गुरो श्री काष्ठा संघे माथुरान्वये भट्टारक श्री देवसेन तत्पट्टे प्रति- 


उ्ठाचारय॑ श्री विभमलसेनदेवा 


अग्रोतका न्वये गगे गोचर'***"०७७ 


साह गोकल भार्या लिरदा पुत्र 


कु घरा भार्या गयसिरि पुत्र देवराज भार” डीतलजहड । पटोदी मन्दिर जयपुर 


संवत्‌ १४२८ व ज्येष्ठ सुदि १२ द्वादश्यां सोमवासरे काणष्ठासंघे माथुरान्वये भट्टारक देवसेन 
देवास्तत्पट्ू त्रयोदश चारित्ररत्नालंकृता सकल-विमल-समुनि-मंड़ली शिष्य शिखामणयः प्रतिष्ठा- 
चार्य श्री भट्टारकः विमलसेनदेवा: तेषामुपदेशेन जाइसवालान्वये सा० वृइपति भार्या मदना 
पुत्र विजयदेव पत्नी पूजा द्वितीय पुत्र लालसिंह तत्पुत्र विजयदेव तत्पुत्र समस्त दातु धुरीण 
साधु श्रीभोज भार्या ईसरी पुत्र हम्मीरदेव: द्वितीय भार्या कर्षी करशा पुत्र शुभराज (सा०) 


. कोल्हाको हम्मीर देवा भार्या धर्म श्री तत्पुत्न धर्मेसिह एतेपां स्वश्रेयाईर्थ शिव: तत्पुनत्न आदि 


नाथ नेमिचन्द्राम्यां प्रतिण्ठितन्‌ । नयामन्दिर घम्मपुरा दिल्‍ली वेदी १ कटनी २ 
वत्यु सहव धम्म-धुर घारउ, दह विह प्रम्मु मुवणि वित्थारठ । 
वय-तव-सील ग्रुराहि जे सारठ, वज्मतर संग-खिवारठ। - 

धम्मसेणु मुरिण मवसर तारउ', -- सम्मइ जिणचरिउ प्रशस्ति 

काष्ठासंघ गणनायकवीर:, घर्मंसाधन विघानपरीरं:॥ 

-राजते सकलसंघ समेत, घर्मसेन गुणरेव चिदेतः ॥॥ 


“-कीष्ठासंघ मा० पट्टावली 


ग्वालियर के काण्ठासंघी भट्टारक 


से मनिराम जाट को प्राप्त हुई थी । जो अब 
हिसार के मन्दिर में विराजमान हैं । जो १४>८१० 
इंच के आ्राकार को लिये हुए हैं। तीनों मत्तियां 
पहाड़ी मठियाले पापाण की हैं। इससे भद्टारक 
घर्मसेन का समय विक्रम की १५ वीं शताब्दी 
का मध्यकाल जान पड़ता है। 


भावसेन--इस नाम के अनेक विद्वान हो गए 


हैं ।” उनमें प्रस्तुत भावसेन काष्ठासंघ माथुरान्वय , 


के आचाय॑ थे, वे धर्मसेन के शिष्य एवं पट्टवर 
थे । तथा भट॒ठारक सहस्रक्रीति के गुरु थे । सिद्धांत 
के पारगामी विद्वान थे, शीलादि बव्रतों के धारक, 
शम दम और क्षमा से युक्त थे। वेभारादि तीर्थ में 
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हुए प्रतिष्ठोदय में जिन्होंने महान योग दिया था । 
और जो अपने गुणों की भावना में सदा तन्मय 
रहते थे ।* इन का समय विक्रम की १५ वीं 
शत्ताव्दी है । 


, सहस्रकीति--भावसेन के पट्टघधर . विद्वान , 
थे। रत्नत्नय के आकर कर्मग्रन्थों के सार विचारक. 
ब्रतादिक के श्रनुष्ठाता और अनेक सदगुणों से परि- 
पूर्ण थे। अ्रपने समय के श्रच्छे विद्वान थे!) 
इनके द्वारा प्रतिष्ठित कोई प्रतिमालेख और प्रन्ध 
रचना अभी तक मेरे देखने में नहीं आई । अन्वेपण 
करने पर उनको प्राणष्ति संभव है | इनका समय भी, 
१४ वीं शतताव्दी हैं । 








७. संवत्‌ १४४२ वैशाखबुदी ५ शनौ श्री काष्ठासंघे माथुरान्वये आचार्य श्री धर्मसेनदेव: इन्द्रिमी 
नाक: अग्रोतक वंशे सा० जाल्ह सहाय (भा०) जियतो । 

८. जिन में एक भावसेन काष्ठासंघ लाल वागड गच्छ के आचार्य थे। गोपसेन के शिष्य और 
जयसेन के ग्रुद थे । जयसेन ने अपना धर्मरलाकर सच €€् सं १०५४ में करहाड में वनाकर 
समाप्त किया था । अ्रत: इन का समय ११ वीं शताब्दी का पूर्वाद्ध होना चाहिये । 
दुसरे भावसेन मुलसंघ सेनगण के विद्वान थे जिनकी उपाधि त्रविद्यचक्रवर्ती थी त्रैविद्यच- 
ऋवर्ती की उपाधि शब्दागम, तर्कागम और परमागम में निपुणा चिद्वानों को दी जाती थी । यह 
जैन दर्णन के अ्रच्छे विद्वान थे । इन की निम्न कृतियां प्रकाश में आई है, कातंत्ररूपमाला, 
विश्वतत्त्व प्रकाश, भुक्ति-मुक्ति विचार, प्रमा प्रमेय, सप्त पदार्थी टीका सिद्धान्तसार आदि । 
कातन्त्र रूपसमाला शक सं० ११८६९ सनू १३६७ की है। आन्‍्ध्र प्रदेश के अनन्तपुर जिले में 
अमरापुर ग्राम के निकट इनकी निपधी भी बनी हुईं है । 

भावसंग्रह के कर्ता भावसेन भी काष्ठासंघ के विद्वान जान पढ़ते हैं । 


8६. घर्मद्धारविधिप्रवीणमत्तिक: सिद्धान्तपारंगमी ॥ 


शीलाविब्नतधारक: शपम्-दम-शान्तिप्रभाभासुरः । 
वेभारादिकतीर्थराजरचित प्राज्य प्रतिष्ठोदय-- 


तत्पट्टाग्य विकासनेकतरणि; श्रीभावसेनोग्रुरु: ॥। 
१०. करमंग्रन्थ विचारसार सरणी रत्नत्रयस्याकर:, 


--काप्टासंघ मा० पट्टावली 


श्रद्धावन्चुरलोकलोकनलिनी नाथोपमः साम्यप्रतम । 
तत्पट्टं चल चूलिका सुतरणि: कीति&पि विश्वम्भरी, 
नित्यं भाति सहस्न कीतियतिय: क्षान्तो5स्ति देगम्बर: काष्ठासंघ मा० पट्टावली ॥ 
फम्म-कर्लेक-पंक-सोसरु इसु, सहसकित्तिउव्वासिय भव-वरस्ु सस्मइ जिन चरिउ 





का न शशसिकार...2 अिलनससमअन 2 अनजान रेस. अयडीत. #ई. उप्मकी 
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भट्टारक गुणकीति--सहस्तकीति के शिष्य 
एवं पट्‌टधर थे । १५ वीं शताब्दी के प्रतिभासम्पन्न 
विद्वान विशिष्ट तपस्वी और ज्ञानी थे। ये मबपने 
समय के बढे प्रभावक श्रौर प्रकृति से प्रशान्त एवं 
सौम्य मति थे। इनके तप और चारित्र का प्रभाव 
तौमरवंश के शासकों पर अधिक पड़ा, जिसमे वे 
जैन धर्म के प्रति निष्ठावान हुए। उनके तपश्च- 
रण के प्रभाव से राज्य मे किसी तरह को कोई 
संक्रांति पर विरोध उत्पन्न नहीं हुआ । भ्रौर कुछ 
हुआ भी तो वह किसी तरह की कोई क्षति पहु चाने 
में समर्थ नहीं हुआ | राजा गण राजंग कार्य का 
स्वृतन्त्रता और विवेक से संचालन करते रहे । और 
अपनी प्रजा का पुत्रवत्‌ पालन करते हुए घर्म-कर्म 
में निष्ठ रहकर राज्य वेभव की वृद्धि में सहायक 
हुए । कविवर रइघू और काध्ठा संघ की पद्टावली 
में इलका खुला यशोगान क्रिया गणा है।१" वे 
काष्ठा संघ रूप उदयाद्वि के लिये दिवाकर थे ॥ 





बट 
(और बटर ऋू टच कनपनम्ट- ३०८५५ कान ०५० ५-४० ज अस्सका मिस के 


पण्डित चेनसुखदास स्मृति भ्रथ 


बाह्य और आम्यान्तर तप के आकर थे | चुघजनों 
में शास्त्र और श्र्थ के चिन्तामणि थे। दीक्षा 
परीक्षा में निपुण अभावयुक्त मनादि से रहित, 
माथुरान्वयंके ललाममृत, राजाओं के द्वारा मान्य 
आचाये थे । तपस्थाचरण से उनका शरीर क्षीण 
हो गया था । सिद्धान्त के वेत्ता, पाप रहित, विद्वानों 
के प्रिय, माया, मान आदि पर्वतों के लिये वच्ञ, 
हेयोपादेय के विचार में अग्रणी, और कामरूप हथ- 
नियों के लिये कंडीरव (सिह) थे । स्थाह्मद के 
द्वारा वादियों के विजेता, रत्नत्रय के घारक, माथुर 
संघरूप पुष्कर के लिये शशि थे । दम्भादि से रहित 
वस्तु तत्व के विचारक और जगत जन के कल्याण 
कर्ता थे । सं० १४६० में वेशाखसुदि १३ के दिन 
खण्डेलवाल वशी पं० गणपति के पुत्र पं० खेमल 
ने पुष्पदन्त के उत्तरपुराण की एक प्रति भ० 
पद्मनन्दि के आदेश से भ० गुण कीति को प्रदान 
की थी । १६ 


११. तासु पटिट उदयहि दिवायरु, बज्कव्मंतर-तव-कय-आयरु । 


वुहयण-सत्थ-अत्थर-्नवितामणि, सिरिगुणकित्ति-सूरि पायउ जाणि ॥। 


>>सम्गइह जिन चरिउठ 


+5सभगयसार प्रश० कारंजा भण्डार 


(क) दीक्षा परीक्षा-निपुण: प्रभावक:, प्रभावयुक्तोथ्यमदाविमुक्तः । 
श्रीमाथुरानूक ललामभूतो, भूताथ मान्यो गुणकीतिसूरि: ॥ 
(ख) अ्रमान्‌ तस्य सहस्र कीतियतिन: पढ्टे विक्रप्टेडसवत । 


क्षीणुग गुणाकीति साधुरन्घां विह्ज्जनानां प्रिय: । 


सायासानमदादिभूधघरपवीराद्धान्तवेदी गणी, 


हेयादेय विचार चारुचिपशु: कामेभकठी रवः ॥३२ 
यत्त जो गुराबद्धबुद्धि मससो मला भवस्तो नुता: ॥। 
१२. स० १४६० वेशाख सुदि १३ खण्डेयवाल व शे पंडित गणपति पुत्र पं० खेमलेन एसा पुस्तिका 
भट्टारक पद्मनन्दि देवादेशेन गुर कीर्तिये प्रदत्त । 


- उत्तरपुराण प्रशस्ति आमेर भंडार 


ग्वालियर के काष्ठासंघी भट्टारके 


वीरमदेव के रूप में भ० गुणकीति के श्रादेश 
से फ्द्म नाभ कायस्थ ने यशोवर चरित्र की रचना 
की थी ।१) सं० १४६८ में आषाढ वदि २ शुक्रवार 
के दिन र्वालियर में उक्त वीरमदेव के राज्य काल 
में काष्ठासंघ माथुरान्वय पुष्करगण के भट्ठारक 
गुण कोति की आमस्ताय में साहू वीरमदेव की पुत्री 
देवसिरी ने 'पंचास्तिकायटीका' की प्रति लिखवाई 
थी । ४ 


सं० १४६६ में माघसुदी ६ रविवार के दिन 
राजकुमार सिह की प्रे रणा से गुणाकीति ने एक 
घातु को मत्ति की प्रतिष्ठा कराई थी । 


. सं० १४७३ में भ० गुणकी ति द्वारा एक मूर्ति 
की' प्रतिष्ठा सम्पन्न हुई । इनका समय सं.१४६० से 
१५१० तक है। राजा डूगरसिह के राज्य 
काल में जैन मूर्तियों के उत्लननका जो महत्वपूर्ण 
कार्य सम्पन्न हुआ, उस सबका श्रेय भ० गरुणकीति 
को ही है। इनके द्वारा अनेक मृत्ियों की प्रतिष्ठा 
और निर्माण कार्य हुआ है। इन्होंने क्या-क्या ग्रंथ 
की रचना की यह कुछ ज्ञात नहीं हो सका । 


यश:ःकी ति 


भ० गुणकीति के लघु ल्राता और शिष्य 


थे। प्राकृत संस्कृत औमौर अपभ्रशण भाषा के 





१३. उपदेशेन ग्रन्थोयं ग्रुणकीति: महामुनेः । 
कायस्थ पदुनाभेन रचित पूर्वसूत्रतः ।॥। 


३७१९ 


विद्वान, कवि श्र सुलेखक थे । जैसा पाणव पुराण 
के निम्न पद्य से स्पष्ट हैंः-- 


“सुतासु पद्ठि भायरो वि आयमत्थ-सायरो 
रिसि सुगच्छुतायकों जयत्तसिक्खदायकों । 
जसक्खुकित्ति सुन्दरों अ्रंकपुणाय मन्दिरों ॥- 
पास पुराण प्रश० 
सीसुजाउ, आयरिय 
पणासिय दोसुराउ | 


तहों बंधउजसमुरि 


--हरिवंश पुराण 

भव्यकमल संबोह पयंगो, तहपुणु सु-ताव 
तवियंगों । 

शिच्चोब्मासिय. फ्वयण अंगों, बंदिवि 
सिरिजसकित्ति असंगो ।॥ 


+-सम्मइ जिन चरिउ प्र० 


यश:कीति असंग (परिग्रह रहित) भव्य रूप 
कमलों को विकसित करने के लिए सूर्य के समान 
थे. वे यशःकीति वर्ंनीय हैं । काष्ठा संघ माधुर- 
गच्छकी पट्टावली में भी उनकी श्रच्छी प्रशंसा की 
गई है । जिनकी गुणाकीति प्रसिद्ध थी। पुण्यमूर्ति 
और कामदेव के विनाशक श्रनेक शिष्यों से परिपूर्ण, 
निम्न न्थ मुद्रा के धारक, जिनके चित्तमृह में जिन- 
चरणु-कमल प्रतिष्ठित थे-जिनभक्त थे और 
स्याद्दाद के सत्प्र क्षक थे । इनकी इस समय चार 





-+-यशोवबर चरित प्रश० 


६४. संवत्सरेस्मिन्‌ विक्रमादित्य गताब्द १४६८ वर्ष आपाढ़ वदि-२ शुक्रदिने- श्री गोपाचले राजा 
वीरमदेव राज्य प्रव॑तमाने श्री - काण्ठासंघे माथुरान्वये पुष्करगरों आचार्य श्री भावसेन देवा: 
तत्पटट श्री सहस्रक्रीति देवा: तत्पट्ठे भटद्टारक श्री गुरकीति देवा स्तेषामाम्माये संघ 
महाराज वधू साधु मारदेव पुत्री देवसिरि तया इदं पंचास्तिकायसार ग्रन्य' लिखापितम्‌ । 


कारंजा भंडार 


३७२ 


कृतियां उपलब्ध हैं | पाण्डव पुराण, हरिवंश पुराण, 
आदित्यकवार कथा और जिनरात्रि कथा । 


आपके द्वारा लिखवाए हुए दो ग्रथ विदुध 
श्रीघर कृत भविष्यदत्त-चरित्र श्रौर सुकमाल चरिउ 
सं. १४८६ में लिखे गए थे ।१९* आपने अपनेगुरु की 
अनुमति सेमहाकवि स्वयंभू देव के खंडित एवं जीरों- 
शीर्ण दशा को प्राप्त हरिवंश पुराण का ग्वालियर 
के समीप कुमर नगर में परिययार के जिन चैंत्यालय 
में श्रावक जनों के व्याख्यान करने के लिए उद्धार 
किया था ।१३$ उक्त चारों कृतियों में से अन्तिम 
दोनों कृतियों में रचनाकाल नहीं दिया, जिससे 
यह निश्चणम करना कठिन है कि ये दोनों कृतियां 
कव वंनी ? कवि ने पाण्डव पुराण को सं० १४६७ 
की कातिक शुक्ला अष्टमी बुधवार के दित्त नवगाम 
नगर में बनाकर समाप्त किया था जौर हरिवंश 
पुराण को सं० १५०० में श्राद्रपद शुक्ला एकादशी 
गुरुवार के दिन बनाया था । यश:कौति भट्टारक 
पद पर कब प्रतिष्ठित हुए; और कब उसका परि- 
त्याग कर अपने शिष्य मंलयगिरि को उस पर 
प्रतिष्ठित कियां, इसका कोई प्रमारिक उल्लेख 





पंडित चेनसुखदास स्मृति ग्रन्थ 


नहीं मिलता । कविवर रइथू ने भी इनके बारे में 
कुछ नहीं लिखा । इनका समय सं. १४८६ से सं० 
१५१० तक तो है हीं। उसके बाद वे कब्र तक इस 
भुभण्डल को पवित्र करते रहे यह श्रन्वेषणीय हैं । 
आपके अनेक शिप्य थे ओर आपने श्रनेक देशों में 
विहार करके जिन शासन को चमकाने का प्रयत्त 
किया था । यह प्रतिप्ठाचार्य भी थे । इनके द्वारा 
प्रतिष्ठित श्रनेक मृतियां होगी, किन्तु उनका मुझे 
अ्रभी दर्शन नहीं हुआ । गवलियर के भट्टारकीय 
मन्दिर में मूर्तियां और उनके द्वारा रचित अन्य 
ग्रन्थ भी उपलब्ध हो सकते हैं। इनके समय कवि 
रइबू ने अनेकों ग्रन्थों की रचना की है । मलयकी ति- 
भट्टारक यशःकीति के पट्ुधर थे । अच्छे विद्वान 
और प्रतिष्ठाचाय थे। कवि रइयू ने आपका निम्न 
वाकक्‍्यों से उल्लेख किया है;-- 


उत्तम खमवासेण भ्रमदंउ, 
मलयकीति रिसवरु चिरुणदउ । 
--सम्मइजिन चरिउ 
काष्ठासंध स्थित माथुरगच्छ पद्टावली में भी 
दीक्षा देने में सुदक्ष, सहृदय, सच्चरित, मुक्ति- 





- १५. सं० १४८६ वर्ष आासाढ़ बदि € गुरु दिने गोपाचल दुर्गे राजा ड्‌गरसी (सिं) ह राज्य प्रवर्तमाने 
श्रीकाष्ठासंघे माथुरान्वये पुष्करगरो आचार्य श्री सहस (सत्र) कीतिदेवास्तत्पट्ट आचार्य ग्रुणकीर्ति 
देवास्तच्छिप्य श्रीयश:कीति देवास्तेन निजज्ञानावरणीकर्मक्षयाथथ इदं भविस्यदत्त पंचमी कथा 


लिखापितम्‌ । 


- जन नया मन्दिर धर्मपुरा, दिल्ली 


सं० १४८६ वर्षे श्राश्वशि वदि १३ सोम दिने गोपाचलदुर्गे राजा डूगरेन्द्रसिह 


१६, 


त॑ं जसकित्ति-मुरिगह उद्धरियड, शिएविसुत्त, हरिवशच्छ चरियउ । 


णिय गुरु सिरि-गुणकीति-पसाए', किउपरि पुण्णु पणहो अणुराएं । 
सरह सणोद १ सेठि आएसें, कुसर-णायरि झ्राविउ सविसेसें । 
गोवग्गिरिहे समीवे विसालए, परियारेह जिणश॒वर-चेयालए | कक 


* सावय जण हो पुरठ वणवारिउ, दिठमिच्छत्‌ मोहु अवमाणिउ ॥/ 7 


--हरिवंश पुराण प्रशस्ति 


ब्वालियर के काष्ठासंघी भट्टारक 


सार्गी, लोभ, क्रोत्र और साया रूप मेधों को 
उडाने के लिए मारुति (वायु)देव थे। वे मलयकीर्ति 
जयवंत हो । १४ 


यह मयलकीति वही जान पड़ते हैं जिन्होंने से० 
१४६४ में मूलाचार की प्रशस्ति लिखी थी। यह 
प्रतिष्ठाचार्य भी थे, इनके द्वारा प्रतिष्ठित मूत्तियां 
अनेक मन्दिरों में मिलेंगी, किन्तु मुझे तो केवल दो 
भूति लेख ही प्राप्त हो सके है ।१5 अन्वेपण करने 
पर और भी मिल सकते हैं । इनकी रचनाएं अ्रभी 
तक प्राप्त नहीं हुईं। जिनका अन्वेषण करना 
आवश्यक है। यह कोई भिन्न मलयकीत हैं । 


भरट्टाकः गुसक्नद्र--भ० मलयकीति के 
पट्टथधर एवं शिष्य थे ।अपभ्रश भाषा के विद्वान 
कवि तथा प्रतिष्ठाचार्य थे। आपने अपने जीवन 
को आत्म-साधना के साथ धर्म और समाज-सेवा 
भें लागाया था। आपके द्वारा रची गई १५ कथाएं 
खजूर मस्जिद देहली के पंचायती मन्दिर के एक 
गुच्छक म॑ उपलब्ध हैं जिन्हें उन्होंने ग्वालियर में 


रहकर भक्त क्षावकों की प्ररुणा सेरचा था। - 


उनके नाम इस प्रकार है:--१ सवसावारसि कहा 


१७, दीक्षादांने युदक्षोवगतगुरु शिष्यत्रा क्षेत्रनाथं, 


३७३ 


२ पक्खवइ कहा हे आयास पंचमी कहा ४ चंदा- 
यणुवय कहा ५ चंदण छट्ठी कहा ६ दुद्धारस कथा 
७ णिहू ह सप्तमी कहा ८ मउडसत्तमी कहा € पुष्पां- 
जलि कहा १० रयणत्तय कहा ११ दहलक्खणवय कहा 
१२ जखंतवय कहा १३ लद्धविहाण कहा १४ 
सोलह कारण कहा १५ सुबंध दहमी कहा ।)४ 


कवि ने इन कथाओं में न्नत का स्वरूप, उनके 
अाचररः की विधि और फल का प्रतिपादन करते 
हुए द्रत की महत्ता पर अच्छा प्रकाश डाला है । 
इनमें से सवणशवारसि कहा और लब्धि विधान 
कहां, इन दो कथाओं को ग्वालिधर के उद्धरण के 
जिन मन्दिर में बैठकर सांरंगरदेव के पुत्र देवदास की 
प्रेरणा से रचा गया है। पुणष्पांजलि, दहलक्खणवय 
कहा और रत्नत्रय कहा इन तीनों को जयसवाल 
वंशी लक्ष्मणरसिह चौधरी के पुत्र पंडित भीमसेन के 
अनुरोध से रचा है और नरक उतारी दुद्धारस 
कहा, ग्यालियर निवासी साहुवीधा के पुत्र सहरणा- 
पाल के अनुरोध से रची गयी है। भ० गुणअ्रद्र 


' न्ञाम के अनेक विद्वान हो गये हैं, परन्तु उनमें 


प्रस्तुत गुणभद्र सबसे भिन्न जान पड़ते हैं । इनका 





घ्यायतन्त्र श्रान्तं शिष्टं चरित सहृस्यो मुक्तिमार्गे । 
यो लोभक्नोधमायाजलद विलयने मारुती माधुरेश:, 
काण्ठासंघे गरिष्ठो जयति स मलयाद्यस्तत: कीतिसूरि: ॥। 


---काष्ठासंघ मा० प० 


१८. स॑ं० १५०२ वर्ष कातिक सुदी ५ भौम दिले श्री काष्ठा सँघे श्री गुण कीतिदेवाः तत्पट्टे श्रीयश- 
कीतिदेवा: तत्पहे मलयकीतिदेवान्वये साहु नरदेव तस्य भागजिनी । 
सं० १५१० माघसुदि १३ सोमे श्री काष्ठार्सधे आचार्य मलयकीति देवा; तैं: प्रतिस्ठितम_॥ 
गाणागणमणिभूषो वीतकामादि शेप: कृत जिनमत तोपस्त्तोप स्त्तत्पदेशान्त वेय: । 


घनचररा विशेष: सत्यघोप विरोधो, 
जयति च गुणभद्र :सूरिरानन्दसूरिं: ॥। 


काण्ठासंघ मो० पं० 


१६. देखो, जैन ग्रन्थ प्रशस्ति संग्रह भा० २ पृ० ११२ 


३७३४ 


समय विक्रम की १६वीं शतताव्दी है। इनके समय 
में अनेक ग्रन्थों की प्रतिलिपि की गई और मूत्तियों 
की प्रतिष्ठा भी हुई है। उनमें से दो मूर्ति लेख 
हां दिये जाते हैं । ४... 07 एफ 

१-सं० १५२६ वेशाख सुदि ७ बुधे श्री काष्ठा 
संघे भ० श्री मलयकीति भ० गुरणभद्राम्ताये अग्रो- 
त्कान्वये मित्तल गोत्र श्रादि लेख है । यह धातु की 
मूति भ० आदिनाथ की यक्षयक्षिणी सहित हैं । 

२-सं० १५३१ फाल्गुण सुदि ५ शुक्र काष्ठा- 
से भ० गुरणभद्राम्नाये जेसवाल सा० काल्हाभार्या 
[जयश्री] आदि | यह मूर्ति श्द इंच धातु 
की है । 

इस सब विवेचन से पाठक भट्टारक गुणभद्र 
के व्यक्तित्व और क्ृतित्व का परिचय प्राप्त कर 
सकते हैं । 

भानुकीति--भट्टारक ग्रुराभद्र के पट्टवर थे । 
अपने समय के अच्छे विद्वान, उपदेशक और प्रतिप्ठा 


पंडित चनसुखदास स्मृति ग्रन्थ 


चाय थे | शब्द शास्त्र, तर्क, काव्य अलकार एवं 
छन्दों में निष्णातः थे ।*५ इनके द्वारा लिखी हुईं 


एक रचिब्रत कथा मेरे अवलोकन में श्राई है । परन्तु 


ग्रन्थ रचनाश्रों का अ्रभी तक पता नहीं चला। 
इनंका समय विक्रम की १६वीं और १७वीं शताब्दी 
है । 

कमलकीति-हेमकोति के पट्टवर थे । यह सं० 
१५०६ में पट्टथधर थे ।उस समय चन्द्र वाड में राजा 
रामचन्द्रदेव और उनके पुत्र युवराज प्रतापचन्द्र के 
समय कविवर्र रइबू ने शान्तिनाथ की मूर्ति की 
प्रतिष्ठा कीं थी । तब हेमकीति के पट्टथधर कमल- 
कीति प्रतिष्ठित थे ।*१ इनका समय भी विक्रम 
की १६वीं शताब्दी है । 


इनके दो शिष्य थे, शुभचन्द्र और कुमारसेन । 
उनमें शुभचन्द्र कमलकीति के पट्ट पर सोनागिर 
में प्रतिष्ठित हुए थे ।** और कुमारसेन भानुकीति 
के पट्ट पर आसीन हुए थे | कुमारसेन के शिष्य 


२०. यो जानाति सुशव्द शास्त्रमनघं काव्यनि, तर्कादिदं 
सालंकार गुणयु तानि नियतं जानाति छन्दांसि च । 


यो विज्ञानयुतों दयाशमग्रुणर्भातीह नित्योदयं, 


जीयाच्छी गुणभद्वसूरि*“श्री भानुकीति गुरु: ॥। 
२१. देखो, जन ग्रन्थ प्रणस्ति संग्रह भाग २, पृ० १११ की टिप्पणी । 
२२. सिरिकंक्ष कित्ति-पट्टवरेसु, तच्जत्थ-सत्थभासरा दिखेसु । 
उदइय मिच्छत्त तमोहणासु, सुहचन्द भडारउ सुजसवासु ॥। 


कमलकी ति उत्तम खमघारउ, भव्वहं भव-अम्मारिहितारउ । 
तासु पट्ट कशयट्टि परिट्ठटिउ, सिरि सुहचंद सु- तव उक्कंद्विउ ॥। 


“हरिवंश प्रशस्ति 


तत्पट्टमुच्चमुदयाद्वि मिवानुभानु:, श्री भानुकीति रिह भातिहतांघकार । 

उद्योतय निखिल सूक्ष्म पदार्थ सार्थानू भद्ा रकों भुवन पालक पद्मवन्धु ॥६२ 

हेमकीति दिल्ली के भट्टारक प्रमाचन्द्र के प्रशिष्य और शुभचन्द्र के शिष्य थे | ये वही 
हेमकीति ज्ञात होते हैं जिनका उल्लेख सं० १४६५ के विजोलिया में उत्कीर्ण शिलालेख में 
हुआ है । इससे इनका समय विक्रम की १५वीं शताब्दी है । 


“-जंबृस्वामी चरित पृ० ८ 


खालियर के काष्ठासंघी भटटारक 


हेमचन्द्र थे, और हेमचन्द्र के शिष्य पद्मनन्दि । 
पद्मनन्दि के शिष्य यशः:कीति थे, जिन्होंने सं० 
१५७२ में केशरियाजी में सभा मण्डप बनवाया था । 
इन यशःकीति के दो शिष्य थे। गरुणचन्द्र और 
क्षेमकीति । गुणचन्द्र का सम्बन्ध दिल्ली पट 
परम्परा से है । 


माथुरगच्छ के एक अन्य कमलकीति का 
उल्लेख मिलता है, जिन्होंने देवसेन के तत्त्वसार की 
एक संस्क्षत टीका बनाई है।वे अमलकीति के 
शिष्य थे । इन्होंने उस टीका की प्रशस्ति में अपनी 
गुरु परम्परा निम्न प्रकार बतलाई है। क्षेमकीर्ति, 
हेमकीति, संयमकीति, अमलकीति और कमलकीति 
हो सकता है कि ये दोनों कमलकीति एक हों । करण 
कि सं० १५२४ के मूर्ति लेख में जो कविवर रइथू 
द्वारा प्रतिष्ठित है उसमें भ० श्रमलकीर्ति शौर 


शेज्ण 


उनके वाद शुभचन्द का उल्लेख है ।१3 और यह 
भी हो सकता है कि दोनों कमलकोति भिन्न ही हों, 
क्योंकि दोनों के गुरू भिन्न-भिन्न हैं, और यह भी 


'सम्भव है कि एक विद्वान के दीक्षा और शिक्षा 


गुरु के भेद से दो विद्वान गुरु रहे हों। कुछ भी 
हो, इस सम्बन्ध में अन्वेषणा करना अत्यन्त आव- 
इयक है । कुमारसेन “४ भानुकीति के शिष्य थे । 
स्याद्गाद रूप निर्दोष विद्या के द्वारा वादी रूपी 
गजों के कुम्भस्थल के विदारक थे। सम्यरदर्शन , 
सम्यग्ज्ञान और सम्यक्‌ चारित्र के धारक थे। 
कामदेव के जीतने वाले तथा महात्रतों का आचरण 
करने वाले थे। अच्छे थविद्वान तपस्वी और जन- 
कल्याण करने म॑ सदा तत्पर रहते थे । इसी से 
पाण्डे राजमल जी ने उनकी विजय कामना 


की है । 
889७9 


जीते क्रोध क्षमा से साधक 
आर मान को मादंव से 
माया को आजंव से. जीते 
और लोभ संतोष से । 





“अहँत्‌ 
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२३. शिप्योध्थ शुभचन्द्रस्य हेमकीति महासुधी: | “ 


“देखो, अनेकास्त वर्ष ११ कि० पृ० ३६ 


“२४. तत्पट्सव्धिमभिवद्ध न हेतुरिन्द्रः, सौम्य:ः सदोदयमयोलसदंशु जाले: । 
ब्रह्म त्ताचरण निरजित मारिसेनो, भद्दारको विजयतेइथ कुमारसेन :॥। 


' “जेबूस्वामी चरित ६३ पृ० ८ 


४0 


अपरणाव के जैन मन्दिर का 


अपकाशित शिलालेख 


[] श्री रामबल्लभ सोसाराी 





ऊपर गांव डूगरपुर के समीप स्थित है । यहां 
के दिगम्बर जेन मन्दिर में वि. सं. १४६१ का 
शिलालेख लग रहा है जो ऐतिहासिक दृष्टि से बहुत 
ही महत्वपूर्ण है । मन्दिर श्रव ध्वस्त हो गया है 
ओर भलनायक्र प्रतिमा डूगरपुर के मन्दिर में 
रखवा दी. गई है । शिलालेख बहुत लम्बा और ३६ 
पंक्तियों का सुन्दर खुदा हुआ है। इसे भी अ्रव 
डूगरपुर में सुरक्षित रखवा दिया गया है । 
वागड दीर्घधकाल से ज॑न धर्म का केन्द्र रहा 
है । प्रसिद्ध तीथे केसरियाजी इसी शेत्र की सीमा 
के पास है । वि. सं. ११६६ का शिलालेख अर्थ णा 
से मिला है । इस लेख में वणित है कि जब परमार 
राज़ा विजयराज बहां राज्य करता था तब नागर 
वशी जैन भूपण ने श्रादिनाथ भगवान का मन्दिर 
बनवाया । इसमें छत्तसेन नामक माथुरसंघ के 
आचार्य का उल्लेख है। श्वेताम्बर परम्परा के 
अनुसार भी यहां जैन धर्म का विकास बहुत ही 
पहले हो गया था । 

“ऊपर गांव वाले लेख में प्रारम्भ के ८ इलोकों 
में सुन्दर मंगलाचरण है। आगे राज पद्धति वरशित 
है जो इलोक सं. £ से २० तक है । इसके बाद 
काष्ठासंघ नन्दितट गच्छ के आचार्यो के नाम हैं 
जिनके सबके आगे प्राय: सेन या कौति लिखा हुआ 
है । यह वर्णन श्लोक सं. २८ तक है । श्लोक सं० 





२६ से श्रेष्ठि वश वर्णान है।अ्रन्त भें कुछ 
गद्य है। 


इस लेख का सबसे महत्वपूर्ण भाग इसका 
राजपद्धति वाला है क्योंकि डूगरपर के राजाओं 
की प्रथम विस्तृत शुद्ध वंशावली है | श्लोक सं० ६ 
में भगधान एकलिंग की स्तुति की गई है और आगे 
के श्लोक में उनके प्रसाद से बप्परावल को राज्य 
मिलना वशित है । आगे वप्पा के उत्तराधिकारियों 
का वर्णान है। जिसका सार इस प्रकार है” गरुहिल 
वंश में वाघा का पुत्र खुम्माण हुआ । इस के,वंश में 
बेरड़ वरिसिंह पद्रसिह आदि शासक हुए : जैत्रसिह 
ने पृथ्वी को विजित किया और सीहड़ के द्वारा 
यह राजान्वती हुई। इसमें प्रथम वार सीहड़ का 
सम्बन्ध मेवाड़ के महाराजा जैत्रसिह से किया गया 
है | डूगरपुर के पश्चात्‌ कालीन शिलालेख उदा- 
हरणार्थ जिनेश्वर मन्दिर का वि. से. १६१७ का 
लेख, महारावल आशकर्ण की प्रशस्ति और गोवधेन 
नाथ के मन्दिर वि सं. १६७६ की प्रशस्ति आदि में 
सीहड़ को साम तससिह का उत्तराधिकारी बतलाया 
गया है । अपने-अपने विस्तृत लेख” वागड़ में गृहिल 
राज्य की स्थापना और *#००॥वपैद्वाता 0ग्रा॥.8 
रण 7 828909 में इसको विस्तार से वर्शित 
किया है। इसमें ओफाजी प्रभृति विद्वानों की इस 
मान्यता का मने इस ऊपर गांव के जैन शिलालेख 


ऊपर गांव के जैन मन्दिर का भमवाशित शिलालेख 


के आधार पर खण्डन किया था कि सीहड़ जिसे 
डू गरपुर का मौजूदा राजवं णचला था सामर्न्तासह 
का पौत्र नहीं था कल्कि मेवाड़ के महारावल 
जैत्रसिह का पुत्र था । 
आगे के श्लोक में सीहड़ के पुत्र जैसल का 
बर्शान है। ओमकाजी ने इसका नांम विजयसिह 
माना है । इसके २ शिलालेख श्रब तक मिले हैं 
(१) वि.सं. १३०६ फाल्गुण सुदि का जगत गांव 
का और भाडोल का वि. सं. १३०८ का । इन दोनों 
में इसे जयसिंह पढ़ा है । ओमक्लाजी की मान्यता थी 
कि भाडोल के शिलालेख में “विजयनाथ मन्दिर” 
के निर्माण का उल्लेख है अ्रतएव राजा का नाम 
विजयसिह होना चाहिए । किन्तु यह केवल कल्ण्ना 
है | मुझे अ्रमी डू गरपुर में इस शिलालेख की मल 
छाप देखने का भी अवसर मिला। इसमें मूल 
शब्द “वयजनाथ देव” है जिसका स्पण्ट श्र वेद्यनाथ 
होता है । ऊपर गांव की इस प्रशस्ति का वर्णान ही 
अधिक उपयुक्त लगता है कि उसका नाम जैसल या 
जयसिंह होगा । एकलिंग मन्दिर के समीप स्थित । 
चीखागांव के वि. सं. १३३० के विस्तृत शिलालेख 
में प्रसंगवंश अथू णा के युद्ध में जैसल के लिए 
भैत्राड़ की सेनाओं का त्तलारक्ष मदन की अध्यक्षता 
में लड़ना वशित है । ओकाजी ने इस जेसल शब्द 
को मेवाड़ के शासक जेत्रसिहु का नाम माना है.और 
बागड के शासक का नाम विजयसिह माना है जो 
दोनों ही स्पष्टतः गलत है ऊपर्‌ गांव के इस लेखके 
अनुसार यह जंसल शब्द बागड़ के शासक के- लिए: 
ही प्रयुक्त हुआ था । इसका उत्तराधिकारी देवपाल 


0 अधि 
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हुआ था । अन्य वंशावलियों में सीहड के वाद सीथा 
देवपाल का नाम दिया गया है। उनमें जैसल का 
नाम छूटा हुआ है। इसका समाधान इस प्रशस्ति 
में स्पष्ट रूप से दिया गया है कि सीहड़ के २ पुत्र 
थे एक जेसल और (२) देवपाल | अतएवं इसकी 
यह सूचना भी महत्वपूर्ण है। वंशावली में इसमें 
सिधुर नाम के एक शासक का नाम और जोडा 
गया है जो अन्य प्रशस्तियों में नहीं है । इसके लिए 
यह भी लिखा है कि इसने अमरसिह नामक एक 
शत्रु को हराया था। इस सम्बन्ध में और शोध की 
आवश्यकता है । 


इस प्रकार राजवंश वर्सन की दृष्टि से यह 
प्रशस्ति बडी महत्वपूर्ण है। साधुओं के जो नाम 
आये हैं वे ये हैं गर्गंसेन, नागसेन, नोपसेन 
रामसेन यशःकीति कनकसेन शुभकर सेन, अ्रनम्त- 
कीति, मारसेन केशवसेन देवकीति नयकीति राज- 
की त पद्मकीर्ति पद्मसेन भावसेन और रत्नकीति । 
आगे श्रेष्ठि भाहड़ का वर्णोन है जो नरसिहपुरा 
जाति का था। अन्त में संवत्‌ का कुछ भ्रंश इस 
प्रकार है:-- 

“संवत १४६१ वर्ष बेशाख सुदि ५ पंचम्याम्र्‌ 
शुक्रवारे राउल श्री प्रतापसिह विजय राज्ये 

ऊपर गामनाम्नि ग्रामे श्री काण्ठासंघ नंदि 
तटगच्छे श्री रत्नकीति स्यादेशातु नारसिह ज्ञातीय 
खरनहर गोत्रे “आदि” 

इस क्षेत्र में और भी कई मन्दिर हैं जिनमें 
शिलालेख लगें हुए हैं। मेवाड़ और वागढ़ क्षेत्र के 
विस्तृत 80२८५ की पूर्ण आवश्यकता है । 


राजस्थान के 
प्रमुख जैन तीर्थ 


[] पं० श्रनृपचन्द स्यायतीर्थ 


राजस्थान प्रारम्भ से ही भारतीय संस्कृति एवं 
कला का केन्द्र रहा है। यहां के राजाओं ने 
संस्कृति एवं कला के उत्थान में अपना पूर्ण योग 
दिया है. एक ओर जहां राजस्थान ने अपनी झ्ान 
बान पर मर मिटने वाले वीर पुत्रों को जन्म दिया 
है दूसरी ओर उसने समाज ओऔर संस्कृति की रक्षा 
करने वाले अनेक साहित्यकार एवं कलाकारों को 
झपतनी गोदी में पाल पोष कर बड़ा किया है।॥ 
राजस्थान अपनी वीरता के क्षेत्र में जहां सबसे श्रागे 
रहा और रखथंभौर, चित्तीडगढ़, हल्दीघाटी, 
मोंडलगढ आदि वीर भूमियां श्राज भी उसका 
यशोज्ञान करती है उसी प्रकार वह अपनी संम्कृति 
एवं कला -के क्षेत्र में किसी से पीछे न रहा और 
रखणकपुर, आवू, ऋषपभदेव, पुष्कर, आदि घर्म 
स्थान उसके युगों से यशोगान करते झा रहे हैं । 
इन सभी घर्म स्थानों में जनता एवं शासन के 
सौहाद पूर्ण - सहयोग से ही संस्कृति एवं कला 
जीवित रह सकी है । 


भारत एक धर्म प्राण देश है। यहां धर्म के 
नाम पर श्रमेक तीर्थों को स्थापना हुई है। जिस 
स्थान से मनुष्य को अपने तथा पर के कल्याण 
करने की प्र रणा मिलती है वह तीर्थ कहलाता है। 
भ्रथवा जहां से मनुप्य के हृदय में तीर्थंकर (पर- 
मात्मा) बनने की प्रेरणा उठे वह तीर्थ कहलाता 
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है । उन पवित्र या पुण्य स्थानों को जहां घर्म भाव 
से श्रद्धा सहित लोग पूजा या अर्चना के लिये जाते 
हैं तीर्थ क्षेत्र कहते हैं। जैन मान्यतानुसार ऐसे क्षेन्न 
तीन प्रकार के होते है--तीर्थ क्षेत्र, निर्वाण क्षेत्र 
ओऔर शअ्रतिशय क्षेत्र । 


तीथ॑ क्षेत्र-- जिस स्थान पर किसी भी तीर्थंकर 
का गर्भ, जन्म, तप, ज्ञान श्रौर निर्वाण कल्याण कों में 
से कोई भी एक तथा पांचों कल्याण हुए हों --यथा 
कलाश, चम्पापुर पांवापुर, सम्मेदशिखर गिरनार 


शन्नुजय कुण्डलपुर अ्रयोध्या बनारस हस्तिनापुर 
आदि । 


निर्वाण क्षेत्र--वह स्थान जहां से तीर्थंकर 
अथवा अन्य तपस्वियों ने तपस्था कर निर्वाण प्राप्त 
किया हो यथा कलाश, चम्पापुर, पांवापुर, गिरनार 


समेद शिखर, मांगीतुगी, सिद्धवरकूट, द्रोशागिरि, 
नेनागिरि सोनागिरि आदि । 


अतिशय क्षेत्र--जो स्थान किन्‍्हीं विशेषताओं 
करे कारण, किन्‍्हीं कुतृहल प्रिय घटनाओं अथवा 
चमत्कारों के कारण या आश्चर्यकारी उपलब्धियों 
के कारण पृज्य अथवा श्रादरणीय माने जाते हैं । 
यथा--- 

जनविद्री, मूडविद्री, कारकल, चन्देरी, श्री 
सहावीरजी, पद्मपुरा, चमत्कारजी, चांदखेडी, तिजा रा, 


राजस्थान के प्रमुख जनतीथ्थ 


रणकपुर, आबू, मक्षीपाश्वेनाथ, अ्रन्तरिक्ष पाश्वेनाथ 
आदि । 


उपरोक्त प्रकार के दीर्थ प्रायः भारत के सभी 
भागों में फैले हुए हैं। तीर्थ स्थानों पर जाकर 
मनुष्य अपने आपको धर्म एवं अपनी संस्कृति से 
अनुप्राणित पाता है और स्वय में एक गौरव अनुभव 
करता है। तीर्थ स्थान धर्म स्थान होने के कारण 
शान्ति के स्थान माने जाते है । यदि तीर्थ स्थान 
पर भी मनुष्य को शाति नहीं मिलती तो उसका 
वहां जाता वृथा होता है। प्राय. सभी प्राचीन तीर्थ 
ऐसे स्थानों पर थे जहाँ पहिले कठिनाई से पहुंचा 
जाता था, बिजली पानी की सुविधाएं नहीं थी, 
तथा नागरिक कोलाहलपूर्ण जीवन की अशान्ति से दूर 
थे। वहां जाकर मनुष्य असुविधाओं के होते हुए 
भी अपने को पूर्णो सुखी एवं कृतकृत्य मानता था । 
श्राज सभी क्षेत्रों पर पूर्ण सुविधाएं हैं लोग आ्रासानी 
से पहुच सकते हैं यद्यपि श्राधुनिक सुविधाओं के 
कारण वहां का वातावरण भी शहरी जैसा ही 
अशांत बन गया है किन्तु साधन और सुविधा के 
कारण यात्रियों की सख्या श्रधिक बढ़ी है--- 


राजस्थान में भी अनेक जेन तीर्थ हैं जिनमें 
प्रमुख-प्रमुख॒ त्तीर्थों (अतिशय क्षेत्रों] का परिचय 
प्रस्तुत लेख में दिया जा रहा है। ये सभी क्षेत्र 
संस्कृति एवं कला की दृष्टि से महत्ववूरं हैं एवं 
राजस्थान के गौरव स्वरूप है। उक्त तीर्थों की 
स्थापना, रक्षा तथा संवृद्धि में जेन समाज ने तो 
अपना तन-मन-घन न्योछावर किया ही है किन्तु 
तत्कालीन राजा महाराजाओं का भी पूर्ण सहयोग 
रहा है और उसी के फल स्वरूप संस्कृति एवं कला 
के जीते जागते ये तीर्थ मस्तक उन्नत किये लाखों 
दर्शंनाथियों को अपनी ओर आक्ृष्ट करते हैं त्था 
उन्हें सूबुद्धि प्राप्त होने की प्रेरणा देते है--- 


. राजस्थान में प्राय: अतिशय क्षेत्र ही हैं और 
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उनमें से कतिपय क्षेत्रों का वर्णन नीचे प्रस्तुत किया 
जाता है--- 


१. आब्‌ (अबु दाचल) दिलवाडा 


आ्रावू राजस्थान का शिमला कहा जाता है । 
यह देहली, अहमदाबाद लाइन पर स्थित है। आवब्‌ 
रोड स्टेशन से १४ मील की चढाई पर यह स्थान 
है । यहां गर्मी के थपेड़ों से घबरा कर शीतलता की 
शरण पाने को अनेक पर्यटक आते हैं। बादल 
पहाडों को छूते नजर आते हैं। पहाड की चढाई 
विकट है । आबू रोड से माउन्ट आबू पहु चने के 
लिये यातायात की तथा यहां ठहरने की पर्याप्त 
व्यवस्था है। यहां ग्रीष्म ऋतु में पहिले वाइसराय 
बफ्तर तथा मिलिद्री का कैम्प रहता था आजकल भी 
राजस्थान राज्यपाल का वहां गर्मी में निवास रहता 
है तथा अनेक कार्यालय भी रहते हैं। पहाड पर 
जाते का १) एक रुपया प्रति यात्री सरकार द्वारा 
कर लिया जाता है। आावू विशेषकर जैन मन्दिरों 
के लिये विश्व विख्यात है। यहां के जैन मन्दिर 
देखने के लिए ही अधिकांश यात्री आ्ाते हैं और 


उनकी कारीगरी देख अपने आपको घन्य 
मानते हैं । 


आबू अबुदाचल तथा दिलबाड़ा के नाम से 
भी प्रसिद्ध है । यहां दो श्वेताम्बर तथा दो दिगम्बर 
जैन मन्दिर है। दोनों ही श्वेताम्बर मन्दिर मनोज्ञ 
कला पूर्ण एवं दर्शनीय हैं । वास्तुकला की हृष्टि 
से ये मन्दिर बेजोड़ हैं । पत्थर की कुराइ का इतना 
सुन्दर कार्य कहीं देखने को नहीं मिलता । शिल्प- 
कार ने अपनी टांची से इन प्राणहीन प्रस्तरों को 
सजीव सा बना दिया है । यहां जैसा कि ऊपर कहा 
गया है दो मन्दिर हैं। एक “विमल बसही' जिसे 
राजा भीमदेव के सेनापति विमलशाह ने संवत 
१०८८ तदनुसार सन्‌ १०३१ में १५,५३,००,००० 
अढारह क्रोड तरेपन लाख रुपये की लागत से वन- 
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वाया तथा दूसरा 'लवण वसही” जिले वीरघवल 
राजा के मन्‍्त्री वस्तुपाल तेजपाल ने सं० १२८७ 
तदनुसार सन १२३१ में १२,५३,००,००० रुपये 
के लागत से बनवाया : 


सभा भवन, ग्रुब्र॒ज, तारेखुद्वार खंभों तथा 
तिवारों की छुतों की कारीगरी देखकर दर्शक दातों 
तले अंगुली दबा लेता है। एक खंभे तथा छत में 
जो कार्य उत्कीर्णो है वह दूसरे में नहीं मिनेगा। 
कहते हैं जितता दिनभर में शिल्पकार पत्थर में 
कुराई का कार्य करता था उतने खड्डे में जितना 
स्वर्ण भर जाय उतना उसे दे दिया करते थे । निज 
मन्दिर के बाहुर सभा मण्डप में देवरानी जिठानी 
के द्वारा वनवाई गई दो वेदियां अत्यधिक महत्वपूर्ण 
है। बेलबू टे, फूल की पंखुडियां, पत्तियां पत्थर को 
तराश कर इस प्रकार वनाई गई हैं कि सब आश्चयें 
चकित रह जाते हैं। ये भारतीय प्राचीन संस्कृति 
एवं कला के उत्कृष्ट नमूने हैं. जिन्हें सब प्रकार के 
आतंकों से सुरक्षित रखा गया है। इतने ऊचे 
पहाड़ों एवं घने जंगलों के बीच इतनी सामग्री 
पहुचाई जाकर किस प्रकार ये देवालय खड़े किये 
गये हैं श्रौर वे भी उस युग में जब कि कोई श्राज 
कल जैसे यातायात के साधन उपलण्ध नहीं थे 
कम आशएचरय की बात नहीं है। इन मन्दिरों में 
विशाल एवं मनोज्ञ जिन प्रतिमाएं हैं। मन्दिर के 
सामने हस्तिशाला है जिसमें वस्तुपाल तेजपाल 
घोड़े पर सवार हैं। इन्ही दोनों मन्दिरों के बीच 
से जाकर श्रागे कुथनाथ स्वामी कां दिगम्बर जन 
मन्दिर है जिसमें ११ वीं शताब्दी की मनौन 
पापाण प्रतिमा भी है। इसमें २२ प्रतिमाएं और 
हैं। दोनों उक्त मन्दिरों के सामने की ओर एक 
और दिगम्बर जेन मन्दिर है। इसमें भी ११ वीं 
शताब्दी की पापाण की विशाल मूल नायक 
प्रतिमा है तथा १८ प्रतिमाएं 'शौर हैं। यात्रियों 
के ठहरने के लिये घंमंशाला भी है । 


पंडित चेनसुखदास स्मृति ग्रन्थ 


दिलवाडा पर कई घर्मशालाएं हैं तथा यात्रियों: 
फे ठहरने की पूर्ण व्यवस्था है । 


यहां राजा महाराजाओं की अनेक कोठियां है 
मिलिट्री ट्रेनिंग स्कूल है । दर्शनीय स्थानों में जैन 
मन्दिर नकी भील, सूर्यास्त स्थल (5 80 90०7) 
श्रादि प्रमुख.है । यहां से ५ मील दूर श्रचलगढ़ 
स्थान है जहां धातु की विशाल जैन मृत्तियां हैं-- 
कहते हैं ,ये सोने की मूर्तियां हैं और इनका प्रत्येक 
का वजन करीव एक सी मन है । 
रणकपु र-- ह 
रणकपुर राजस्थान में प्रसिद्ध श्वेताम्बर 
तीर्थ है। यहां श्रजमेर से श्रहमदावाद जाने वाले 
पश्चिमी रेलवे के फालना स्टेशन से पहुंचा जा सकता 
है । रणकपुर क्षेत्र पर सट्ठक मार्ग से उदयपुर 
कांकरोली चार भुजा आदि होते हुए पव॑तीय प्रदेशों 
में घने जंगल एवं घाटियां पार करके देसुरी की 
नाल से पहुंचना होता हैं। यह क्षेत्र पहाड़ों 
की गोद में बसा हुआ है । पास में नदी बहती है । 
यहां का मंदिर वास्तु कला की दृष्टि से संसार में 
प्रसिद्ध है । दिलवाड़ा के जेन मंदिरों की तरह यहां 
भी पत्थर की कुाई का काम दर्शनीय है। इस 
मंद्रिर की कलात्मक विशेषताओं से विदेशी पर्यटक 
अत्यधिक प्रभावित हुए हैं । रणकपुर राजस्थान की 
जैन कला भौर घाभिक भावना का सजीव चित्र है। 
भारतीय स्थापत्य कला का सर्वश्रेष्ठ प्रतीक यह 
मंदिर अरावली की सुरम्य घाटियों में स्थित है। 
मंदिर के एक शिलालेख से पता चलता है कि 
यह मंदिर पौरवाड़ जाति में धारणाक घन्ना नामक 
महान ज॑न भक्त के द्वारा निर्माण कराया गया था । 
इस लेख में घारणाक के परिवार की पूरी प्रशस्ति 
दी गई है । इस मंदिर के मिर्माण में सभी परिवार 
वालों ने सहायता दी थी.। इसका नाम राखपुर 
भी दिया गया है जो राणा कुम्भकर्ण के नाम पर 


पड़ा प्रतीत होता है । यह मंदिर त्ैलोक्यदीपक के 


राजस्थान के प्रमुख जेन तीर्थ 


सम से भी प्रसिद्ध है। मंदिर के निर्माताओं में 
राज्य का भी काफी हाथ था । इस मंदिर के 
निर्माताश्रों में राणा कुभा का नाम विशेषतौर 
से लिया जाता है। मंदिर के क्षेत्र का नाम भी 
उन्हीं के नाम से है और कहते हैं मंदिर की जमीन 
भी इसी शर्त पर दी गई थी कि इसका नाम राणा 
के ताम पर रखा जाघे । चित्तौड़ का कीतिस्तभ 
रणुकपुर का मंदिर तथा आवू का कुभाश्याम 
राणा कु भा की कल्ाप्रियता के प्रतीक हैं। इस 
क्षेत्र का नाम राणा कुभा के नाम पर 'राण' और 
पौरवाड़ जाति के श्रावक के नाम से पुर इस तरह 
राणपुर' पड़ा । इसे राणकपुर भी कहने लगे हैं । 


बे 


इतिहासकार 'टॉड* के अ्रनुर्सोर इसको नींव सन्‌ १४३८ 


(वि० सं० १४६५) में पड़ी और सन्‌ १४३६ 
(वि.सं. १४६६) में मंदिर की प्रतिष्ठा हुईं । किन्तु 
यह ठीक प्रतीत नहीं होता । एक वर्ष में मंदिर का 
निर्माण हो जाना असंभव है । सं. १४६६ का लेख 
देखिये-श्री चतुमुं ख जिनयुगादिश्वराय नमः वि० 
सं० १४६६ संख्या वर्षे श्री मेदपारधिरज"***** ! 


बक्त.-शिला लेख से प्रकट होता है कि इसकी 
प्रतिष्ठा सं० १४६६ में हुई थी । 


एक अन्य मूर्ति जो सं. १४७५-की है से प्रतीत 
होता है कि इस मूर्ति के यहां श्राने के पश्चात्‌ इस 
मंदिर की प्रतिष्ठा हुई हो । इसमें करीव २० वर्ष का 
अन्तर है। यह कुछ ठीक प्रतीत होता है। इस तरह 
निर्माण काल सं. १४७५-७६ हो सकता है। 


इस मंदिर के बीच में निजवेदी है । चारों 
ओर ४ सभा मंडप हैं वेदियों में चतुमुं खी प्रतिमाए 
विराजमान हैं । मंदिर में चारों श्र वेदियां (देह- 
रियाँ) बनी हुई हैं। उनमें सभी में प्राचीन- जैन 
मूर्तियां विराजमान हैं । 


. चारों सभा मंडप कला पर्ण हैं तथा दुमंजिले हैं | 
कला सभी मंडपों में भिन्न २ हैं। सभी सभा मंडप 


शेप 


४० फीट ऊचे ख भों पर टिके हुए हैं। सभी खंभे 
कलापूर्ण है | इस मंदिर में कुल १४४४ खंभे हैं 
जिन पर मंदिर के चारों श्रोर के गु बज गये हुये हैं। 
इनमें सबसे बड़ी विशेपता खंभों की “सीमेट्री” है । 
किसी भी जगह खडे होकर देखिये उस तरफ के 
सारे खेभे एक ही कतार में दिखाई देंगे। इसके 
अतिरिक्त एक विशेषता और है किकिसी भी देहरी के 
सामने ये खंभे नहीं आते जिससे कि दर्शनों में आड़ 
पड़ सके । सभा मंडप तथा खंभों की कराई छतों 
के भाड़ आदि के कार्य बहुत ही उच्च कोटि का है। 
संपूर्ण मंदिर इतना कलापूर्ण है कि दर्शक देखते २ 
नहीं अघाता । एक बढ़े शिलाखंड पर पाश्व॑नाथ 
की सहस्रफणी मूर्ति बडी मनोज्ञ है । 


क्षेत्र पर सव॒ तरह की सुन्दर व्यवस्था है। 
यात्रियों के लिये ठहरने तथा ओऔढ़ने बिछौने की 
की भी पूरां व्यवस्था है । काफी विदेशी पर्यटक 
आते हैं । मंदिर के ऊपर के शिखर दूर से ही 
यात्रियों को अपनी ओर बुलाते हैं । 


ऋषभदेव (केशरियाजी) 


यह स्थान मेवाड़ में उदयपुर से ४० मील दूर 
दक्षिग की ओर पहांडियों में है। उदयपुर से 
डू गरपुर जाने वाले मार्ग पर यह स्थान मुख्य सड़क 
से करीव १॥। मील दूर रहता है। अ्रव यहां मोटर 
से तथा रेल से जाने के दोनों ही साधन हो गये हैं। 
उदयपुर से डुगरपुर जाने वाली तथां डूगरपुर से 
उदयपुर आने वाली प्रत्येक बस ऋषपभदेव ठहर 
कर शथ्राती हैं । बसें प्रति एक घंटे के फासले से 
चलती हैं । यह स्थान ऋषभ देव, केशरिया तीथ॑ं, 
तथा घुलेव के नाम से भी प्रसिद्ध है । 


यहां दि० जैनों के करीब १०० घर हैं तथा 
६-७ मन्दिर चेत्यालय हैं। जैन विद्यालय तथा 
छात्रावास हैं । मेवाढ़ प्रांत के प्रसिद्ध भट््‌ठारक 
यश:कीति जी महाराज़ भी यहां कभी कभी विरा- 
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जते हैं उनका यहां एक चैत्यालय है तथा एक ग्रथ 
भण्डार भी है जिसमें ग्रच्छी संख्या में हस्तलिखित 
प्राचीन एवं महत्वपूर्ण ग्रथ'. विराजमान हैं। यह 
भण्डार प्रतिष्ठाचांय पं० रामचन्द्र जी तथा पं० 
चंदतमलजी की देखरेख में है। यहां ऋषभदेव के 
मन्दिर के चारों ओर परकोटा है | परकोटे में कई 
घमंशालाए' हैं। इस क्षित्र का प्रवन्ध देवस्थान 
विभाग राजस्थान सरकार की देखरेख में है मंदिर 
बहुंत विशाल एवं प्राचीन है। मन्दिर के बाहरी 
द्वार पर पत्थर के दो विशाल हाथी है। सीढ़ियां 
चढ़कर अन्दर घुसने पर सभा मण्डप है, चौकी है 
इसमें से निजमन्दिर में प्रवेश किया जाता है । 


निजमन्दिर में ऋषभदेव भगवान की श्यामवर्सा 
की ३३ फीट ऊंची पदुमासन प्रत्तिमा है । प्रतिमा 
अत्यन्त प्राचीन एवं मनोज्ञ है । इस पर केशर बहुत 
चढ़ाई जाती है इसलिये इसे केशरियानाथ जी के 
नाम से भी पुकारते हैं । भील लोग इसे काले पत्थर 
की होने के कारण कालाजी घूलेव ग्राम में होने के 
कारण 'घूलेवा घणी' भी पुकारते हैं। प्रतिमा पर 
किसी प्रकार का लेख या संवत नहीं है किन्तु फिर 
भी यह निश्चित है कि प्रतिमा अति प्राचीन है। 
इस प्रतिमा के सम्बन्ध में कुछ किवदन्तियां निम्न 
प्रकार हैं--- 


१. कहते हैं इस प्रतिमा को रामचन्द्रजी लंका 
विजय करके बहां से साथ लाये थे और उज्जन में 
विराजमान थी । औौर बाद में यहां लायी गई । 


२. इस मन्दिर से २० मील दूर किसी मन्दिर 
में बादशाह श्रलाउद्वीन ने इस मूत्ति को तोड़ना 
चाहा था किन्तु उसकी फोजें अंघी हो गयीं और 
न तोड़ सका - पुजारी को स्वप्न हुआ उसी अनुसार 


कावड़ में रख कर यहां लाया गया और मन्दिर 
बना । 


पंडित चेनसुखदास स्मृति ग्रन्थ 


३, चांदनपुर के महावीर की तरह गाय कादूध 
भरने की जगह से खोद निकालना । यहां से कुछ 
दूरी पर पगल्याजी हैं वहां निकलने का स्थान 
है । 

४, धुलिया भीलके स्वप्न के अनुसार जमीन में 
से निकलने के कारण धुलिया ग्राम नाम पड़ा । 


उक्त किवदन्तियों में प्रामाशिक क्या है यह 
तो पाठक स्वयं सोचें कितु इतना अवश्य ज्ञात होता 
है कि मूर्ति किसी दूसरी जगह निकली है और यहां' 
लाकर विराजमान की गई है । 


मूर्ति बहुत चमत्कारपूर्ण है। अनेकों के कार्य 
सिद्ध होते हैं श्रतः अधिक मान्यता है । 


भारत का यह प्रसिद्ध एक ऐसा मन्दिर है जहां 
दिगम्वर श्वेताम्वर जैन, वेष्णव, शव, भील एवं 
सभी जाति वाले समान रूप से मूर्ति,को पृजते हैं, प्रातः 
€ बजे तक प्रक्षालन के पश्चात्‌ श्रॉगी आदि चढाई 
जाती है । मूर्ति के चारों ओर परिकर में नग्न खज्ा- 
सन मूर्तियों से ज्ञात होता है कि यह मूर्ति दिगम्बर है । 
चारों ओर भी अनेक मूर्तियाँ है जिन पर दिगम्बर 
आम्नाय के लेख हैं | खेलमण्डप में लगे विक्रम सं. 
१४३१ का लेख काणष्ठा संघी भटुटारक घर्मकीर्ति 
का है। उनके उपदेश से इसका जीणुडार हुआ । 
यह मन्दिर १२, १३ वीं शताब्दी का प्रतीत होता 
है। इसके ४८ भव्य शिखर अति मानोज्ञ हैं । उनमें 
जैन मूर्तियीं के अतिरिक्त सभी धर्मो के देवीदेवताग्रों 
की मूर्तियां भी हैं । 


मन्दिर में कई जगह दिगम्बर लेख एवं मूर्तियां हैं । 


चमत्कार क्षेत्र 


यह क्षेत्र राजस्थान पें जयपुर राज़्यात्तर्गत 
जिला सवाईमाघोपुर में है । सवाई माधोपुर दिल्‍ली 
से बम्बई जाने वाली बद्रीलाइन पर रेलवे जंक्शन 


राजस्क्षान के प्रमुख जेन तीर्थ 


है | यहां से जयपुर को छोटी लाइन जाती है । 
रेलवे स्टेशन से सवाई माधोपुर शहर में जाने वाली 
सड़क पर स्टेशन से करीव १-१॥ मील की दूरी पर 
चमत्कार क्षेत्र स्थित है । इस स्थान का नाय पहिले 
आ्रालनपुर था। भादवा बुदी २ सं० १८८६ को 
यहां एक विल्लोर की जैन मूर्ति प्रकट हुई | सवाई 
माधोपुर के जनों ने एक महोत्सव करके उसे यहां 
स्थापित की | इस मूरति की महिमा चारों ओर 
फँली--जिन शासन के प्रभाव से कुछ ऐद्ता 
भी हुआ कि केशर की वर्षा होने लगी--सभी के 
कार्य सिद्ध होने लगे । हजारों यात्री आने लगे। 
संभव है ऐसी महिमा (चमत्कार) के नाम पर क्षेत्र 
का नाम चमत्कार पड़ा | दूृढाहर देश में ऐतिहा- 
सिक गढ़ रखुथम्भौर ( रखणतमेंवर) विश्वभर में 
प्रसिद्ध है । उसमें जाने वाले एक रास्ते का नाम 
'सैंखूदरा' है। दुढाहर (जयपुर) के महाराजा 
भाधोसिह ने भैरवदेरे के वीच में एक नगर वसाया 
जो सवाई माधोपुर के नाम से प्रसिद्ध है। सवाई 
माधोपुर में अनेक जैन मन्दिर हैं जिनमें सैकड़ों 
मूर्तियां विराजमान हैं । यहां सं० १८२६ में एक 
वृहद्‌ प्रतिष्ठा समारोह हुआ था । 


अलणपुर स्थित चमत्तकार क्षेत्र एक परकोटे 
में स्थित है । मन्दिर के चारों ओर यात्रियों के 
ठहरने के लिए स्थान है । आजकल तो यह स्थान 
जाति भूपरा श्री सेठ शांतिश्रसाद जी साहु के सहयोग 
से अत्यन्त मनोरम वन गया है। मन्दिर बहुत 
सुन्दर एवं स्वच्छ है। क्षेत्र संबंधी परिचय एक 
पूजा में निम्त प्रकार है--- 

देस ढुढाहड कैविपें रणतमवर गढसार 

ताका शुभ संरूदरों बाह्य श्रालणपुर ज्हार 

न्यू जग 
भादववुदि दोयजभली अण्टादस सतसार 
आठनवति संमत विप॑ प्रकट भये सुखकार ।। 


रेफर 


माधवनृप दुढाहड के सवाई माधोपुर थान 
भैरवदर के मध्य इक नगर वसायौ महान्‌ 
तामैं जेनी बहुत वसे मन्दिर महा जिनराय 
बंद पूजे पुन्यफल पावत महा सुखदाय 
सब भविजन इकठु भये सहान्‌ उछाहकराय । 
आलखापुर मन्दिर विप॑ थापे श्री जिनराय ।॥। 
दसू दिस में परगह भये वरदायक जिनराय 
ताकेवंदन जातरी आवत निजशुभ काज ॥। 
>८ र् 
जिन प्रभाव ऐसो भरा वरस्थो केसरनीर 
देवा सदा सेवा करें जिनवर प्रछन गहीर ॥। 
दरसण पूजन करत ही हिय उपज्यो उल्हास । 


जिनवर पूजन यह रची सरूप जिनेन्द्र प्रभाव ॥ 
चमत्कार जिन बंदस्या । 


आजकल चमत्कार क्षेत्र पर इतने अधिक यात्री 
नहीं आते जितने पहिले श्राते थे इसमें मूल कारण 


लोगों को कोई चमत्कार न दिखाई देना ही श्राता 
है | फिर भी क्षेत्र पर यात्री आते हो रहते हैं । 


चांदखेड़ी 


राजस्थान में चादखेडी श्रतिशय क्षेत्र अपना 
विशेष स्थान रखता है। यह कोटा डिस्ट्रिक्ट मेंखानपुर 
निजामत का ग्राम है यहां जनों के करीब ३० घर 
हैं गांव से करीब पाव मील दूरी पर चांदखेडी वाम 
की वस्ती है। यहाँ नदी के किनारे एक विशाल 
मत्दिर है। मन्दिर का कुछ भाग जमीन में दवा 
हुआ है । यहां भगवान आदिनाथ की श्वेत पापाण 
की ४३ फीट ऊंची पद्मासन विशाल मनोज्ञ एवं 
अततिशय पूर्ण प्रतिमा है । यह प्रतिमा नीचे बहरे में 
विराजमान है तथा इसके दोनों ओर शान्तिनाथ 
की दो विशाल प्रतिमाएं और विरांजमान है । यह 
इतती आकर्षक है कि घण्टों सामने वैठे रहने पर 
उठने को मन नहीं करता इस सन्दिर में कुल मिला 
कर करीब ५८० सूत्तियां है । 


३५८४ 


एक कीतिस्तंभ है। चौक के बीच में एक 
चवूतरा है जो मण्डल विधानादि के लिए सुरक्षित 
है। यहां सं० १७४६ में एक विशाल प्रतिष्ठा 
समारोह हुआ था जिममें हजारों मूर्तियां प्रतिष्ठित 
हुई थी और आज भो जगह-जगह वहां की 
प्रतिष्ठित मृतियां मिलती है । यह अ्रतिष्ठि 
महोत्सव भट्टारक जगत्कीति की देखरेख में बू दी 


निव सी संघी कृष्णास (किशनदास) वधेरवाल ने 
करवाया था । 


मूत्ति के सम्बन्ध में कहा जाता है कि यह 
मूर्ति पहिले बारापाटी के जंगलों में विराजमान 
थी । कहते हैं किसी को स्वप्न आया था वह 


मूति को ले जावे तथा जहां मूर्ति ठहर जावे 
वहीं मन्दिर बनवा देता । 


तदनुसार मूरतति लाई गई श्र बह नदी के बीच 
ही स्थित रह गई और नदी मे ही मन्दिर बनाना 
पड़ा । संवत्त १७४२ में मूर्ति वहां श्रटल हुई तथा 
संवत १७४६ में मन्दिर तैयार होकर उसकी प्रतिष्ठा 
हो गई । इस प्रतिष्ठा महोत्सव में कोटा राज्य की 
श्रोर से पूर्णा सहायता दी गयी थी। प्रतिष्ठा 
महोत्सव में सोमकीति विजयकीति पश कीर्ति 
मंगलकीति भुवन कीति धर्मकीति पृजैन्द्रकी्ति 


5 एक सुमतिकीरति भट्टारक सम्मिलित 
हु 


मन्दिर के बाहर मानस्तम्भ है। बगीचा श्रादि 
लगा है | नीचे नदी बहती है | स्थान बड़ा रमणीक 


हैं। यहां प्रतिवर्ष चैत्र मास की नवमी को मेला 
भरता है । 


केशोराय पाठव 


यह भी राजस्थान का प्रसिद्ध क्षेत्र है। यह कोटा 
से ८-६ माइल चम्बल नदी के किसारे बसा है । 
बदी रोड रेलवे स्टेशत से भी यहां पहुंचा जा 


पंडित चंनसुखदास स्मृति ग्रथ 


सकता है। यहां एक प्रसिद्ध केशवराय का वैष्णव 
मन्दिर है जिसके नाम से इस ग्राम का नाम 
केशोराय पाटन है | पाटन शब्द नगर का ही द्योतक 
है। पुराने समय में अच्छे कस्बों को पट्टन तथा 


पाटन ही कहा करते थे यथा भालरा पाटन, 
अन्हुलवाड पदुन आदि । 


यहां एक विशाल एवं प्राचीन जैन मन्दिर 
ठीक चम्बल के किनारे पर है। इसमें बहरे में नीचे 
जाकर श्याम वर्ण की पाषाण की मनोज्ञ एवं 
प्राचीन भगवान मुनिसुत्रतताथ की प्रतिमा है। 
यह मूर्ति तीन फीट ऊंची है तथा ३४ फीट चौड़ी 
एवं ३ फीट ऊँचे शिला पट्ट.पर खुदी हुई है। 
पापाण बहुत घिसा हुआ एवं मुलायम है। मूर्ति 
में जगह जगह टांचे हो रही हैं । दाहिने पैर का 
अगूठा नहीं है तथा गले के पास एक खड्डा भी है । 
शिलापट्ट, पर भामण्डल- है मस्तक पर तीन छत्न 
हैं। किन्‍तर देवों की भी शिलापट्ट पर मूर्तियां हैं 
हाथों में वाद्य यंत्र हैं--हाथ में श्र कुश लिये हाथी 
पर कोई बेठा हुआ है। शिलाखण्ड एक ओर से 
कुछ हटा हुआ है। मूर्ति पर कोई लेख नहीं है किन्तु 
मूर्ति के प्राचीन होने में कोई संदेह भी नहीं है । 
बहरे में ही बाहर की बेदी में संबत १३१२७ तथा 


१३५० की मूर्तियां विराजमान है। ये मूर्तियां भी 
अतिमनोज्न हैं । 


बहरे में जाने का मूल दरवाजा २७ इंच चौड़ा 

तथा ५४ इच ऊंचा है। दर्शनार्थी को कुककर 

अन्दर जाना पड़ता है। ऊपर भी मन्दिर में कई 
मृत्तियां विराजमान है 


मन्दिर कितना पुराना है यह प्रमाशिक्रूप 
से नहीं कहा जा सकता किन्तु फिर भी मन्दिर को 
देखते हुए यह कहा जा सकता है कि यह क्षेत्र कम 


से कम ३००-३५० वर्ष पुराना है। मन्दिर के 
जीरणुडद्धार की आवश्यकता है । 


राजस्थान के प्रमुख जैनतीर्थ 


दिगम्बर जैन अतिशय क्षेत्र श्री सहावीरजी 


भारत प्रसिद्ध श्रतिशय क्षेत्र श्री महावीरजी 
रशाज़स्थान का लोकप्रिय क्षेत्र है। यह दिल्‍ली से 
चम्वई जाने वाली रेलवे को चड़ी लाइन पर स्थित 
है (स्टेशन से ४ मील दूरी पर गंभीर नदी के 
किनारे पर एक रमणीय स्थान है । जयपुर तथा 
दिल्ली आगस से सडक मार्ग से भी संबद्ध है। 
भारत में श्री महावीरजी ही एक ऐसा क्षेत्र है जहां 
विना किसी जातीय भेदभाव के मानवमात्र भगवांत 
भहावीर के मन्दिर में जाकर दर्शन कर अपने शाप 
को कृत कृत्य समझता है । यहां १०-१२ घमंशा- 
श/लाए हैं त्तया नल, विजली, त्तार, टेलीफोन मादि 
की पूर्ण व्यवस्था हैं । तीन उत्नत शिखरों वाला 
भन्दिर दूर से ही यात्रियों को अहिंसा का पाठ 
पढाता है । कटले में विशाल एवं कलापूर्ण मंदिर 
है जहां लाल वर्ण की पापाण की पद्मासन २ 
फीट ऊंची भगवान महावीर की प्राचीन एवं मनोज्ञ 
मूर्ति विराजमान है। सूर्ति इतनी मनोजन्न हैं कि 
धंटों सामने से हटने को जी नहीं चाहता। मीना, 
गूजर जाट चमार एवं और अनेक यात्री दूर दूर से 
दंडवत करते अ्रपनी मनीतियां मनाते आते हैं । 


यह सूत्ति करीब ३००-३५० वर्ष पूर्व नदी के 
किनारे टीले में से निकली थी । एक चमार की गाय 
का दूध टीले पर स्वतः भरता देख उसे खोदा 
गया तो यह मूति निकली, आसपास के जन इसे 
ले जाना चाहते थे कितु काफी कोशिश करने पर 
भी नहीं ले जाई जा सकी । चर्मकार की मोपडी 
हो पविन्न करती रही; कुछ दिन बाद अमरचन्द 
विलाला ने यहां का मन्दिर बनचाया और उसमें इसे 
विराजमान किया । निकलने के स्थान पर घचरण्ण 
छत्ती बनाई गई । । यह स्थान नौरंगाबाद कहलाता 
था और जयपुर राज्य की हिन्डौन निजामत में 
था। यहां प्रारम्भ से जैनों के गुरु भट्टारक जी को 


इधर 


गादी विराजमान है और उसके अंतिम भट्टारक 
चन्द्रको तिजी महाराज का अभी ३ जून १६६६ 
को स्वर्गवास हुग्ग है । 


इस मन्दिर की सेवा पूजा के लिये जयपुर राज्य 
की ओर से जागीर में गांव मिले हुए थे । पहिले यहां 
किन्‍्हीं कारणो से कोर्ट श्राफ वार्डस द्वारा प्रबन्ध 
किया जाता रहा कितु सन्‌ १६३० में यह क्षेत्र जयपुर 
दि० जैन समाज को संभला दिया गया और उसकी 
ओर से एक प्रवन्धकारिणी कमेटी नियुक्त की गई जिस 
के सर्वे प्रथम मंत्री स्व० रामचन्द्रजी खिन्दूका चुने 
गये । उन्होंने इस क्षेत्र की बीस वर्ष से भी अधिक 
सेवा की और क्षेत्र की चहु मुखी उन्नति हुईं, सर्वागीण 
विकास हुआ जहां घीरे घीरे नयी घधर्मशालाओं 
का निर्माण, सड़क निर्माण, नल ब्रिजली की 
व्यवस्था एवं मन्दिर के जीणोड्धार का कार्य हुआ 
वहां समाज के योग्य एवं होनहार श्रसमर्थ छात्रों 
को छात्र वृत्ति तथा प्राचीन साहित्य की खोज एवं 
शोध के लिये साहित्य शोध विभाग की स्थापना 
की गयी । साहित्यशोध विभाग की ओर से प्राचीन 
साहित्य की खोज एवं सूची निर्माण का जो कार्य 
हुआ वह सभी दृष्टियों से प्रशंसनीय है। 


शिक्षा साहित्य प्रचार एवं छात्र वृत्ति जैसे 
उपयोगी कार्य श्रन्य किसी भी कैत्र द्वारा संपादित 
नहीं होते । व्यवस्था प्रबन्ध एवं सफाई आदि के 
विषय में भी यह कहना अत्युक्ति नहीं होगा कि 
अन्य कोई क्षेत्र इसकी तुलना में नही ठहरते । 


मच्दिर का जीणंडद्धार कराकर कितने ही मक- 
राने के भाव पूर्रो चित्र लगाये गये है' । मान स्तंभ, 
चरण छत्नी एव पाती की टंकी आदि दर्शनीय स्थान 
है । यहां गौषधालय डिसपैसरी एवं विद्या- 
लग क्षेत्र की ओर से चलते हैं। प्रतिवर्ष करीब 
१५००० हजार रुपए की छात्रवृत्ति दी जाती है। 
साहित्य शोध विभाग द्वारा प्राचीन साहित्य की 


शेघ६ 


खोज का कार्य चालू है। अवतक यहां से २० 
पुस्तकों का प्रकाशन हो गया है-जिनमें राज के 
जैन ग्रंथ भण्डारों की सूची ५ भाग, प्रशस्त्रि संग्रह, 
प्रद्य मत चरित, जिशदत्त चरित, डा. कासलीवाल 


का शोध प्रवन्ध उंशी। शाध्ा।ं छशातेश्ा$ 9 रि्वु- 


जैन शोध एवं समीक्षा, पद संग्रह आदि उल्लेखनीय 
हैं। इसके अतिरिक्त राजस्थान के ५ शेष मभंडारों 
की सूचियां बनाने का कार्य भी चालू है। 
साहित्य शोध विभाग के प्रकाशनों से जो प्राचीन 
तथ्य सामने आये उनसे जैन धर्म एवं इतिहास के 
सम्बन्ध में बढ़े २ विद्वानों को अपने मत बदलने पढ़े 
हैं । घिदेशों में जेन धर्म एवं साहित्य का प्रचार 
हुआ हैं । मूर्ति एवं यंत्र लेखों का भी संग्रह किया 


गया है। साहित्य शोध विभाग स्व. पूज्य पंडित , 


चेनसुखदास जी की प्र रणा का ही फल हैं । 


श्राजुकल यहां के मनन्‍्त्रीं स्व. रामचन्द्रजी 
खिन्दूका के पुत्र श्रीज्ञानचन्द्रजी खिन्दूका हैं, वे उत्साही 
ऩवयुवक हैं एवं बड़ी तत्परता से लगन के साथ 
सेवा कार्य कर रहे है। 


यहां प्रतिवर्ष महावीर जयंती के श्रवसर पर 
चैत्र शुक्ल १० से वंशाख कृ० १ तक विशाल मेला 
होता है जिसमें मीने गूजर आदि सभी नाचते हुए 
भाते हैं। सरकार की ओर से मेलेका पूरा प्रवन्ध 
होता है--वैशाख कृप्णा एकम को रथ यात्रा होती 
है जिसमें भगवान का रथ नदी तक मीने साथ ले 
जाते हैं तथा वहां श्रभिषेक होकर मोहरों में माला 
की बोली होती है। रथ के साथ वापसी में गूजर 
बाते हैं। कभी कभी मेले में १ लाख से भी 
श्रव्िक दर्शनार्थी हो जाते हैं । 


नदी पर पुल एवं बड़ी टंकी दर्शनीय है । 
पद मपुरा 
यह क्षेत्र राजस्थान का नवोदित दिगम्वर जैन 


पंडित चेनसुखदास स्मृति ग्र थ 


तीर्थ है । इसका प्रादुर्भाव वि, से. २००० में हुआ । 
यहां भगवान पद्यप्रभु की श्वेत पापाण की मनोन्न एवं 
प्राचीन प्रतिमा एक मकान की नींव खोदते समय - 
मूला जाट के हाथ से जमीन में से निकली । 
प्रतिमा एक पेड़ के नीचे जहां आजकल चररा छत्री 
है विराजमान करदी गई | चारों ओर मूर्ति निक- 
लने की खबर फंली आसपास के ज॑नी आये । मूर्ति 
के दर्शन से लोगों के कई दुःख दर्द दूर होने लंगे। 
भूत पिशाच डाकिनिशाकिनि भागने लगे ।भूतप्रत 
के असर वाले लोग कई ठीक हुए । श्रद्धालु भक्त 
जनों की मनोकामनाएं पूर्ण होने लगी--भारत के 
कौने-कौने से यात्री आने लगे | जयपुर से सवाई 
माधोपुर जाने वाले रेल मार्ग पर छशिवदासपुरा 
स्टेशन ,से ४ मील दूर यह क्षेत्र चाकसू तहसील 
के अन्तर्गत स्थित है। जयपुर से बस से जाने के 
पर्याप्त साघन है पहिले यहां कच्ची धर्मशाला थी 
बाद में पककी बन गई है । 


सर सेठ भागचंद जी सोनी के 
कर कमलों द्वारा मन्दिर की नींव लगी--वास्तु- 
लला विशारद स्व. मिर्जा इस्माइल साहब द्वारा 
इस मन्दिर का मॉडल पास किया गया-उसी के 
अनुसार मन्दिर का निर्माण कार्य आज बीस वर्ष 
से चालू है--माँडल के श्रनुसार पुर्ण होता अभी 
निकट भविष्य में असंभव सा लगता है किन्तु 
जितना बन चुका है उतना भी अभूतपूर्व हे । यह 
मन्दिर भारत के दर्शनीय स्थानों में से. एक है। 
मन्दिर का ग्रुवद मीलों दूर से. दिखाई देता है । 
इसके ऊपर शिखर चढ़ने के बाद तो इसकी ऊचाई 
“काफी पहुच जावेगी। मन्दिर बहुत ही मनोज्ञ 
एवं कलापुर्ण है। भगवान पदुप्रमु की सातिशय 
प्रतिमा कलापूर्ण वेदी में विराजमान है । 


वि. सं, २०२५ के फागुण मास (फरवरी ६६) 
में यहां एक विशाल प्रतिष्ठा महोत्सव हुआ जो 


राजस्थान के प्रमुख जन तीर्थ 


व्यवस्था एवं सुविधा की दृष्टि से अपनी सानी का 
एक ही था। इस प्रतिष्ठा में केवल बड़ी मूत्तियां 
ही प्रतिष्ठा हेतु ली गई थी । 

यहां की प्रवन्धक समिति का अपना रजिस्टर्ड 
विधान है जिसके मन्त्री श्री मंवरलालजी न्याय- 
तीर हैं।ये लगातार कई वर्षो से क्षेत्र की तन- 
मन से सेवा कर रहे हैऔर यह उन्हीं के सत्प्रयत्नों 
का फल है कि मन्दिर का इतना सुन्दर निर्माण 
फार्य हो सका है। क्षेत्र पर नल, विजली, तार, 


३८७ 


टेलीफन पोम्ट आफिस ओऔषधालय आदि की व्यवस्था 
है । भ्रर्थाभाव के कारण मन्दिर के निर्माण कार्ये 
मेंश्रड़चनें श्रावश्यक हैं। आ्राशा है सभी के सहयोग 
से शीघ्र पूर्ण हो जागया । दे 

यहां इनके अतिरिक्त अलवर में तिजारा एवं 
जयपुर में चूलगिरि भी क्षेत्रों की गणना में लिये 
जा सकते हैं किन्तु ये अभी अपनी शेशवावस्था 


में है । 
७99 


समाजवाद 
कष्ट न हो औरों को 


ऐसे लिए 


जीवन-रस बांटे सबको 


खुद पिए १ 


अजित धन को बांटता 

जो न पुनः संसार को 

उसकी मुक्ति नहीं होती । 

चह असंविभागी समाज कोढ है । 


--अहँत्‌ 


दशभवत्‌॒यादि महाशास्त्र 


एक अप्रकाशित ग्रथ का ऐतिहासिक परिचय 


[] पं० के० भुजबलिजी शास्त्री 


इस ग्रल्थ का नाम दशभक्‍त॒यादि महाशास्त्र 
है। इसके रचयिता वर्धमान मुनीन्द्र हैं। यह 
नंदिसंघान्तर्गत बलात्कार गण के विद्यानन्द मुनी/्वर 
के शिष्य जो देवेन्द्रकीति थे, उनके शिष्य एवं 
द्वितीय बिद्यानन्द के सधर्मा हैं । इनकी गुरु परम्परा 
इस कृति में निम्न प्रकार दी गयी है १ (प०२४६- 
३०५) दशपूर्व के धारी विशाखाचार्य के द्वारा 
पूजित दशपूर्वधारी भद्रबाहु। इसी परम्परा में 
तत्त्वार्थ सूत्र के रचयिता उमास्वाति। पश्चात्‌ 
कुन्दकुन्दान्वय के नन्दिसंघ में समंतभद्र के देवागम 
स्तोत्र पर टीका रचने वाले अकलंक । पश्चात्‌ 
आात्मामीमांसा को समलंकृत कर श्लोकंवातिकालं 
कार को रचने वाले स्वामी विद्यानन्द । पश्चात्‌ 
आारुक्यनन्दि और प्रभाचद्र । पश्चात्‌ जैनेन्द्रन्यास, 
पाणिनीय सूत्रों पर शब्दावतार न्यास, वेद्यशास्त्र 
एवं तत्त्वार्थ सूत्रों पर टीका रचने वाले पूज्यपाद । 


पश्चात्‌ जिनदत्तरा43 के द्वारा वंदित सिद्धान्त 
कीति । होयूसल के द्वारा व्याध्र को वश में करने 
वाले वर्धमान सुनीन्द्र वासुपूज्य, वललालराय के द्वारा 
बंदित श्रीपाल, पात्रकेसरी, त्रिलोकसार आदि 
शास्त्रों के रचयिता तथा चामुण्डराय के द्वारा 
पूजित सैद्धान्तिक सार्वभौम नेमिचन्द्र, उनके शिष्य 
माघवचन्द्र, अभयचन्द्र, जयकीति, जिनचन्द्र इन्द्र 
नन्दि, वनदेश (वनवासि) वासी वसंतक्रीति, दिशाल 


४२ 





कीति, शुभकी ति, पद्मनन्दि, माघनन्दि, जठासिहनंदि 
पद्मप्रभ, वसुनन्दि, मेघचन्द्र, वीरनन्दि, धनंजय 
वादिराज । पश्चात्‌ वर्धमान मुनीन्‍्द्र, के शिष्य 
एवं राजाघधिराज परमेश्वर देवराय भूपाल के द्वारा 
अर्थात विजय नगर के प्रथम प्रताप देवराय के 
द्वारा (ई. सन्‌. १४०६-१४२२) अ्रथवा द्वितीय 
प्रीढ़ देवराय के द्वारा (ई, सन्‌ १४२२-१४४६) 
पूजित धर्मभूषण । 


विद्यानन्द के शिष्य सिहकीति, मेरुनन्दि, 
वर्धमान, प्रभाचन्द्र, श्रमरकीरति, विशालकीर्ति एवं 
नेमिचन्द्र | इनमें से सिहकीति ने 'बंगालयदेशावृत' 
दिल्‍ली नगर के मुहम्मद सुरीनाण के श्रर्थात्‌ बंगाल 
के सुलतान नसिरूद्दीन माहमूद शाह के (ई. सन्‌ 
१४४२-१४५६) आस्थान में बौद्धादि वादियों को 
जीता था। विशालकीति सिकन्दर सुरित्राण श्र्थात्‌ 
प्रायः सिकन्दर लोदी के द्वारा (६०0 सन्‌ १४८८- 
१५१७) सम्मानित हुए, विजयनगर के विरूपाक्ष 
राय (ई० सन्‌ १४६५४५-१४८५६) की 
सभा में वादियों को जीतकर जयपत्र प्राप्त किया, 
आरणग के देवप्य दंडनायक के नगर में जैनधर्म की 
प्रभावना की एवं वलात्कार गण के स्वामी रहे । 
पश्चात्‌ उक्त विशालकीति के शिष्य और साल्व 
मल्लिराय के द्वारा अचित विद्यानन्द स्वामी, उनके 
शिष्य विजयनर के क्ृप्णुराय (ई० सन्‌ १५०६- 


: दशभक्तयादि महाशास्त्र 


१५२९) के छोटे भाई अच्युतराय के द्वारा (ई० सन्‌ 
१५२९-१५४० पूजित भारती भाललोचन देवेन्द्र- 
कीति । | 


देवेन्द्रकीति के शिष्य विद्यनन्द--आपे श्री 
रंगपट्टण में श्री वीरपृर्थ्वपति के आस्थान में सांख्य 
कापिल, कापालिक, .यौग, वैशेपिक, चार्वाक, बौद्ध 
भ्रोर भाट्टों को जीता, - सालूव देवराय नरेण के 
भांजा श्र पदूमांवा के पुत्र सालूव कृष्णदेवराय के 
द्वारा पूजित हुए एवं विजयनगर के कृष्णराय के 
आस्थान में विद्वानों को परास्त किया । इन विद्या- 
नन्‍्द के सर्मा नेमिचन्द्र ने हुम्बुच्च में पाश्वेनाथ 
का त्रिभूमिका युक्त एक जिन मन्दिर बनवाया । 
विद्यानन्द के शिष्य सर्वेशास्त्रावतार विशालकीर्ति 
उनके सचर्मा अमरकीर्ति । मैरवेन्द्रवंश के पाण्ड्य के 
राजा के द्वारा अर्थात्‌ कलश-कारकल के शासक 
वीरभररस झोडेय के भांजा वीर-पाण्ड्यप्प ओडेय 
द्वारा अचित देवेन्द्रकीति के शिष्य एवं विद्यानन्द 
के सतीर्थ वर्धमान मुनीन्द्र इस ग्रन्थ के रचयिता 
हैं। इसलिए इस ग्रन्थ के प्रत्येक प्रकरण के अन्त में 
इन्होंने 'वर्धमान मुनीन्‍्द्रेण विद्यानन्दाये बंधुबुनां 
यों कहा हैं। एक वात है कि इस गुरु परम्परा की 
कहने वाले ये ही पद्म नगर के नं. ४६ वें शिलालेख 
में यथावत्‌ उत्‌कीर्ण मिलते हैं । 
अ्रस्तु इस ग्रन्थ में सामयिक पूर्वक (१) सिद्ध 
भक्ति, (२) श्रुत्रभक्ति, (३) चारित्र भक्ति, (४) 
योगभक्ति, (५) थ्ाचार्य भक्ति, (६) निर्वारा, भक्ति, 
(७) नन्दीश्वर भक्ति, (5५) चैत्यभक्ति, (६) शांति 
भक्ति और समाधि भक्ति नामक इन दश भक्तियों 
के साथ-साथ (१) पंच-ग्रुरुभक्ति, (२) मंगलस्तोत्र, 
(३) सुप्रमास्तव, (४) सिद्धार्थ-प्रियकारिण्या: स्तव, 
(५) निश्चलात्सः स्वरूप स्तवन, (६) वृषभ स्तुति, 
(७) विद्यानन्द महाचार्य - पादपृजास्तवन, (कं) 
विशालंकीति श्रीपादपजास्तवन, (६) अ्रतीतका- 


३८६ 
लोत्पन्न चतुविशति-तीर्थकर पूजा प्रस्तावना पुष्पा- 
जलि, (१०) वर्तमान काल चतुविशति तीर्थंकर 
पूजा प्रस्तावना पुष्पांजलि, (११) भाविकाल चतु- 
विशति तीर्थंकर पूजा प्रस्तावना पुष्पाजलि, (१२) 
हासप्तनिजिनेन्द्र मंगलस्तवन, (१३) पंच कल्याण 
माला, (१४) देवेन्द्रकीति ग्रुरु संतति, (१५) विद्या- 
नन्‍द स्तोत्र, (१६) नन्दिसंघ सेनगणा मुनियों का 
स्तवन, १७ जिनदर्शन शुद्ध थादि यंत्र पूर्जा-विंधि, 
(१८) क्षांत्यादिशश अर्मोझ्यत्न पूजा: विधि, -(१६९) 
नदीश्वर नगेन्‍्द्र श्रीजिन पुजा विधि, (२०) देशीगण 
जैन मुनीस्तवन, (२१) अकुलंक योगीन्द्रचन्द्र प्रभ 
गुरस्तुति, (२२) कारणर्ण मुनीनन्‍्द्र स्वतन, (२३) 
नन्दविसंघ मुनीनन्‍्द्र सतवन, (२४) चंदनपष्ठी में श्री 

चन्द्रभाथाहुगाक्रम, (२५) जीवदयाष्टमी पुजा- 
विधि, (२६) सिद्धस्तोत्र, (२७) दानपूजा ग्रुणाढ्य 
श्रावक-स्तोत्र, (२८) वेणुपुर श्रर्थात मूडुविदिरे_के 


श्रवकों की स्तुति नामक ये विविध विषय शामिल 


हैं । इसलिए इसका नाम दशभकक्‍त्‌यादि महाशास्त्र 
जो रखा गया है, वह ठीक ही है । क्योंकि आदि 


. शब्द से दशभक्तियों के अतिरिक्त श्रन्यान्य श्रमेक॒ 


विषय शामिल किये जा सकते हैं । 


ञ्पे 


यह ग्रन्थ संस्कृत में रचा गया है | इसका बंध 
रोचक है । किन्तु भ्रादि में जहाँ तहां थोडा ,.प्राकृत 
भी है। बीच एवं अश्रत में कन्नड़ कंदपय, झौर वृत्त 
भी हैं। साथ-साथ शुद्ध कन्नड़ अवबु- शब्द (पृष्ठ 
७७) और संस्क्ृत_ चन्द्र और 'खादय” शब्दों के 
कन्नड़ तदभव “चंदिर! (पृष्ठ-२४६, २७१), तथा 
“खज्जाय' (पृष्ठ १५५) शब्द भी इसमें संस्कृत में 
उपयोग किये गये हैं । संस्कृत वृत्त होने पर भी 
संस्कृत में श्रनुपलवग्ध खासकर कचन्नड में ही उपलब्ध 
उत्पलमाला वृत्तों में (पृष्ठ ६५, पद्य १४; पृष्ठ 
१११, पद्म १०-१२; पृष्ठ २९४ पद्य १३; पृष्ठ ५०६ 
पद्य ४८) कवि ने संस्कृत पद्यों को रचा है । इसी 
प्रकार कन्नड में 'ही अनिवार्य रूप में उपयोग किये 


३६०. 


जाने वाले द्वितीयाक्षर प्रास को. इन्होंने संस्क्ृत पद्मों 
में भी (पृष्ठ १४६-१६७, पद्म ११-१२, १४-१८५ 
पृष्ठ १६६, पद्म २२; पृष्ठ २६७, पद्म १०४-१०५ 
उपयोग किया है। इन कारणो से इस ग्रन्थ के 
रचयिता वर्धमान जी संस्कृत के ही नहीं, कन्नड के 
भी विशिष्ट ज्ञाता और उच्च कन्नड कवि मालूम 
होते हैं | पर संस्कृत में या कन्नड में अभी तक 
इनकी और कोई रचना प्राप्त नहीं हुई है । 


इस ग्रथ के विद्यानंद मुनि स्तुतिपरक अनेक 
संस्कृत एवं कन्नड पद्य (पृष्ठ २४६९-३०५) मैसूर 
राज्य के शिवमोग्गा जिला के, नगर तालुक के 
म्बुच्च में श्रवस्थित पदूमावती मंदिर के प्राकार 
में वर्तमान शिलालेख में भी हैं। (नगर नं. ४६) 
यद्यपि महाकवि अभिनव पंप या नागचन्द्र के मल्लि 
नाथ पुराणों एवं 'रामचन्द्र चरितपुराण के कत्तिपय 
पद्य श्रवण वेंलंगोल के शिललेखों में (नं० ६४ 
१२७; १४०) है अवश्य । फिर भी ये पद्म समग्र 
शासन के रूप में नहीं हैं। परन्तु दशभकत्‌यादि 
महांशांस्त्र के ये पद्म श्राद्यत नगर नं० ४६ वें 
शिलालेख के रूप में विद्यमान हैं। शिलालेख में 
कन्नड पद्य प्रारंभ में श्रौर संस्कृत पद्य बाद में हैं। 
हां, यहां पर ऐसा नहीं हैं । इतना ही श्रन्तर है । 


मालूम होता. है कि यह ग्रत्थ एक ही. वार नहीं 
रचा गया है ।.प्रथम में दशभक्तियाँ रची गई होंगी । 
बाद 'इसमें पूर्व या पश्चात्‌ अन्यान्य समयों में रे 
गये । विद्यानंद पादपुजास्तव, विशाल कीतिपाद 
पूजास्तंवन, पंचंकल्याणमाला,, देवेन्दकीति गुरु 
संतति, विद्यानन्दस्तोन्न, यंत्रपुजाबिंधि, नंदीसंघ-सेन- 
गण-कानूगंण जैन मुनिस्तवन, वेणपुरश्रावकस्तुति 
आदि विपयों फो वर्चमान जी ने पीछे से जोडा 
ट्रीगा । हां, ग्रथ्‌ में पुनरुक्तियों भी (उदा: पृष्ठ 
४श३-४३३; ४४३-४४५) हैं। खैर, कवि दूसरी 
जगह के जिनमन्दिर एवं श्रावकों की विशेष प्रशंसा 


पंडित चेनसुखदास- स्मृति ग्रथ 


न करके तुलुदेश (पृष्ठ ५७७,:पद्य २) मूडुबिविरे में 
स्थित ( पृष्ठ. २७७, पद्य. २ ) श्री चन्द्रनाथथ ८४ 
जिनालय (त्रिभुवन तिलक चूडामरिं) (पृष्ठ श८३- 


प्र८५, पद्म १२-१५), पाश्वनाथ .जिनालय , (प्रृष्ठ 


५८४५; पद्य १६) और वहां के श्रावकों (प्रेष्ठ ५७७- . 


प्र८२, पद्य- ३-७) की अत्यधिक प्रशंसा किये जाने - 


के कारण वर्घमान जी जन्मंतः तुलुदेश -के रहते . ... 
वाले मालुम होते हैं। अगर वहां के रहने वाले नहीं. , 
हो, वे यदा-कंदा वहां पर अवश्य आंतेन्‍जाते रहे - 
होंगे । और साथ ही साथ वहां के जिनालय .एवं -.. 
श्रावकों से अत्यन्त मुग्ध रहे होंगे । ' | 


, , कवि ने इसमें कतिपय देशों की. स्त्रियों, का 
वर्णन (पृष्ठ ४५०७-४२२, पद्मय.४६-५०) भी किया : 
है । उसमें बर्शित तुलुदेश, केरल श्र होयूंसल देश _ 
की स्त्रियों का.वर्णान ठीक : ही:हैं ॥ - पर .साथ-साथ 
इसमें सिहल एवं सुमात्रा देश की: स्त्रियों . का , भी 
वर्णन है । पर प्रश्न उठता है कि वर्धभानजी-ने उन 
स्त्रियों को कहां देखा था ?. कया वे .सिंहल .औरं . 
सुमात्रा देशों में गये थे ? यहां पर सहसा यह भी 
प्रश्न उठता है कि इस दशभक्तयादि -महाशास्त्र में. 
इन स्त्रियों के-वर्णन . की क्या आवश्यकता. थी ? 
अर्थात्‌ दशंभक्त.यादि महाशास्त्र एवं इन विविध 
देशीय स्त्रियों के वर्णन से क्या सम्बन्ध: है : .- इसी. 
प्रकार इस ग्रन्थ के 'नागसेनायंवर्यम (पद्म ५७) 
आदि इंस केन्ड कंदपद्य में: प्रतिपादितं पैगु ढीप - 
कौनसा है? वह कहां पर है ? क्या: वह वर्मा 
(छपरा) देश का पैगु ' (2४2०) हो सकता है ? 
तब. क्या वर्धमानजी के द्वांरा स्तुत वह नागसेन' वहां 
पर गये थे ? इसमें - इस प्रकार. के कतिपय 'प्रश्त 
सहसा -उठ खंडे होते हैं । 


_- इस ग्रथ की, श्राचाय॑: भक्ति में -हर- . एक: तीर्थ 


'कर के -रंणघरों की संख्या दी -गई है ). पर ,यहां 


पर एक बात है कि इस आचाये-भक्ति: के; अन्त | 


दशभक्तयादि महाशास्त्र 


में  आचार्य-भक्तिः कथिता जिनसेनायंसम्मता' 
यों लिखा हुआ है । इसका तात्पये क्या यह भक्ति 
जिनसेनाचार्य की कृति के आवार पर रची गई 
है ? निर्वाणभक्ति के श्रत में इस ग्रथ में श्री 
रामचन्द्र सम्मेदश्शिखर से मुक्ति पाने का (पृष्ठ ५३ 
पतद्य १२) उल्लेख पाया जाता है । यद्यपि यह उल्लेख 


गुराभद्वाचार्य के उत्तर पुराण (पर्व ६६, पद्य ७१६) ' 


के अ्रनुकूल है । परन्तु निर्वाणकाण्ड के प्रतिकूल है । 
क्योंकि उसमें कहा गया है कि रामचं द्र तु गीगिरि 
से मुक्त हुए हैं। इसकी चैत्यभक्ति में पंचमंदराद्वि, 
तीस कुलादि, रौप्पाचल, वक्षारशेल और नंदीश्वर 
द्वीप आदि के अ्रक्षत्रिम जिनालयों का वर्णन करते 
हुए गेरूसोप्पे (भल्लातकीपुर ) का श्री पाश्वेनाथ, 
हाड॒हल्ली (संगीतपुर) का श्री चन्द्रप्रभ, भटूकल का 
श्रीपाश्वंनाथ, वंसुपुर (वसरूर) का श्रीश्रादिनाथ, 
वरांगका श्री--नेमिनाथ, कारकल का बाहुबली या 
गोम्मटेश्वर, कनकाचल (मलेयूर) का श्री पाश्वंनाथ 
कोपण का सागरदत्तपूजित श्री चन्द्रप्रभ आदि कृत्रिम 
जिन मन्दिरों' का भी वर्धभानजी ने उल्लेख किया 


है । 


इसके अ्रतिरिक्त इस ग्रन्थ में जहां-तहां भद्व- 
वाहु, कुडकुन्द, समंतभद्र, अकलंक, विद्यानंदि, 
मरणिएकयनंदि, प्रभाचन्द्र, पूज्यपाद, सिद्धांतकीति, 
चर्घमान, वासुपुज्य, श्रीपाल, पात्रकेसरी, नेमिच॑ंद्र, 
साघवचन्द्र, क्रमयचन्द्र, जयकीति, जिनचन्द्र, इन्द्र- 
नंदि, वसंत्तकीति, विशालकीति, शुभकीति, पद्ुम- 
नंदि, माधनंदि, जठासिहनंदि, पदुमप्रभ, वसुनंदि, 
भेधचंद्र, वीरनंदि, घनंजय, वादिराज, घधर्मभूषण, 
सिहकीति, मेरुनंदि, वर्धमान, प्रभाचंद्र, अमरकीति 
और विशालकीति नामक जैन यतियों को, नंदिसंच 


५५५ 5०४ बट जड़ इ-++>०- अर न हु >> 


-७८७0॥/॥/ए७॥एएशशशशाे/्ाा >> मी लक अल बन लत लबआ 


धर 


३९१ 


के आचार्यों मे से धरसेन, समंतभद्र, आर्यसेन, श्रजि- 
तसेन, वीरसेन, जिनसेन वादिराज, ग्रुणभद्र, लोक- 
सेत, आशाघर, कमलभद्व, नरेन्द्रसेन, धर्मसेन, 
रविषेण, कनकसेन, दयापाल, रामसेन, माघवसेन, 
लक्ष्मीसेन, जयसेन, नागसेन, मतिसागर, रामसेन, 
और सोमसेन आदि आचार्यों को; 


संगीतपुर को भट्टाकलंक की परंपरा में 
कुडकुद, चारुकीतिं, विजयकीर्ति, श्र तकीतिं, 
विजयकी तिं, अ्रकलंक, चन्द्रप्रभ, नेमिचन्द्र, भटठा- 
कलंक, विजयकी्ति, पाल्यकीर्ति, चन्द्रमत्यार्यिका 
ग्रादि व्यक्तियों को, कविभाललोचन निरुदांकित 
कन्चड कवि जनादंन या जन्न के द्वारा स्तुत* का 
पूर्गंण के मुनियों में से जयसिहनंदि, ग्ुण॒ुचंद्र, माघव 
चन्द्र, कनकचन्द्र, रामचन्द्र, जावलिगे मुनिचन्द्र, 
सकलचन्द्र, माघवचन्द्र, बालचन्द्र इनको; इसी 
परम्परा में मुनिचन्द्र, सकलकीर्ति, देवकी ति, अ्रनंत- 
कीर्ति, कल्याणकी तिं, चन्द्रकीरति इनको; नंदिसंघ के 
वलात्कारगंरा की गुवरविली में वर्धमान, पदुमनंदि 


- श्रीधरराय, देवचन्द्र, कनकचन्द्र, नयकीरतति, रविचन्द्र 


श्रुतदीति, वीरनंदि, जिनचन्द्र, वर्धमान, श्रीधर, 
वासुपूज्य, उदयचन्द्र, -कुमुदचन्द्र, माघनंदि, वर्धभान 
माणिक्यनंदि, ग्रुणकीतिं, ग्रुगचन्द्र, अ्रभयनंदि, 
सकलचन्द्र, वर्घमान, गण्डविमुक्त, त्रिभुवनचन्द्र, 
चन्द्रकीतिं, श्रुतकीतिं, वर्धमान, त्र्य विध वासुपृज्य, 
कुमुदचन्द्र, नेमिचन्द्र, मुचनचन्द्र, वालचन्द्र इनके; 
विद्वतस्तोत्र में कई विद्वानों को दानपूजागुणाढ्य 


श्रावक स्तुति में तुलुदेश और कर्णाटक के अनेक 


श्रेष्ठियों को वर्धमानजी ने उल्लेख किया है । 


इनमें निम्नलिखित कतिपय गुर्वावलियां इस 
प्रकार है । 5 





९, जन्न का कन्नड अनंतनाथप्रुराण (श्राश्वास १, पद्म १८-३२) 


३६२ पंडित-चेनूसुखदास स्मृति-प्रन्थ | 


(१) संगीतपुर या हाडुहल्लि- के देशीगण पुस्तकगच्छ की जैन॑ गुर्वावली. (पृष्ठ .४३३::४३७ + के 
और ४४१-४५५) | पक न मे ३ 


लि 03] ८ पा | शक के 5 
. 328 ि द्य के ्ष 6 हर 
3४ ६/४६ * आफ फन्प ही रथा | | कु कु दः कल 5 ] 45 
डः 
55५ * ४4 ५ ८ ल्ः कल । 
जदृम्कि + हु * के हु ६2 न ख़्द है 
| 


चारूकी तिपंड़ित्‌ 


१३ 
8) 


ऊ्‌ 
ऊ$ 


है ० उ/%8- जा 2 १-श्रतकीर्ति 


५, हि 


9 2 १ न, म । है 
7 20 ० अकलक कप हे । के चन्द्रप्रभ 


पु ग * 4 95 
स्पा * रह | 
बल कान कट है 70 मल मिला 


ड़ 





३ विजकीलि: ... ४ह | के 3) /.... अविमलकीति ” - ज्पाल्यकीति . _ अचेद्रमत्यायिको ह 
--- - इनमें.से अकलंक शालि, श. १४५७ जय सं. । आंश्वीज कृष्ण (बुधवार ई. सन्‌, १४५३४ 
सितम्बर; ३० बुधवार के दिन ,स्वगंवासी हुए,। ,(प्रृष्ठ ४६३, पंच” २९), भौर चन्द्रप्रभ शालि- श॑ 


>१४५५ नन्दन सं० । मार्गशिर क्रष्ण,-७ बुधवार ई. सन्‌ ६५३२ दिसम्बर २८ बुधवार के दिन दिवंगत हा 
हुए । (पृष्ठ ४५२, पद्य २६) क 


मम 





 . (३) कवि जन्न के द्वार स्तुत कारगरंकी गुर्वावली* (पृष्ठ ४५५-४६६) रे 
08 की ह 8 जठासिहनूंदि ... .. हे हक क्‍ 
हे है ५ कक ः फ कल | ॥ । पा | ह हि ४ ९ । है . 


$ कैसकचन्द्रेआ . . 6.55 72. हा ७. ४ उ माधबचन्द्र 
5 अं शक पल जाओ आओ रामचनद्र। 2०5 हक? 








“राष्ट्रबंधु युगादिय काणिके', १६२६ (पृष्ठ ४४-४५) । ह हल 
“इस चिह्नांकित नाम सिर्फे इस ग्रथ में मिलते हैं बिलिंगि के शासनों में नहीं मिलते हैं। 
*कन्नड कवि जन्न का 'श्रनंतनाथपुराण* आशएवास-१,-पद्म १७-३२) २ अप 


ब>ड+*-, डे शल ० 


:.. . * दशभक्तयादि महाशास्त्र ३६३: 
_ यह रामचन्ध जन्न कै गुरु हैं। 


"जावलिये '. मुनिचन्ध ...- 


सकलचढन्द्र , 
| 
माघवचन्द्र 
ड् | '#; रू 


बालचनद्रेंरत++++>सतत+>नू ++ लव नान जे कक पर ० 


यह व लचन्द्रः जन्न की पंत्नी लकुमादेवी के गुरु हैं। वालचरद्र की परम्परा में--* 


मुनिचन्द्र - 





] । | 
सकलकी ति 288 (कह + « + 4 से 2 हि | भानुकी ति 


०-३ | 


5 भानुकीति अ्रनंत्कोति ' कल्यांणकीति घन्द्रकीति 


, कनेकेअम्द्र . - -. ४ देवकी 





कला + 





+-०++- 


2$....: 


त्ति 
“इस ग्रंथ में उक्त संगीतपुर या हाडूहल्लि के राजाओं की वंशावलि इस प्रकार है-- 


सालुवेन्द्र 
॥ 





मल्लिराय . . : « .. * - - संगिराय . :: 


जा ० . 7] हे 
- सांलुवेन्द्र - देवरायें -गुरुराय पदुमाँबिकां ईश्वर नरसिह 





22 | ्ः 3 
| इन्द्र. मंल्लिरोय 





। नकल पे जाके 2७७ ७४३5 
|... भैरवांबा मम मर आह देवराय “क्ृष्णराय 








“आगे की 7 प्रफ्रश्शसस जन कफ ये मे सही है। जन्न के ग्रथ में नहीं है । 


३६४. पृण्डित चेनसुखदास स्मृति ग्रन्थ 


विजयवगर के राजाओं में संगमवंश की वंशावली इस प्रकार है--- 


प्‌, २ देवराय (६. सत्र १४०६-१४२२ ) 
| पल 
६. ६ विजय (ई. सन्‌ १४२२) 


७. २ देवराय.. (ई. सन्‌ १४२२-१४४६) 


८. मल्लिकाजु न £. विरुपाक्ष 
(ई. सन्‌ १४४६-१४६५) (ई. सन्‌ १४६५-१४८६) 


अनंतर के तुलुवंश के राजाओं की वंशावली इस प्रकार हैं-- 


१. नरसनायक (ई. सन्‌ १५०५) 





ज्खट ं 
वीरनरसिहं. .-. ३.कृष्णराय ४ अ्च्युतराय रंग्राय 


(ई..सनू १५०६-१५० ६) (ई. सन्‌ १५०६-१४२६) (६. सन्‌ १५२६-१५४२) 
| । | 
रामराज (सुपुत्री) ५ वेंकटाद्वि ६ सदाशिवराय 
तिरुमलांवा : (ई. सन्‌ १५४२) (१४४२-१५७०) 


इस. रामराज ने सदाशिवराय को विजयनगर के सिंहासन पर बैठाया 4 पृष्ठ ६०६-६११, 
पद्य २३-२७) 


इस ग्रथ में मुनि वर्धमान जी ने विद्यानंद की जो स्तुति को है, उन स्तुतिरूप कन्नड कंद-पद्यों 
को अ्रर्थ भिम्त प्रकार है-- 


(१) विद्यानन्दजी ने नंजराय नगर के राजा (२) विद्यानंदजी ने श्रीरंग नगर की विद्वत्‌ 
मंजदेत़ के आस्था में मल्लिभट्ट को बाद में जीता । सभा में पेर॑ंगि मत अर्थात्‌ ईसाई धर्म को परास्त 
(पद्च ४) यह नंजदेव नृंजराय नगर. में ई. सन्‌ -- कर, देवी . शारदा को वश में कर लिया- था । 
१५०२ से १५३३ तक राज्य करने वाला चंगाल्व _ (पद्य ५) । उस समय जेस्वित (॥०५७7/५) दक्षिण 


वंश का राजा है। पता नहीं है कि मल्लिभट्ट भारत में जहां-तहां ईसाई धर्म का प्रचार करते 


कौन है । है ञ ' रहे । साथ ही साथ कतिपंय राजसभाश्रों में भी 
। टिक. पक -वे जाया करते थे-। नन्ज- ४ 


दशभक्तयादि महाशास्त्र ' 


: (३) विद्यानंदजी ने केसरिविक्रम सालुवेन्द्र 
राजा के आ्रास्थान में साहित्य रचना की है 
(पद्य ६) । यह सालुवेन्द्र राजा, प्रायः: उपयुक्त 
संगीतपुर के साल्‍व राजाओं की वंशावलि में प्रति- 
पादित मल्लिराय का छोटा भाई एवं देवराय का 
चड़ा भाई हैं। इस राजा के आस्थान में विद्यानन्द 
के द्वारा रचित साहित्य का पता नहीं लगता 
ह्ठै। 

(४) विद्यानन्दजी ने साल्व मल्लिराय की सभा 
में शासनाधिकारियों के अतिरिक्त ब्यक्तियों का 
मुह बद कर दिया था (पतद्य ७)। यह साल्व 
मल्लिराय पूर्वोक्त सालुचेन्द्र का चड़ा भाई है । 


हि. 


(५) विद्यानन्दी ने सालल्‍्व देवराय के 
आस्थान में समस्त वादियों को परास्त किया था 
(पद्म ८) । यहू साल्व देवराय उपयुक्त मल्लिराय 
का छोटा भाई है । 


(६) विद्यानन्दजी ने गुरुनूपाल के आस्थान में 
कन्नड काव्य को रचकर यशस्वी हुए (पद्य ६)। 
यह गुरुनूपाल कौन है, मालूम नहीं होता है । साथ 
ही साथ विद्यानन्दजी का उस कन्नड काज्य का भी 
पता नहीं लगता । 


(७) विद्यानन्दजी ने नगरी या नगिरे राज्य 
की राजसभाओं में अपने चचन रूपी अमृत को वहां 
के विद्वानों को पिलाॉया (पद्म १०) । यहां पर वहां 
के राजाओं के नाम नहीं दिये गये हैं। पर शालि. 
श. १४४२, ई. सन्‌ १५२० में इम्मडि देवरस और 
शालि श॒ १४५२ से १४७० तक ई. सन्‌ १४३० 





'श्षप 


१५४८ तक इम्मडि क्ृष्णदेवरस नगिरे राज्य में 
शासन करते रहे ।* 


(८) विद्यानन्दजी ने विलगि नरसिह भूपाल 
के आस्थान में जन दर्शन को प्रकाशित किया 
(पद्म ११) | यह नरसिह भूपाल बिलगि तिम्भरस 
ओडेय या तिम्म भूपाल को अनुज एवं वीरेन्द्र या 
वीरप्पोडेय का पिता नरस श्रथवा नरसिंह भूपाल 


है 


(£) विद्यानन्दजी ने कारकल के भैरव भूपाल 
के प्रास्थान में जैन घर्म का उपदेश दिया 
(पद्य१२)। यह मेरव भूपाल ई. सन्‌ १५१६ से 


१५३० तक शासन करने वाला कलस-कारकल का 
राजा इम्मडि भर रस ओडेय है । 


(१०) विद्यानन्दजी ने बिदिरे भर्थात्‌ मूडुबिदिरे 
के भव्यजनों की सभा में 'पदसिद्धांतितमत' को 
प्रकट किया (पद्य १३) ।* 


(१२) विद्यानन्दजी ने नरसिंह के सुपुत्र कृष्ण- 
राय की सभा में परमत के वादि समूह को अपने 
वागवल से परास्त किया (पद्य १४) | मालुम होता 


है कि यह नरसिंह का सुपुत्र कृष्णराय, विजयनगर 
के मरसनायक का पुत्र कंष्णराय है । 


(१२) विद्यानन्दजी ने कोपण आदि जैन तीर्थ 


क्षेत्रों में श्रपवर्ग के सुख के लिये श्रपरिमित द्रव्य 
व्यय किया (पद्म १४) | 


(१३) विद्यानन्दजी ने श्रवणबेलगोल के 
गोम्मटेश्वर के चरणमूल में जैन संघ को वस्त्र, 
आभूषण और सुवर्णो आदि की वृष्ठि की (पद्म१६)। 


€. #गरापवो श९एणा 0ा दुँशा9808 रि९४8६च्चालीा ग 807099 970णशा706 0 939-40 (9. 4॥). 
४ मंगलुर का 'राष्ट्रबंधु युगादि कारिके! ई. सन्‌ १६२६ (पृष्ठ ४२ और ४५) 


* नगर ने ४६ के शासन में । 


लाल 





कज्रकन 


मै 


३२६६ 


(१४) विद्यानन्दजी ग्रेरुसोप्पे में योगागम 
में आसक्त मुनिवृन्द की गणाग्रणी ग्रुर की तरह 
पालन करने के कार्य में तत्पर हुए (पद्य १७) । 


उपयुक्त महत्वपूर्ण कार्यो को संपन्न करके 
विद्यानन्दजी (पृष्ठ ३१९६, पच्च २२) शालि. श. 
१४५३ शावंरी संवत्सर, अर्थात्‌ ई. सनू १५४० में 
दिवंगत हुए । 


.. इस ग्रथ के अन्त में दिये गये (प.६११, पद्म ३६) 
शदू लविक्रीडित वृत्त से यह ग्रथ शालि. श. १४६४, 
प्लव स. । (अभांत) श्रावण कृष्ण श्रष्टमी (अर्थात्‌ 
पूर्णिमांत भाद्रपद कृष्ण अष्टमी )प्रभाकर अर्थात्‌ 


पंडित चेनसुखदास स्मृति ग्र॑थ 


आादित्यवार, ई. सन्‌ १५४२, जुलाई १४ में रचित 
सिद्ध होता है। परन्तु इसके पूर्व (पृष्ठ ६०६, पद्म 
२३) विजयनगर के क्ृष्णराय का भांजा रामराज 
ने सदाशिवराय को विजयनगर के सिंहासन पर 
बेठाने का उल्लेख इसमें किया गया है । सदाशिव- 
राय ई. सन्‌ १५४२-४३ में सिहासन पर आारुढ़ 
होने के कारण यह उल्लेख इस ग्रथ रचना के 
द्वारा ग्रथ्‌ रचने के वाद किया गया होगा । इससे 
मालूम होता है कि यह ग्रथ एक ही बार 
नहीं रचा गया है । इस वात को में ऊपर भी 
उल्लेख कर चुका हूं । यह ग्रथ भ्रवश्य प्रकाशनीय 
है । प्रकाशकों को इस ओर अवश्य ध्यान देना 


चाहिये । 
868७ 


मे साधक 


जीते क्रोध क्षमा से साधक 
हक और मान को मार्देव से ._ 5 
“माया को आजजँव से जीते 


ओर लोभ को सन्‍्तोष से । 


अहंत्‌ के 


४ रे 


श्रद्धेय. पं. चंनसुखदासजी न्यायतीर्थ का 
जीवन बाधाओं से परिपूर्णो था। शरीर से अपंग 
चचपन में ही माता पिता का वियोग, भाइयों की 
असमायिक मृत्यु तथा श्राथिक परिस्थिति के विपम 
होते हुए भी उन्होंने इत अभाव अभियोगों का डट 
कर मुकाबला किया ॥ वे जीवन पथपर हंसते हुए 
बढ़ते रहे और जिस कार्य को भी उन्होंने हाथ में 
लिया उससे कभी पीछे नहीं हंटे । कभी-कभी तो 
उन्हें प्रबल शक्तियों से भी जूकना पडता था । 
पर करत व्य के प्रति समपित होना सीख था व्यक्ति 
के प्रति नहीं । वास्तव में महात आत्माएं परि- 
स्थितियों के प्रवाह में न वह कर नवीन मार्ग का 
निर्माण किया. करती हैं । जैसा कि एक डाक्टर ने 
कहा हैं:--- 


है समय नदी की बाढ, 
कि जिसमें सब बह जाया करते है, 


लेकिन कुछ ऐसे होते हैं, 
'जो इतिहास बनाया करते है। 


कविवर पं. चेनसुखदास उच्चकोदि के 
के साहित्यकार ये। उन्होंने मौलिक संस्कृत 


पं० चेनसुखदास और 
भावना विवेक 


[) पं० सिलापचन्द शास्त्री 








साहित्य का निर्माण करके भारतीय साहित्य को 
पल्‍लवित और पुष्पित किया है। उनका प्राक्ृत 
तथा हिन्दी भाषा के साथ संस्कृत भाषा पर भी 
पूर्णोा अधिकार था। सरल एवं सुबोध संस्कृत में 
कविता बनाने में श्राप बढ़े कुशल और सिद्ध हस्त 
थे। उन्होंने संस्कृत में “जैनदर्शनसार, भावना 
विवेक, पावन प्रवाह एवं निक्षेप चक्र जैसे ग्रन्थों का 
निर्माण कर श्रपनी श्रदूभुत विह्कता का परिचय 
दिया है। इनमें से “ज॑नदर्शनसार” तो जैन 
दर्शन सम्बन्धी उच्चकोटि का ग्रथ है। “पावन 
प्रवाह” भी उनकी एक अदभुत आध्यात्मिक कृति 
है । कविवर की तीसरी स्वतन्त्र रचना “भावना 
विवेक” की समीक्षा पाठकों के समक्ष प्रस्तुत है । 


“भावना विवेक” दर्शन विशुद्ध यादि सोलह 
कारण भावनाओं पर एक पद्यमय आध्यात्मिक 
रचना है | जैन धर्मं में इन भावनाओं का अत्यधिक 
महत्व हैं, क्योंकि इनको भाए बिना कभी कोई तीथ्थ- 
कर नहीं वन सकता । सोलह कारण भावनाओं पर 
जैसा सर्वागीण विशद विवेचन प्रस्तुत ग्रन्थ में 
हुआ हैं वैसा अन्यत्र उपलब्ध नहीं होता । इन 
भावनाओं पर रइघू कवि की शअ्रपशन्न॑श जयमाला 
अवश्य है और उसी जयमाला का विस्तृत स्पष्टी- 


रण 


शेध्द 


करण रत्नकरंड श्रावकाचार की हिन्दी टीका में 
पं, चैनसुखदासजी ने किया है, फिर भी उसमें विपय 
का सर्वांगीण वर्णांन नहीं हो सका । उसमें तो 
मुख्यतः इन भावनाओं की प्रशंसा की गई है। 
प्रस्तुत ग्रन्थ में विषय को विशद रूप से समभाने 
का प्रयास किया गया है और ग्रस्थकार किसी सीमा 
तक इसमें काफी सफल हुआ है । 


जैनागम में तीर्थकर प्रकृति के कारण स्वरूप 
भावनाओं के श्रधिक से अधिक सोलह प्रकार सम्मत 
होने से प्रस्तुत पुस्तक सोलह अधिकारों में विभक्त 
है । कुल शलोक संख्या ३१० है । 


प्रथम अ्रधिकार में ग्रन्थकार ने दर्शन विशुद्धि 
भावना को इतना खोलकर समभाया हैं कि वह पूर्ण 
पुस्तक का करीवन आधा कलेवर हो गया है, 
इसमें १३२ श्लोक हैं। सर्व॑ प्रथम किसी व्यक्ति 
विशेष को नमस्कार न कर रत्नत्रय रूप शुद्ध भावों 
को ही नमस्कार का विषय बनाया है; क्योकि जीव 
की स्वतन्त्रता और परतन्त्रता के, वन्ध और मोक्ष 
के, सुख और दु.ख के कारण उसके भाव ही है । 
अभावता भव नाशिनी” एवं भावना भव वर्धिनी 
कहकर जैन धर्म ने परिणामों का वर्गीकरण किया 
है । मिथ्या दर्शन, ज्ञान चारित्र से वह परतन्त्र और 
दुःख का पात्र बनता है तो सम्यर्दर्शन ज्ञान चारित्र 
रूप शुद्ध भावों से वह स्वतन्त्र एवं सुखी होता है । 
वस्तुत: जीव भावमय ही है तथा तीर्थंकर प्रकृति के 
कार्रण भूत सोलह भावनाए' भी आत्म भावों को 
छोड़ंकर और कुछ नहीं हैं। उस तीर्थंकर प्रकृति 
का बन्च संसार के प्राणियों के उद्धार करने रूप 
उपाय विचय नामक धर्म ध्यान से होना है और ऐसे 
भावों का चू कि केवली एवं श्रुत केवली के पादमूल 
में हो होना सम्भव है श्रतः उन्हीं के सानिध्य में 
मात्र कमेंमूमि वाला मनुष्य ही इस प्रकृति के वन्ध 
का प्रारम्भ करता है। वह बन्च क्षायिक, क्षायोप 


पंडित चेनसुखदास स्मृति ग्रन्थ 


शामिक तथा पक्षयिक तीनों सम्यकत्वों में से किसी 
भी सम्यक्त्व में हो सकता हैं । इन सोलह भावनाओं 
में दर्शन विशुद्धि महान है--वही सब्र भावनाश्रों 
का आधार हैं। आठ अंग सहित एवं पच्चीस दोष 
रहित सम्यग्द्शन को दर्शनविशुद्ध कहा हैं । चू कि 
सम्यकत्व श्रात्मग्रुण हैं, वह बन्च का कारण नहीं हो 
सकता, श्रतः सम्यकत्व के साथ रहने बाला शुभोप- 
योग ही तीर्थंकर प्रकृति का कारण है। वह बन्च चौथे 
गुण स्थान से लेकर आठवें ग्रुणस्थान के छठे भाग 
त्तक होता है। * 


. सम्यर्हष्टि की परिभाषा बतलाते हुए कवि ने 
कहा है कि जिसकी दृष्टि संसार प्रसिद्ध स्याद्वाद 
नामक श्रेष्ठ श्रंजन से निर्मेल हो गई है वही सम्यग्‌ 
दृष्टि है। संसार के संपूर्ण पदार्थ अनेकासन्तत्मक 
हैं । उनमें एक साथ परस्पर विरोधी अनेक धर्म 
उपलब्ध होते है । उन घर्मो का आपेक्षिक प्रति- 
पादन करना ही स्याह्वाद है। यह जै दर्शन की 
अपनी विशेषता है । वैयक्तिक, कौटुम्बिक, सामा- 
जिक एवं राष्ट्रीय श्रशान्ति का एकमात्र कारण 
आग्रह होता है। स्याह्ाद विशाल एवं उदार 
दृष्टि वाला है; अतः विश्वशान्ति का यही एकमात्र 
कारण है। 


आगे कविवर ने सम्यकक्‍त्व के आठ श्रंग तथा 
सात भयों का विस्तृत स्वरूप समभाते हुए बतलाया 
है कि भय रहित होने से वास्तव में सम्यग्हष्टि ही 
सुखी है :-- 

सद्दृष्टेस्तु विना भीति, यत्सुख शान्‍्त चेतस: 

मिथ्याहष्टेस्तु तत्सौख्यं, न कदापि भवेदिह । 


अर्थात्‌ सम्यग्हष्टि दरिद्र भी हो तो वह अनन्त 
सम्पत्ति के स्वामी मिथ्या दृष्टि की अपेक्षा महा 
सुखी हैं। वह सम्यग्दर्शन सराग, वीतराग भेद से 
दो प्रकार का, वेदुक-क्षायिक और क्षापोपशमिक के 
भेद से तीन प्रकार का तथा श्राज्ञा मार्ग वर्गरह 


: पंडित-चैनसुखंदास और “भावना विवेक' 


. भेद से दश प्रकार का है । इन सबका विशद वर्णन 
... ग्रन्थकार ने. किया है । है । 


«.... उसे सम्यकत्व को आठ अंग सहित तथा २५ 
- 'दोष रहित घारण करना चाहिए | सम्यकत्व के 
२४ दोप आठ अंगों के उल्टे श्राठ दोप तथा ८- 
मद, तीन मूढता और ६ अनायतन हैं। आत्मा में 


धर्म का अ्रकुर सम्यकत्व से ही , उगता है; अतः - 


सम्यग्दर्शन आत्मा का सबसे अश्रधिक हितकारी -है. 


: और मिथ्यात्व उसका बड़ा शत्रु है। अतः मिथ्यात्व . 
' को त्याग कर निर्मल सम्यग्दर्शन को धारण करने. 


क'ः प्रयत्न दशशन विशुद्धि भावना है। 


.२- विनय सम्पन्नता भावना. 


+ - : विनय शब्द का निरूक्ति सिद्ध अर्थ करते हुए. 


दो तरह से भर्थ किया है। विनयतीति-अपनयनीति 


- - विनय: अर्थात्‌ जो बुरे कर्मों को दूर करता है उसे 
ह । और दूसरा विनयत्ति-विशेषेण 
:  नयतीति-विनय: श्रर्थात्‌ जो विशेष रूप से स्वर्ग 


'.. बिनय-कहते 


मीक्षादि अ्भ्युदयों को प्राप्त करावे वह विनय है । 


“: “विनेय नम्नता को कहते हैं---उससे मुक्त जीव विनय 


. संम्पन्न कहलाता है और उंसके भाव को विनय 


- सम्पेन्नता कहते हैं। घबिनय की आराधना क्‍यों की 


हे - जांय; बतलाते हुए कवि ने कहा हैः-- 


विनयो- मदमाहन्ति . -विनयेनाप्त 
: सर्वग्रुणाः । 


विनय: .शिक्षासारं ततः समाराध्य इह 


विनय:  . . 


अर्थात्‌ विनय के होरा अभिमान का नशा च्र- . 


_. चूर हो.जाता है तथा विनय के द्वारा ही संपूर्ण 


. ग्रुणख प्राप्त हो सकते हैं एवं विनय के द्वारा ही 


:” शिक्षा की शोभा और प्रशंसा है ।विनय 'हीन को दी 


"भवन्ति _ 


के कुक: 5 
5 ३९: 


३६६ 


गई शिक्षा मंगलमय नहीं होती । विनय हीन तो. 


जिनलिंग भी. घारण करले तो वह मात्र आत्म 
विडम्बना का ही कारण होता है। | 


दर्शनविनय, ज्ञानविनय, चारित्र विनय तथा. 
उपचार विनय के भेद से वह विनय चार प्रकार. 
का है। सम्यर्दर्शन को निर्मल बनाने के प्रयत्न को 
दर्शन विनय कहते हैं । सम्यग्यज्ञान को अ्रष्ट अ्रग 
सहित घारण करने के प्रयत्न को ज्ञान विनय कहा 
जाता है | वे अंग कालाचार, विनयाचार, उप- 
धानाचार, वहुमानाचार, अनिह्ृववाचार, व्यंजना- 
चार अर्थाचार तथा उभयाचार है। च्ाारित्र को 
निर्मल बनाने का प्रयत्न करना चारित्राचार है और 
वह अपनी प्रवृत्ति को सुधारने से ही सम्भंव है। 
विनय प्रत्यक्ष और परोक्ष के भेद से दो प्रकार का ._ 
है । पूज्य पुरुषों गुरुजनों का साक्षात्कार होने पर 
खड़ा होना, ऊंचा आसन देना, पीछे पीछे गमन 
करना नमस्कारादि करना-प्रत्यक्ष उपचार विनय 


है, ग्रुरुजनों के परोक्ष होते हुए गुरा स्तवन, जयघोष 


गुणवितन तथा नमस्कारादि करना परोक्ष उपचार 
विनय है! किन्‍्हीं-किन्हीं ग्र थों में तप विनय को * 


पांचवां भेद माना हैं । तपस्वियों की सेवा .करना 
यथोचित सत्कार करना तप विनय है। 


३. शौलब्नतेष्वन तिचार भावना 


प्रायः करके इस भावना को अर्थ ब्रह्मत्नर्य ब्रतं 
को अतीचार रहित पालन करना किया है। पर 
इस ग्रथ में ग्रथकार ने अलग हृष्टि अ्रपनाई हैं। 


. उन्होंने तीन गुरात्रत और चार शिक्षात्रतों को शील 


माना है तथा ब्रतेंपु शब्द से अहिसादि .पांच ब्तों 


, को हहणा कर बारह तज्रतों को ;निरतिचार पालन 


करना इस भावना का अर्थ किया है । 
ग्रभीक्षणा ज्ञानोपयोग भावना. ....' 
निरन्तर ज्ञान प्राप्ति के लिए -मनोयोग, . को 
प्रवत्त करना अ्रभीक्षणं ज्ञानोपयोग है । ज्ञान आत्मा 
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का स्वभाव है और उसे प्राप्त कर ही आत्मा अपना 
उत्थान कर सकता है। ज्ञान के द्वारा ही वह हेया- 
हेय, कर्तव्याकत्त व्य तथा सत्त्‌ असत्‌ का निर्ंय कर 
सकता है। जान के द्वारा ही उसे श्रपनी पहचान 
होती है | ज्ञान की श्रपार महिमा का दिग्दश्शंन 
कराते हुए कवि ने क्‍या ही अ्रच्छा कहा हैः--- 


ज्ञानाहते निवृत्तिरस्तिनेव 

न लौकिकोत्थानमिदं विनास्यात्‌ 

निरन्तराभ्यास वशात्‌ ततोब्यम्‌, 
, ज्ञानोपयोगः खलु वद्ध तीय: 


प्र्थात्‌ इह लौकिक तथा पारलोकिक उत्थान 
का यदि एक मात्र कोई साधन है तो वह ज्ञान ही 
हैं; क्योंकि सांसारिक जितने पद हैं वे सब ज्ञान के 
द्वारा अनायास प्राप्त हो जाते हैं, तथा मोक्ष प्राप्ति 
जो भेदज्ञान के द्वारा ही प्राप्त होती है। वह भेद- 
श्र्थात्‌ स्वपर की पहिचान ज्ञान द्वारा ही संभव होती 
है : अत: कल्याण चाहने वालों को निरन्तर सम्य- 
ज्ञान प्राप्त करने की चेष्ठा करते रहना चाहिए । 


५. संवेग भावना 


संसार दु;खों का घर है । वे दुःख शारीरिक 
ओर मानसिक दो कोटि में विभाजित किए जा 
सकते हैं । इन दोनों प्रकार के दु:खों से नित्य डरते 
रहना संवेग कहलाता है। जब प्राणी दुःखों से 
भयभीत होगा । तो उन दु:खों को उत्पन्न करने 
वाले विचारों तथा कार्यो से बचेगा और आत्मोत्थान 
वगे और प्रवृत्त हो सकेगा । ग्रथकार ने दुःखों से 
डरते रहने की प्रशंसा करते हुए कहा है:-- 


वियोग संयोग परंपरात्र , 
ददाति दुःख॑ वहुशोकजेम्य: 
किड्चिन्न नित्यं खलु विद्यतेडत्र 
अस्माद्धि भीरत्वमत: प्रशस्तम्‌ 


पंडित चंनसुखदास स्मृति ग्रथ 


संसार में संयोग और वियोग की परम्परा 
अ्रनादि काल से चली आई है । यह. प्राणी मोहमत्त 
होकर संयोग और वियोग में सुख दुःख की कल्पना 
कर दुखी होता है। वास्तव में तत्वनानी तो न 
संयोग में आनन्द मनाता हैं श्लौर न वियोग में दुःख 
क्योंकि वह जानता है कि ये दोनों ही नश्वर है । 
ताधारण प्राणी यह नहीं सोच पाता और इसीलिए 
निरन्तर दु:खी रहता है। समभदार लोगों का 
कर्तव्य है कि इन सांसारिक दु:खों से डरकर 
संसार में पतन कराने वाले पाप और विपयों से 
मुक्त होकर आत्मोत्यान में प्रवृत्त होवे । 


६, शक्तितस्त्याग भावना 


अपनी शक्ति-सामथथ्य के श्रनुसार पदार्थों कों 
छोडने का अम्यास करना शक्तितस्त्याग भावना 
है। शक्ति: का भझ्र्थ है न ती सामरथ्य को छिपाकर 
और न शक्ति का अतिक्रमण करके। प्राय: लोग 
दान के सम्बन्ध में अपनी शक्ति का खयाल नहीं 
करते । 


| उस दान के आहार दान, भौपधिदान, अभय 
दान ओर ज्ञानदान इस तरह चार भेद किए हैं । 
कोई कोई आचार्य आहार दान और झ्ौपधि दान 
को एक मानकर तीन भेद भी करते हैं। यों तो 
चारों दानों की ही अपनी जगह प्रमुखता हैं पर 
जितना महत्त्व ज्ञानदान को दिया जा सकता है 
उतना औरों को नहीं । शेष तीनों दाव कुछ समय 
के लिए शारीरिक बाधा शानन्‍्त करने वाले है वहां 
ज्ञानदान सदा के लिए जीव को निर्मम और आत्म 
स्थित करता है--श्रात्मा का सर्वतोमुखी विकास 
करता है। ज्ञान की अपूुर्व महिमा बतलाते हुए 
कहा है। 
ज्ञानेन सर्वह्य पभोग योग्यम्‌, 
संप्राप्यते वस्तु बिना श्रमेण 


पंडित चेनसुखदास और “भावना विवेक' 


ज> 


ज्ञानेत संसार सुखापवर्गो, 
ज्ञानं परं मंगलमस्ति लोके | 


अर्थात्‌ अज्ञानी को जो पदार्थ बहुत परिश्रम 
द्वारा भी प्राप्त नहीं होते वे ज्ञानी को बिना परि- 
श्रम के प्राप्त हो जाते हैं। ज्ञान के द्वारा जहाँ 
सांसारिक सुख सुलभ हैं वहां अ्रविनाशी मोक्ष सुख 
भी । ज्ञान की सामर्थ्य से नहीं समझ में आनेवाली 
चात भी सहज समझ में आजाती है श्र जो चीजें 
अहृश्य हैं वे सब ज्ञान चक्ष, के द्वारा हेय हो जाती 
हैं । आत्म दर्शन ज्ञान के द्वारा ही संभव है । 


७. शक्तितस्तप भावना 


तप का विश्लेपण करते हुए ग्रन्थकार ने दी 
लक्षण प्रतिपादित किए हैं । कर्मों का नाश करते 
के लिए जो कसकर साधना की जाती है वह तप 
है, अथवा वांछा पिशाचिती का विरोध करना-मन 
वचन काय पर पूर्ण नियंत्रण करना त्तप है। मूल 
त्तप के दो भेद किए हैं -वाह्य तथा अन्तरंग । 
अनशन वँगरह बाह्य तप यदि आत्मा के उत्थान 
में सहायक हों तभी वे तप कहलाने के अधिकारी 
हैं । उनके द्वारा, चित्तवृत्तियों पर श्रकुश लगना 
चाहिए, ध्यान की स्थिरता में वे सहायक बने-- 


तभी उनकी सार्थंकता बतलाते हुए ग्रन्थाकार ने 
कहा है--- 


त्पो ति तपनादुक्त मानसेन्द्रिययो स्तथा, 
चित्त शुद्धि बिना योक्त , मुधा सर्वे तपो यत । 
अर्थात्‌ मन और इन्द्रियों को तपाने से तप 


होता है | जब चित्तवृत्ति शुद्ध नहीं हुईं तब तप का 


क्या प्रयोजन । अतः जो आत्मा को ध्यान की ओर 
अग्नसर करे वही बाह्य तप है । 
८५ साधु समाधि भावना 

साधु किसे कहा जाय बतलाते हुए कवि ने 
कहा है :-- ह 
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लोकोत्तरं त्तं खलु वचक्ष्मि साधुन्‌ श्रर्थात्‌ जो 
अ्रपने तथा परके आत्मा के उत्थान का कार्य 
सम्पादन करता है वही साधु कहलाने का अधिकारी 
है समाधि का अर्थ है-समर्थन करना श्र्थात्‌ उनको 
अपने कार्य में संलग्न रखना । चूकि योगियों के 
द्वारा ही संसार का कल्याण होता है अतः उन 
योगियों के तपस्या में विष्च उपस्थित हो जाने 
पर उसे यथोचित उपायों से दूर करना साधु 
समाधि है । जिस तरह जिस मकान में कीमती 
वस्तुएं रखी होती हैं उसकी सववे प्रथम रक्षा करना 
दायित्व होता है उसी प्रकार साधु भी रत्वतत्रय का 
घारी होता हैं, अतः उसको उपसर्गो से बचाया 
जाना अत्यावश्यक है । 


साधु-की महिमा अपरम्पार है। परोपकार ही 
उसका धन है | वे निःस्वार्थ जगत के जीवों के हित 
की कामना करते हैं । वे राजा त्ृथा रंक को समान 
दृष्टि से देखते हैं । सच्चे साधु की उपस्थिति में 
न तो कोई उपद्रव होता है श्रौर न श्रराजकता । 
सारे ऐहिक तथा पारलौकिक सुख साधु समागम से 
श्रनायास प्राप्त हो जाते हैं। साधु की वाणी में 
वह जादू होता है कि वह पतित तथा पथश्रष्ट 
लोगों को क्षण में सन्‍मार्ग पर लगा देता है। 
सैकड़ों वर्षो के मनमुटाव तथा भंगडे उनकी वाणी 
से शास्त हो जाते हैं। भव्य जीव उनका संसर्गं 
पाकर किस तरह पवित्र हो जाते हैं कवि ने कहा 


है :-- 


अभ्यन्तर यस्य महापवित्र , 
वाह्य' तथा पृतत्तमं महर्ष: 

- संयोगतस्तस्य कर्थ न लोका:, 
स्वयं पवित्रा हि भवन्ति भव्या:॥ 
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श्र्थात्‌ जो साधु भीतर बाहर एक हैं, जिनकी 
कथनी करनी में कोई अन्तर नहीं है । उनकी संगति 
से भव्य जीवों का उद्धार तो हो जाता है। वे 
अ्रपता भी आध्यात्मिक उत्थान करते हैं तो संसर्ग 
में श्राने वालों का भी । वे जगत में एक अलौकिक 
प्रकाश पलाते हैं। ऐसे निज पर का उद्घार भी 


कामना करने वाले साधुओं पर श्राएं हुए उपसर्गों, 


को दूर करना साधु समाधि है । 
६. वेयावृत्य भावना 


वयावृत्य का अर्थ प्रतिपादन करते हुए ग्रन्थ 
कार ने कहा है कि व्यपनोद, व्याधृत्ति तथा बैयावृत्ति 
ये सब पर्यायवाची शब्द हैं-- जिनका श्रर्थ है दूर 
करता हटाना थश्रर्थात्‌ दुःखों को दूर करना। साधु: 
तथा श्रावकादि के शारीरिक रोग तथा भ्रन्य प्रकार 
दुःख आजाने पर उनको उचित अभ्रहिसक उपायों 
से दूर करना वंयावृत्य कहलाता है | घर्मात्मा लोगों 
की सेवा टहल वन्दगी करके ही धर्म की रक्षा की 
जा सकती है क्योंकि “न धर्मों घामि्क॑ बिना । 
विपत्ति आने पर महान से महान व्यक्ति धर्म से 
चलायमान होने लगता है | उस समय यदि सेवा 
करने बाला हो तो परिणामों के विगड़ने में देर 
नहीं लगती । श्रत: आपत्ति आने पर दु:खी जीवों 
की सेवा सुश्रुपा करना परमावश्यक है जिसकी 
भाव॑ना साधुझों की सेवा करने की हीती है उसे ही 
साधुओं का समागम होता है तथा उनकी सेवा का 
भ्रवसर प्राप्त होना तो महान्‌ पुण्य से ही संभंव 


5, 


हे । 


श्रावक ही साधु का वैयावृत्य करें--यह नियम 
नहीं साधु भी परस्पर एंक दूसरे की सेवा करते हैं 
श्रीर तभी संघ की व्यवस्था सुचारु रूप' से चलती 
है । साथु सेवा से महान्‌ लाभ होता' हैं। लोक में 
भी कहावत है “करोगे सेवा पावोगे, फल मेवा” 


? पंडित चेनसुखदास स्मृति ग्रन्थ 


कवि साधु सेवा का फल क्षतलाते हुए कहता 


हैः-- 


संचारो हि गुणानां, वैयावृत्यादर्शसय भवति । 
श्र्थात्‌ साधुओं की सेवा से भनुष्य में साथु के 
गुणों का संचार हुए प्िना नहीं रहता । गुणों की 


प्राप्ति फरना प्रत्येक मनुप्य का ध्येय होता है और . 


बह ज्ञव साधु सेवा से युलभ हो तो क्यों नहीं हम 
श्रपनिे नाशमान्‌ शरीर द्वारा साधुओं की सेवा कर 
गुणों की प्राप्ति से लाभान्वित हों । 


१०, अहँद भक्ति भावना 


जो चार घातियां कर्मो के नाश कर देने केकारण 
पूजनीय हैं-- ऐसे तेरहवें तथा चौदहवें ग्रुणस्थान 
वर्ती जीव को भह॑न्त कहा जाता है।वे ही 
द्वादशांग के प्रवर्तक होते हैं ऐसे वे श्रहेन्त भगवान 
संसार में श्रधिक से श्रधिक कुछ कम एक करोड 


” पूर्व तंक रहते हैं । 


वैसे श्राठ कर्मों का नाश करने के कारण सिद्ध 
श्रह॒न्तों से उत्कृष्ट हैँ, श्रत: नमस्क्रार मन्त्र में पहले 


उन्हें नमस्कार किया जाना चाहिए था, परल्तु - 


अन्त ही धर्मतीर्थ की प्रवृत्ति करते हैं--अतः वे 
सर्वप्रथम पूजनीय हैं । वे श्रहेन्त सात प्रकार के हैं- 
पांच कल्याणघारी, तीन कल्याणधारी, दो कल्याण 
धारी, सातिशय केवली, सामान्य केवली, उपसर्ग . 
केवली तथा अन्त:कृत केवली । जिन्होंने पहले जन्म 
में तीर्थंकर प्रकृति ,का बन्ध किया, हो वे पंच 
कल्याणघारी तीर्थंकर होते है । जिन्होंने उसी भव 
में गृहस्थ अवस्था में वन्ध किया हो वे तीन-कल्याण,, 
घारी तथा मुनि दीक्षा के पश्चात्‌ बन्ध किया हो 
तो दो कल्याणधघारी तीर्थंकर होते हैं। तीन तथा 
दो कल्याणधारी विदेह क्षेत्र में ही होते हैं । श्रह॑न्तों 
के जो ४६ गुण बतलाये हैं वे पंच कल्याणधारी के -- 
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ही होते है । तीन तथा दो कल्याण वालों के जन्म 
से १० अतिशय नहीं होने से ३६ ही होते है । 


सांतों प्रकार के अहंन्तों की जो भक्ति की 

जाती है बह अहंदु भक्ति कहंलाती है । भक्ति क्‍यों 

की जाय उसका स्वरूप क्या हो--वरंन करते हुए 
विनेकहा 


पृज्यानां गुण व॒न्देष्वनुरागो भक्तिरूच्यते, 
गुणलब्ध्यथ्रमेवेयं,. क्रियते .नान्यहेतुतः । 


अर्थात्‌ पूज्य महापुरुषों के ग्रुखों में अनुराग 
करना भक्ति है और वह उन गुरणों की प्राप्ति के 
लिए ही की जाती है | ग्रुणों के प्राप्त करने का 
प्रयस्त करना ही भक्ति है। पूज्य पुरुषों के मात्र 
शरीर का दर्शन या पूजन कर लेना भक्ति नहीं 
कहला सकती । भक्ति तभी सार्थक होती है जब 
पूज्य पुरुषों के समान पूजक बनता है । 


जीवन में आए नहीं सत्थ और ईमान 


पंब आया किस काम में, ईश्वर का ग्रुणगानव। 


भगवान को जो पतितोद्धारक, तारण तरण, 
अधम उद्धारक कहा जाता है वह उपचार से है-- 
चास्तव में चही; क्योंकि जिनेन्द्र भगवान वीतराग 
होते है। वे दसरीं के उद्धार की चिन्ता क्‍यों 


करेंगे । उन्हे संसार के जीवों से क्‍या लेना देना है; 


अतः भक्ति को जों संसार के संपूर्णा सुखों का 
कारण बतलाया है--वंह इसी श्रर्थ में है कि 
भगवान की निष्कर्पट भक्ति करने से प्राणी के 
विचार शुभ बनते हैं जौर उन शुभ भावो से पुण्य 
का आश्रय होता है और उससे स्वतः सांसारिक 
विभूतियां प्राप्त हो- जाती है । भक्ति का साफल्य 
तभी है जब उपासना से आत्मा पवित्र वने कौर एक 
दिन वह नर से नारांयण हो जाय । 


११ आचार्य भक्ति भावना 


सर्वप्रथम कवि ने आचाय॑ का लक्षण बतलाते 
हुए कहा हैः अल 


पंचाचारान्‌ महोत्कृष्टानाचरन्तो मनीषिण 
आचारयन्त: संघस्थान्‌ आचार्या इह विश्र ता: 


जैन सिद्धान्त में आचार पांच माने गए हैं--- 
दर्शनाचार. ज्ञानाचार, चरित्राचार, तपाचार और 
वीर्याचार । जीवादि तत्वों की हृढ़ अद्धान परिणति « 
दर्शनाचार है-इन्हीं जीवों की ज्ञान रूप प्रवृत्ति 
ज्ञानाचार है। पापों के अ्रभाव रूप प्रवृत्ति चरिव्रा- 
चार है। अन्तरंग तथा बाह्य तपों में प्रवृत्ति तपा 
चार है तो आत्मोत्थान के कार्यों में श्रपत्ती शक्ति 
को न छिपाने रूप प्रवृत्ति वीर्याचार है। इन पांच 
उत्कृष्ट श्राचारों का जो स्वयं आचरण करते है 
तथा संघस्थ साधुओं को आचरण कराते हैं वे 
आचार्य कहलाते हैं। “परोपदेश पांडित्य” संब के 
लिए आसान है पर स्वयं को श्राचारवान्‌ बनाना 
बड़ा कठिन होता है । 


: यद्यपि आ्राचार्यों के १२ तप १० धर्म, छ श्राव- 
एयक, पंचाचार ३ ग्रुप्ति ये ३६ ग्रुणा माने गये 
हैं; पर यह उनका लक्षण नहीं बन सकता; क्‍योंकि 
वे गुण अन्य साधुश्रों में भी पाए जाते हैं। आाचाये 
त्व की परिभाषा करते हुए कवि ने कहा है!-- 


नराधीशा: यथा लोके, प्रजानां शासका: मता: 
सयताना तथाचार्या:, दण्डादिविधिशासने । 


उनके आचारवानू, आधारवानु, व्यवहारवान्‌ 
प्रकर्ता अपायोपय विदर्शी, अवधीद्रक, अपरिभाषी 
झ्ीर निर्यापक ये आठ गुण हैं । इन गुणों के द्वारा 
संघ की व्यवस्था सुचारू रूप से चलती है। ऐसे 
आचार्यो के गुणों में अनुराग करना आचार्य भक्ति 


हैँ । 


हि 


+ 
ल्‍ह 


ते 
“के 


छडठड 
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त्रतत गव्द उपाध्यायों के लिए रूढ हैँ। 
वंसे आचार्य एवं साथु भी बहुश्नूत होते या हो 
सकते हैं पर समभिरुढ नथ की अपेक्षा वहुश्नूतत 
नाम से उपाध्यायों का ही ग्रहण होता है । वे व्हा- 
दर्शांग वाणी के ज्ञाता होने से या अधिक ज्ञानी 
होने के कारण बहुश्नूत कहलाते हैं ।वे११ अग 
तथा १४ पूर्वों का स्वयं पाठ करते हैं एवं संघस्थ 
मुनियों को पढाते हैं; अतः उन्हें पांठक् भी कहा 
जाता है । उपाध्याय शब्द का निरुक्तिसिद्ध अर्थ 
“उपेत्याघीयते यस्मात्तु सोंपाध्यायो गुरूमेतः” 
अर्थात्‌ जिसके पास बैठकर पढा जाय वह उपाध्याय 
कहा जाता है और वह संघस्थ साधुशों का विद्या- 
युरू होता है। झाचाये और उपाध्याय में से 
आचार्य आदेश और 
है वहां उपाध्याय मात्र उपदेश देने के | संघ की 
शासन व्यवस्था आचायों के जिसे होती है तो पठन 
पाठन की व्यवस्था उपाध्याय के। 


अटयम-+क, 
गन 


हलित 
आऊ अऔछ 
खरा 





आचाये, उपाध्याय एवं साधु ये तीनों ही पद 
करणानुयोग एवं चरणानुयोग दोनों की अपेक्षा से 
माने गए हैं। पर करणानुयोग की अपेक्षा कौन 
द्रव्य लिगी हैं और कौन भाव लिगी यह छद्मस्थ नहीं 
जान सकता । वह तो वाह्य चारित्र को देखकर ही 
पात्रापात की पहिचान करता है वाह्म में जिनका 
प्राचरण शुद्ध है ऐसे उपाध्यायों की भक्ति पूजास्तुति 
बादि करना बहुश्न त भक्ति कहलाती है जो कि स्वर्ग 
मोक्ष प्रदान करने वाली कही जाती है। कहावत 
प्रसिद्ध है कि “गुरूविन कौन वतावे वात" और 
विनामार्स जाने मोक्ष नही झत: ऐसे गुरूओं की भक्ति 


करना परमावश्यक्ष है । 





१६ प्रवचन भव्रित भावना 
सर्वेत्तृप्ट बचने को प्रवचन कहा जाता है 
और वह जिनेन्द्र भगवान के द्वारा कहा हुआ वचन 


उपदेश दोनों के अधिकारी - 
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ही हो सकता है। ग्रन्थाकार ने इसके दो कारण 
प्रस्तुत किए हैं। पहला यह कि:-- 


तीथ॑त्वात्तद बच: प्रोक्त; प्रकृष्ट हि गणाधिपेः । 
भवाम्भोनिधितोभव्यानू, तारवत्याशु तज्जनान्‌ । 


अर्थात्‌ गणवरों ने जिनेद्ध भगवान की वाणी 
को प्रकृष्ट इसीलिए कहा है कि वह तीर्थ रूप 
हैं। वह भव्य जीवों को संसार सायर से पार 
उत्तार देने वाला है क्‍योंकि वह एक श्रेप्ठ और 
सत्य मार्ग है--वहां असत्य का प्रवेश नहीं । 


१४ आवश्यकापरिहारिय भावना 


जो क्रियाएं प्रतिदित करने की है उतको कभी 
न छोडना निरन्तर करते रहना आवश्यका परिहारि . 
भावना है।वे क्रियाएं मुनि और श्रावक के भेद 
से दो प्रकार की है। आचार्यो ने साधु तथा श्रावक 


के छह छह आवश्यक प्ररूपित किए हैं । सामा- 
यिक, स्तवत, वन्दना, प्रतिक्रमण, प्रत्याख्यान 


हक 


और कायोत्सर्ग ये साधु के छह आवश्यक है। 
सांसारिक सभी पाप सामग्रियों से विरक्त होना 
सामायिक है| तीर्थंकर भगवान के गुणों का वर्णान 
करना स्तवन है । चिशुद्धि, दो आसन, चार शिरो- 
नति तथा बारह आवर्त जिसमें किए जांय वह 
वनन्‍्दना है। भूतकाल में किए गए पापों की निंदा 
करना प्रतिक्रमण हैं । भविष्यत्‌ काल में लगाने वाले 
दोपों का त्याग करना प्रत्याख्यान हैं। नियमित 
समय तक शरीर से महत्व न रखना कायोत्सर्ग 
कहलाता है । कुछ आचार्यों ने इस के स्थान पर 
स्वाघ्याय को छुटठा आवश्यक माना है। श्रावक के 
छह आवश्यक देवपूजा, ग्रुरूसेवा, स्वाध्याय, संयम 
तप और त्याग बतलाए गए हैं| भगवान जिनेन्‍्द्र 
देव की पूजा करना-देवपूजा है । निग्नन्ध गुरू की 
सेवा करना गुरूसेवा है। आत्मोत्यात करने वाले 
शोस्त्रों का पढना-स्वाध्याय हैं। इन्द्रिय और मन 
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को वच्च में रखना तथा छह काय के जीवों की रक्षा 
करना संबम है। इच्छाओं पर नियंत्रण करना 
तप है एवं शक्ति के अनुसार चार प्रकार का दान 
देना-दान कहलाता है मुनि और क्षावक को अपने 
अपने कर्तव्यों का प्रतिदित पालन करना चाहिए 
अन्यथा वे मुनि और श्रावक कहलाने के पात्र नहीं । 


१४ सार्ग प्रभावना भावना 


प्रभावना करा विश्लेषण करते हुए कवि ने 


| 


74 


कहा हैः 

मिथ्यामार्ग त्तिरस्कार, क्षमया विद्यया तथा 

सद्धमंद्योतनं मार्ग, प्रभावनमिहोच्यते । 

समीचीन धर्म का प्रकाश पाखंड का खंडन 
करने से होता है अतः सम्पग्जान के प्रकाश के द्वारा 
सत्य धर्म को प्रकट करना प्रभावना है | जो गन्तव्य 
स्थान भोक्ष- को प्राप्त करावे वह मार्ग कहा जाता 
है और बह मार्ग जैन धर्म ही हो सकता है; क्योंकि 
वह इह लोक और परलोक दोनों का कल्याणकारी 
है। प्रभावना कहां से चालू हो वतलातें हुए कवि 
ने कहा है 


निजात्मा सर्वेतः पूर्व, रत्नत्रयतेजसा 
प्रभावनीयों लोकस्तु तपोन्नानाचनादिभिः । 


आगे कवि ने यह बताया है कि यह प्रभावना 
देश काल के अनुसार होनी चाहिए। कहां _किस 
समय किस कार्य के करने से घर्म की प्रभावना 
होगी यह धर्म प्रभावक को अवश्य देखना चाहिए 
और तद॒नुकूल ही प्रवृति करना चाहिए। यदि वह 


प्रम्परा से जकड़ा रहा-रूढ़ियों से ग्रस्त रहा तो. 


कभी भी घर्म की प्रभावना नहीं कर सकता । 
१६ प्रवचन चत्सलत्व भावना 


प्रवचन वत्सलत्व भावना का लक्षण करते हुए 
कवि ने कहा है :--- 


४०५ 


स्पात्तवर्मी प्रवचनः, वात्सल्यं तत्र यद्भवेत्‌ 

धेनोवेत्सेव तत्प्रोक्त, वात्सल्यं परमं खलु । 

जिस प्रकार गाय अपने वच्चे से निःस्वार्थ प्रेम 
करती है-उसकी रक्षा के लिए वह शेर का भी 
मुकाबला करने पर कटिवद्ध हो जाती है उसी 
प्रकार समान धर्में के मानने वाले साधर्मी मनुष्यों 
से निप्कपट-विना प्रति फल की वांछा के प्रेम करना 
प्रवचन वात्सल्य है। आचार्यों ने पन्द्रहवीं भावना में 
बताया कि संसार को जैन धर्म का सन्देश सुनाओ, 
अर्थात्‌ संसार को जैनी बनाओ्रो, पर यदि 
हमने उनके साथ वात्सल्य, सहानुभूति, प्रेम 
का व्यवहार नहीं किया तो क्या यह सम्भव है कि 
वे जन बने रहें । वात्सल्य ही एक ऐसा गुण हैं कि 
जो उन्हें घर्म पर टिकाए रख सकता है। कवि ने 
वात्सल्य की महिमा कर ग्रुणानुवाद करते हुए कहा 
है इस ८ 

वत्सलत्वेन चेतेन, धर्मवृद्धि प्रजायते, 

मिथः स्नेहाभिवृद्धिश्न, सघर्मजनतासुच । 

अर्थात्‌ धामिक जनों में परस्पर प्रेम संचार 
से धर्म की वृद्धि होती है । आपस में स्नेह सहानु- 
भूति बढती है । उससे संगठन बढ़ता है। संसार में 
संगठन के द्वारा ही असंभव कार्य भी संभव हो जातें 
है | प्रवचन वत्सलत्व के द्वारा वह संगठन अनायास 
सुह्ढ होता है अतः प्रवचन वात्सल्य को अपनाना 
महान्‌ कार्यकारी है । 


इस तरह ग्रन्थकार ने इस ग्रन्थ में सरल एवं 
सुबोध संस्कृत में सोलह कारण भावनाओं का 
सांगोपांग एवं सविस्तृत वर्णंब कर एक बहुत बड़ी 
कमी की पूर्ति की है । ग्रन्थ की प्रस्तुत समीक्षा मात्र 
वानगी है । पूरा आनन्द तो ग्रन्थ के आधद्योपान्त 
स्वाघ्याय से ही प्राप्त होना संभव है। यह ग्रन्थ 
पवित्र भावनाओं से ओऔोतप्रोत है इसे एकाग्रचित्त 
होकर पढने से आ्राध्यात्मिक श्रानन्द प्राप्त होता है । 
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हिन्दी जैन काव्य से 
दार्शनिक शब्दावली 


हि. 3 


[]कु० अरुणलता जैन, एस. ए. शोध छात्रा (कायमर्गंज) 


किसी भी काव्य की विशिष्ठता जानने के 
लिए उसके मूल में निहित उस भावना का अवलो- 


कन करना आवश्यक है जिससे प्ररित होकर 
काव्य लिखा जाता है इसीलिये हिन्दी जैन काव्य 


में दार्शनिक शब्दों का मंहत्त्व जानने से पूर्व हमें 


जन दर्शन को समभना होगा जिससे श्रनुप्राणित : 


हो क्रॉव्य रचना की जाती रही । 


वस्तुत:,. दर्शन का क्षेत्र सत्य की खोज. है । 
शसकी खोज में मानव मस्तिष्क - चिरकाल से लगा 


रहा हैं। वास्तविक सत्य की खोज में. दो प्रमुख. 


विचार हैं। एक - विचारधारा के अनुसार सत्य 


भात्मा है जो परम है। प्रवचन सार! में वृन्दावन. 


लाल ने आत्मा का स्वरूप इस प्रकार दर्शाया है । 


“जामें मोह क्षोभ नही व्यापत, ह 
चिद्दिलास दुति वन्द गहै । 

सो परिनाम सहित झातम को 
ज्ञान नाम. अभिराम अहै । 


दूसरी विचार घारा के अनुसार वास्तविक 
तत्य पदार्थ हैं. जों इन्द्रिय, जन्य है और जिसका. 


विभिन्‍न. दृष्टिगोचर रूप. सृष्टि है। जैन दर्शन में 


इन्हें निशच्रुयनय तथा. व्यवहार- नय. के रूप में 
सम्बोधित किया है। वनारसीदास, जी ने लिखा है 








“निहचे में एक रूप, विवहार में अनेक । 
याही के विरोध में जगत भरमायो है !।” 


मानव॑ जीवन और दशन्‌ का प्निष्ट सम्बन्ध 
है । दर्शन जीवन को गति देता है। उंसकी 
घारा और प्रवाह को निश्चित करंता हे । मानव 
उसी को श्रंपना जीवन आधार बंनों कर. अपनी: 


. जीवन क्रिया सम्पंस्त करतां है ।मानव जीवस में... 


उसके - दंर्शनं का श्रनुमान कर संकते है। एत्येंक 
व्यक्ति को अपने ' स्व! के विकास के सांथ सार्थ . 
उंसके जीवन के प्रति एक विचार धारा बेन जाती: 
है. वही उसका दर्शन हैं। उसके विचारों, उंसेकी' 
रचनाओ्रों तथा प्रतिक्रियाओं में उसका दर्शन- भल- 
कता हैं। साहित्य प्रमियों को किसी भी साहित्य- . 
विशेष पंढ़ने से' उसके रंत्रयिता के जीवन-दर्शन की 
भलक मिल जाती है। नह उन 


. साहित्य अ्रपत्ती सीमाश्रों के. भीतर अध्यात्म 
के जिस रूप को _ विकसित करता है. वह अध्यात्म 
का भाव पक्ष है । इस भावात्मक . रूप की. उपलब्धि, 
के लिए व्यक्ति को. अ्नन्तमुर्खी होन।. पड़ता है 
ओर व्यक्ति जब, अ्रन्तम खी होता है तो वह, भ्रपनी 
प्रतिभा और प्रकृति के अनुरूप या तो श्रद्धा के 
माध्यम से आत्मा को पांता हैं या विवेक से । इंस 
प्रकार अ्रध्यात्म, के दो रूप हो. जाते, हैं--भक्ति का 


क्र 
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दूसरा ज्ञान का। श्रद्धा भक्ति मानव के विकास 
मार्य की पहली मंजिल है ज्ञान दूसरी और विवेक 
पूर्ण आचरण की तीसरी मन्जिल है। श्रद्धा, ज्ञान, 
आचरण के सम्यक समन्वय का ही नाम मोक्ष है । 
मैया भगवतीदास ने द्रव्य संग्रह में लिखा है-- 


“सम्यक्‌ दरस प्रमाण, ज्ञान पुनि सम्यक सोहे । 
अ्र् सम्यक्‌ चारित्र त्रिविधि कारण शिव जोहे ॥॥ 


जैन काव्य पर हृष्टिपात करने से विदित हो 
जाता है कि वह धर्म तथा अध्यात्म प्रधान है । 
जेन कवियों पर ज॑न दर्शन का पूर्ण प्रभाव पड़ा 
और उन्होंने शान्‍्त रस में आप्लावित हो जिस 
काव्य की रचना की तथा जैन दर्शन के जिन गहन 
तत्वों का विश्नेषण किया वह उनके जैन सिद्धांत 
विपयक गभीर ज्ञान का स्पष्टीकरण है। जैन 
कदियों की रचनाएं किसी न किसी, रूप में अध्या- 
त्म विषयों से ओत-प्रोत है । ऐसा लगता है मानो 
आत्मा परमात्मा, के गुण गान में कवि ऐसे सत्ते 
हुए है कि उसका प्रत्येक शब्द अध्यात्म की छाया 
लेकर निकलता है । | 


“ऐसा योगी क्‍यों न अभय पद पावे ।” 


जैन साहित्य में अध्यात्म का भक्ति मूलक 
भाव-पक्ष आदि काल से लेकर अब तक जिन रूपों 
में हुआ हैं वे हैं--स्वोच, 'रासा, स्तवन, स्तुति पद 
भजन आदि । हिन्दी जैन कवियों के जो मधुरपद 
अ्रव तक प्रकाशित हुए हैं उनमें भक्ति तथा संसार 
की नश्वरता का बड़ा सुन्दर चित्र उपस्थित हुआ 
है । इनमें भक्ति का जो रूप उभरा हैं उनमें झ्रात्म 
निवेदन, विनीत भाव से किया गया है जिंसका 
लक्ष्य अष्टकर्मों को क्षय कर आवागमन के बन्धनों 
से मुक्ति 'पाना है। “जैन रामायण प्रन्थ में पं. 
कस्तूरचन्द्र नायक ने लिखा है--- ' ४ 
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“जैन दिगम्वर मुनि यथा, करके निर्मल ध्यान । 
अष्टकर्म को छेंद कर,पाते हैं निर्वाणा ॥” 


जन दार्शनिकों ने मानवीय जीव के आध्या- 
त्मिक और लौकिक या निवृत्ति तथा प्रवृत्ति दौ पक्ष 
खड़े किए है | लौकिक पक्ष का लक्ष्य अ्रभ्युदय और 
श्रध्यात्मिक पक्ष का नि:श्रेयस है। जहाँ इनका 
जन्म होता हैं वही धर्म है त्रथा लोक कल्याण 
हैं। इसी श्राशय को सम्मुख रख कर धर्म सर्वेस्व 
की परिभाषा यह की गई है कि जो अपने को 
वुरा लगता हैं वह झाचरण दूसरे के साथ न करे । 
भ० महावीर की वाणी थी “जियो और जीने दो” 
जिसका आधार अहिसा हैं । यह संदेश जैन साहि- 
में सर्वत्र विखरा पड़ा है । 


जन दर्शन जीव अजीब तत्व को स्वीकार 
करता हैं---यथा--- 


#“जैसे-जल कर्दम कुतक फल भिन्न करे। 
वैसे जीव श्रजीव विलछन करतु हैं ।” 


जिसके आधार तत्व अध्यात्म भावना, अहिंसा, 
अनेऋन्‍्त, तप, ज्ञान, कर्म तप, संयम आदि पर 
विशेष बल दिया गया है | वैदिक काल तक भार- 
तीय भोजन में मांस चलता था। यज्ञों में पशु 
बांवने के लिए यूपों की चर्चा मिलती है। यज्ञ 
शेष का भक्षण आदि का उल्लेख मिलता है जिससे 
स्पष्ट हैं कि वंदिक काल से स्मृति काल तक 
मानव मांस भक्षी था किन्तु जन की घामिक क्रांति 
का बैंदिक धर्म पर भी प्रभाव पड़ा और भारतीय 
धार्मिक आचार्यो ने जैन धर्म का सबसे महत्वपूरां 
दार्शनिक शब्द श्रहिसा में अध्यात्मिकता का पूर्ण 


समर्थन पा उसे अपने धर्म का अविभाज्य्‌ अंग, 
! ब्षना लिया । जैन दर्शन में अहिसा के दो पक्ष हैं-- 


विचार की अहिसा और आचार की अहिंसा । 
प्रथम विचारों का क्षेत्र स्पष्ट और स्वच्छ होना 
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चाहिये तभी श्राचार विशुद्ध हो सकेगा । विचारों 
में तो कूड़ाकरकट भरा हो और जीवन व्यवहार 
में निस्तेज अहिसा का दिखावा करें तो यह अरहिसा 
का विशुद्ध रूप न होगा। जैन धर्म में तो प्राणी- 
मात्र का अस्तित्व, महत्व स्वीकारा है। जैन धर्म 
ने अहिंसा का इतना संकुचित श्रर्थ नहीं लिया 
जितना लोक में समझा जाता है। इसका व्यापार 
भीतर और वाहर दोनों है । बाहर से किसी भी 
छोटे बड़े जीव को अपने मन, वचन, काय से 
किसी प्रकार की भी हानि या पीड़ा न पहुचाना 
तथा उसका दिल न दुखाना अ्रहिसा है और श्रन्त- 
रंग में रागद्वेष परिणामों से नियत होकर साम्य 
भाव में स्थित होना अहिसा है । 


वास्तव में अन्तरंग में आंशिक साम्यता आये 
बिना अहिसा सम्भव नहीं। इस प्रक्रार इसके 
अतिव्यापक रूप में सत्य अ्चौय, ब्रह्मचर्य सभी 
सदुगुण श्रा जाते हैं। इसलिए अहिंसा को “परम- 
धर्म” कहा गया गया है । जलथल आदि में सर्वत्र 
ही क्षुद्र जीवों का सदभाव होने के कारण यद्यपि 
वाह्य में पूर्ण श्रहिसा पालन अ्सम्भव है । किन्तु 
यदि श्रन्तरंग में साम्यता और वाह्म में पूरा-पूरा 
यत्नाचार रखने में प्रमाद न किया जावे तो बाध्य 
जीवों के मरने पर भी अहिंसा ही रहेगी । जैन 
काव्य में स्वेत्र ही सभी जैन कवियों ने अपनी 
रचनाओं में अहिसा का महत्व प्रतिपादित किया 
हैं-- 

“सब धर्मो में श्रेष्ठ है, परम श्रहिसा घर्मा। 

हिंसा के पीछे लगे, पाप भरे सब कर्म ॥” 

अनेकान्त विचारों को प्रकाशमान बनाता है । 
आचरण की शअ्रहिसा से पूर्व विचार के क्षेत्र में 
अनेकान्त का होना आवश्यक है। जो वस्तु एक 
दृष्टि से अनित्य प्रतीत होती है वह किसी अन्य 
दृष्टि से अनित्य प्रतीत हो सकतीहै | कोई 
विरोधी वस्तु अपेक्षा की हप्टि से अविरोध भी 


पंडित चेनसुखदास स्मृति ग्रथ्‌ 


वन सकती है । एक वस्तु में वस्तृत्व को उपजाने 
वाली परस्पर विरुद्ध दो शक्तियों का प्रकाशित 
होना अनेकान्त एक दृष्टि है और इस दृष्टि को 
जिस भाषा पद्धति द्वारा अभिव्यक्ति मिलती है 
वही स्याद्वाद है। भारतीय दर्शनों में श्रभेकान्तवाद 
जन दर्शन की एक श्रपूर्व देन है। इसके द्वारा 
सामाजिक, पारवारिक, राजनीतिक, धामिक सभी 
विवादों को दूर किया जा सकता है। सभी जैन 
कवियों ने अनेकान्त दृष्टि का निरूपण किया है | 
निम्न लिखित दोहे में इस भाव की पूर्ण रूप से 
पुष्टि मिलती है यथा -- 


ध्याही भांति प्ररूपता सिद्ध दशा के मांह । 
उत्पत व्यय ध्रव, सघत है अनेकान्त की छांह ॥ 


[] 
“जाके विवाद नाशिवे को जिन श्रागम है । 
जामें स्याद्गाद नाम लक्षण सुहाए है ॥। 


अहिंसा और शअ्रपरिग्रह जैन धर्म का आधार 
है । आज के भौतिक युग में इनकी बड़ी आवश्य- 
कता है। अ्रहिसा, प्रेम, बंधुत्व का भाव ग्रहण 
कराती है और अपरिग्रह अनासक्ति की ओर ले 
जाती है। समाज की विपम समस्याशत्रीं को अहिसा 
और अपरिग्रह से ही सुलकाया जा सकता है। 
जीवात्मा संसारिक वस्तुओ्रों के प्रति जितना अना- 
सक्त होता है उतना अपरिग्रह के निकट पहु चता 
हैं जो उसके मुक्ति का द्वार खोलता है। आज जीवन 
में जो खींचा तान पड़ी हुई है वह इसी कारण है कि 
व्यक्ति भौतिकवादी हो गया है और श्रावश्यकता से 
अधिक वस्तुओं में उसकी भ्रासक्ति है । ऐसी जटिल 
परिस्थितियों में जेन दर्शन को महत्वपूर्ण तत्व अप- 
रिग्रह की महती आ्रावश्यकता है । हमारे कवि मनी- 
षियों ने इस समस्या का अनुभव किया और अपनी 
भाव-लहरी द्वारा इस महत्ता का प्रतिपादन किया । 
जैन काव्य में उनके ये भाव मोती की भांति भिल- 
मिलाते हृष्टिगोचर होते है--- 


हिन्दी जैन काव्य में दार्शनिक शब्दावली 


“भोग संजोग, संग्रह मोह 
बिलास करे जहां ऐसे । 
पूछत शिष्य आचारज को यहु 
सम्यकवंत निराश्नव कैसे ॥” 
[] 

सात पैड चल हरि को दीने, 
ननन्‍्दनवन कल्याणक कीन्‍्हे । 
लुच केश प्रभु परिग्रह छोरे, 
भक्त नृपति हुं दीक्षा घारे ॥” 


हिसा अनृत्त तसकरी श्रव्रह्म परिग्रह पाप ॥ 
दस अलव सब त्यागिवों घर्में दोय विधि थाप ॥” 


जैन धर्म आचार-प्रधान है। ग्रहिसा तथा सदा- 
चार को वड़ा महत्व दिया गया है। जैन मुनि छोटे 
से छोटा पाप कमें भी महान भ्रपराघ वतलाते है। 
इस हृष्टि से अचौर्य का विशेष महत्व है। .स्वेच्छा 
सेन दी गई वस्तु के प्रति अग्रहणा भाव होना 
चाहिए । यदि ऐसा नहीं तो उक्त दोष का प्रायंश्चित 
अनेक जन्मों में करना पड़ता है। इस प्रकार कमें- 
विपाक ही पुनेजन्म का एक मात्र कारण है। जैन 
दर्शेन की मान्यता है कि जीव इस संसार में कर्म से 
प्रेरित हो चार कपाय, कोघ, मान, -माया.लोभ में 
आसक्त एवं मिथ्या संयम के वशीमृत होकर अनेक 
जन्म घारण करके संसार में विचरता है ॥ ये वामना 
रूप होते हैं व्यक्त रूप नहीं । जहां पर पदार्थो के 
प्रति 'सव' पर की वासना जीव में पाई जाती है 
चहां पर अनन्तानुवन्धी कपाय है क्योंकि वह जीव 
का अनन्त संसार से बन्ध .कराती है । 


“चेतन परिणाम सो कर्म जिते बांधियत । 
, ताको नाव भाव वबन्ध ऐसो भेद कहिए ॥।” 


फिर जीव को मुक्ति कहां ? ” त्रेपन क्रियाकोश 
में श्रावक की त्रेपन क्रियायों का बड़ा सुन्दर निरू- 
पण किया गया है ताकि जीव वसा ही आचार 
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विचार कर अशुभ कर्मो के वन्ध से मुक्त हो सके। 
इन चारों कषायों की जैन कवियों ने खूब भर्त्सना 
की है-- 


“क्रोध मान माया लोभ, 
चारों मिलकर किया क्षोभ । 


जेनागम में पंचास्ति काय का निजी महत्व । 
है । जीव. अ्रजीव पुद्गल, धर्म अधर्म, आकाश, काल 
ये छः द्रव्य स्वीकार किए गए हैं ' इनमें काल द्रव्य 
कायवान नहीं है । जीव चेतन अथा अजीव अचेतन 
पुदुगल का आकार है। इसलिए वह मू्त रूप है शेष 
अमूर्त है । जीव ग्रात्मा का ही स्वरूप है जो अनन्त 
दर्शन झादि गुणों से सम्पन्न है । 


“यह परमातम यह मम आतम, 
भेद बुद्धि न रहाय रे ।” 


पुदुगल परमाणुओं का पुजीभूत है जिसकी 
प्रकृति बदल जाती है जिसके परिणामस्वरूप वह 
विभिन्न प्रकार के शरीर धा रण कर संसार में भ्रमण 
करता है--- 


“मूल अ्रनादि थकी जग भटकंत 
लें पुद्गल जामा ।” 


जीव और पुदुगल चिरकाल से साथ साथ है । 
पुदगल द्वारा ही जीव का वंध होता है। मिथ्या 
दर्शन, ज्ञान तदनुसार आचरणा कर जीवात्मा सत्पथ 
से भटक जाता है। 


“जीव पुदुगल में विराजे दोड परजाय । 
विभाव तथा सुभाव जीव जैसो लहै है ।।” 


जैन दर्शन में श्राठ प्रकार के कर्म बताए हैं 
यथा ज्ञानावरण, दश्शनावरण, भोहनीय, अन्तराय, 
बेदनीय, आयु, नाम एवं गोत्र । इनमें ज्ञानावरण, 
दर्शनावरण, भोहनीय, अन्तराय कर्म जीव का घात 
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करने के कारण घाति कर्म कहलाते है । वेदनीय 
आयु, नाम, गोत्र द्वारा कर्मों का नाश सम्भव नहीं 
है। भ्रतः इन्हें श्रधाति कर्म कहते हैँ । जैन काव्यों में 
घातियां तथा श्रघातियाँ कर्मों की भलीभांति भ्रभि- 
व्यक्ति मिलती है ।-- 


“जो चडउ घातिया कर्म महामल, 
धोई अनन्त चतुष्टय पाई । 
धर्म दुधातम के करता प्रभु 
, तीसथ रूप तिलोक के राई ॥” 


न न न 
"देश घाति की छब्बवींस, वाकी एक सी 
अ्रघाती । 


तीनों घाती कर्म घात, आप शुद्ध जानिए ॥” 


जशानावरण कर्म जीव के ज्ञान विकास में बाघक 
बनते है | जीवात्मा श्रशुद्ध कर्म का क्षय तथा ज्ञान 
का प्रकाश अपने जीवन में पाना चाहता है | जैन 
कवियों ने सम्यग्ञञान का महत्त्व इन शब्दों में 
दिया है-- 


“ज्ञान दरश, चारित्र, तप वीरज परम 
पुनीत । 

ये ही पापाचार में विचरहि श्रमण 

हि ' * - सभीत ॥” 


हज का ग्पः 


कल 


“पत्र भेद जाके प्रगट, ज्ञेय प्रकाशन मान | 
मोह तपन्त हर चन्द्रमा सोई सम्यक्‌ ज्ञान ॥।7 


-दशंनावरणी कम श्रात्मा के दर्शन गुण में 
बाघक होते है । आत्मा के रू.यरूप के दर्शन जीव 
इस कर्म के प्रभाव में नहीं कर पाता । जैन- 


जैन दर्शन में 


पंडित चेनयुखदास स्मृति ग्रन्थ 


आम्नाय में सम्यक्‌ दर्शन को प्रघानता दी गई है । 
सम्यक्‌ दर्णन करके ही जीवात्मा राम्यक्‌ ज्ञान प्राप्त 
कर सकता है श्रीर जब तत्निर्देश नियमों का 
श्राचरण करता है तभी सम्यक शान अपने में 
मुसरित होता है । इन तीनों के सम्मिलित रूप को 
'रत्नन्नय' कहा गया है | रत्नत्रय मोक्ष 
मार्ग का प्रथम सोपान है। जैन काव्य में रलनंय 
का प्रतिपादन इस प्रकार मिलता है । 


४रत्लत्रय की प्रापति लीन्‍्दें 
दुर्लभ, सफल मनुज सब कीन्हे 


्ः हे ्ः 


“सम्यस्दशन, सम्यग्नान, 
98 . सम्बन्चारित्र परम महान । 


न > % पा क 
- चहुंगति फणि विप हरण मणि, - 
दुख पावक जलघार । 


- शिव सुख सुधा सरोवरी 
सम्यकून्यी निहार । 


कर्म वन्‍्चन तथा अनेक कारणों का भ्रभाव 
होकर परिपुर्णो आत्मिक विकास हो निर्वाण है निर्वाण 
साधन में निम्न तत्त्वों का समागम होता है--- 


जीव, आशभ्रव, बंध, संवर, निर्जरा मोक्ष' 

कर्म पुदुगल की जीव द्रव्य के संयुक्त होने की 
अवस्था आश्रव कहलाती है । जीव के द्वारा प१्रति- 
क्षण मन से, वचन से क्राम से. जो कुछ अशुभ या 
शुभ प्रवृत्ति होती है वही जीव का आश्चव है.। सर्व 
साधारण जनों को कपायवश होने के कारण ये 
आश्रव आगामी बन्ध का कारण-वबनता है | हिसा, 
चौयें, अ्सत्य, परिग्रह कुशील'ये आश्चव के पांच 
द्वार है । 


ढः 


हिन्दी जेन काव्य में दार्शनिक शब्दावली 


आश्रव के कारण जीव का वनन्‍्ध होता है। 
जब जीव अपने अनत्त अनादि जैसे स्वाभाविक 
गुणों के स्मरण द्वारा कर्म वन्‍्चन से मुक्त होने की 
चेप्टा करता हैं। तभी कम के आाश्वव में वब्राघा 
पहती है । 


“कर्मन के आश्रव निरोधिवे के भाव भए । 
तेहि परिणाम भाव संवर कहीजिए ॥7 


आश्रव का निरोध ही संवर हैँ। संवर आश्रव 
के द्वार बन्द कर देता है नवीन कर्मो का आगम 
रुक जाता है | संवर के आश्रम में गुप्ति, समिति 
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अनुप्र क्षा, परीपढ, ब्रत, चारित्र आते है ।॥ इनके 
पुजीमूत रूप संवर है जिसके द्वारा आत्मा पुदूगल 
से अपनी रक्षा करता है । संवर के द्वारा नवीन 
कर्मो का आखस्रवः रुकता है तथा संचित कर्मो का 
क्षय होता है | कर्मो का क्षय होना ही निजेरा है । 
निर्जरा की प्राप्ति तप, संयम से होती है। तप निर्जरा 
से जीवात्मा निर्मेल हो जाती है और अपनी साधना 
द्वारा मोक्ष को प्राप्त करती है जो -चिर-सत्य है 
और जिसे प्राप्त करते को मानव चिरकाल से 
प्रयत्तशील है । 


भुन्ति श्रमरां 


सच्चा श्रमण वही है जिसका 

नहीं किसी से हं ष हो । 

सारे जीव जिसे प्यारे हों । - 
समदर्शी परिवेश हो ॥॥ हे 


लक अर्ईव्‌ 
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आचार्य जिनसेन ने अनेक परम्पराशों का 
उल्लेख किया है । भागंव ऋषि की शिष्य परम्परा 
के सम्बन्ध में बताया गया है कि भार्गव का प्रथम 
शिप्प आत्रेय था उसका शिष्य कोथुमि-पृत्र, 
कौयुमि का अमरावर्त, अ्मरावर्ते का सित, सित्त 
का वामदेव, वामदेव का कपिसूल, कविसूल का 
जगत्स्थामा, जमत्स्थामा का सखठ, सखट का 
शरासन, शरासन का रावण और रावरा का विद्रा- 
वण और विद्रावण का पुत्र द्रोशाचायें था। यह 
परम्परा इस रूप अन्यत्र देखने को नहीं मिलती । 


हरिवंश पुराण के ६६ वें सर्ग में महावीर 
भगवान से लेकर लोहाचार्य तक की आचाये [पर- 
म्परा दी गई है । चहां बताया गया है कि भगवान 
महावीर के निर्वाण के वाद ६२ वर्ष में क्रम से 
गौतम, सुधर्म और जम्बूस्बामी ये तीन केवली हुए। 
उनके वांद सौ वर्ष में समस्त पूर्वों को जानने वाले 
नन्दि, नण्दिमित्र, अ्पराजित, गौवंधन और 
भद्गवाहु ये पांच श्रुत केवली हुए । उसके वाद १८३ 
वर्ष में विशाख, प्रोप्ठिल, क्षत्रिय, जव, नाग, 
सिद्धार्थ, धृतिषेण, विजय, वुद्धिल, गंगदेंव और 
सुधर्म ये ग्यारह मुनि १० पूर्व के घारक हुए । 
तदनन्तेर २२० वर्ष में नक्षत्र, जयमाल,पाण्डु प्र व- 
सेन और कंसाये ये पांच मुनि ग्यारह अंग के घारी 
हुए | उनके बाद ११८ वर्य में सुभद्रगुरु, जयभद्र, 


- हरिवंश-कार जिनसेन 
की गुरु-परम्परा 


[]प्रं मचन्द जेन 








यशोवाहु और महापूज्य लोहार्य गुरु ये चार मुनि 
प्रसिद्ध आचारागं के घारी हुए । 


इनके वाद महातपस्वी विनयंधर, गुप्त श्रूति, 
गुप्तऋषि, मुनीश्वर, शिवगरुप्त, अ्रहंद्वलि, मन्दरारय 
मित्रवीरवि, बलदेव, मित्रक बढ़ते हुए पुण्य से सहित 
रत्नत्रय के धारक एवं ज्ञान लक्ष्मी से युक्त सिहबल, 
वीरवित, गुरारूपी कमलों के समूह को धारण करने 
वाले पद्मसेन, गुणों से श्रेष्ठ व्याप्नहस्त, नागहस्ती, 
जितदण्ड, नन्दिपेण, स्वामी दीपसेन, तपोधन, 
श्रीघरसेन, सुधमंसेन, सिहसेन, सुनन्दिषेण, ईश्वर 
सेन, मुनन्दिपेण, अभयसेन, सिद्धसेन, अभयसेन, 
सिद्धमेन, श्रभयसेन, भींमसेन जिनसेन भीर शांति- 
सेन आचार्य हुए । 

इनके बाद जो अ्खण्ड मर्यादा के घारक होकर 
परिपूर्ण पट्खण्डों (१-जोवस्थान, २-दश्षुद्रवन्ध-३ 
बन्वस्वामी, ४-वेदनाखण्ड, ५-वर्गणाखण्ड और 
६-महावन्ध) से युक्त समस्त सिद्धान्त को श्रर्थ रूप 
से घारण करते थे श्रर्थात्‌ पट्खंडों के ज्ञाता थे, 
कमे प्रकृति रूप श्रुति के धारक थे और इन्द्रियों की 
वृत्ति को जीतने वाले थे, ऐसे जयसेन नामक ग्रुरु 
हुच । उनके शिष्य श्रमितसेन ग्रुरु हुए जो प्रसिद्ध 
वेयाकरण, प्रभावशाली और समस्त सिद्धान्त रूपी 
सागर के पारगामी थे | ये पविन्न पृन्नाट गण के 


श्द 


अग्रगी-अग्र सर आचार्य थे । जिनेन्द्र शासन के 
स्तेही, परम तपस्वी, सौ वर्ष की आयु के धारक एवं 
दाताओं में मुख्य इन अ्रमितसेन ने शास्त्र दान के 
द्वारा पृथ्वी पर अपनी वदान्यता-दानशींलता प्रकट 
की थी । इन्हीं अ्रमितसेन के अग्रज धर्मेबन्धु कीति- 
पेण नामक मुनि थे जो बहुत हीं शान्त थे पूर्णो 
बुद्धिमान थे, शरीरधारी घर्मं के समान जान पड़ते 
थे और जो अपनी तपोमयी कीति को समस्त 
दिशाओं में प्रसारित कर रहे थे उनके प्रथम शिष्य 
आचाये जिनसेन हुए जो इस महान्‌ ग्रन्थ के 
रचयिता हैं । 


उपयु क्त वशणित आचार्यो में से प्रारम्भ के चार 
तो वही मालूम होते हैं जिन्हें इन्द्रनन्दि ने अपने 
श्रुतावतार में अर गपुर्ण के एक देश को धारण करने 
वाले आरातीय मुनि कहा है और जिनके नाम 
विनयघर, श्रोघर, शिवदत्त श्रोर भ्रटव॑दत्त हैं। विनय्र 
नथर और विनयघर ,में तो कोई फक॑ नहीं है। 
शिवदत्त और शिवगुप्त भी एक हो सकते हैं ॥। 
प्राकृत रूप 'गुप्त' श्रमवश दत्त भी हो सकता है । 
बीच के दों नाम शकास्पद हैं। ,महातपोभूद्‌ विनयं- 
घर श्रुतामृषिश्रूत्ति ग्ुप्तरदादिकाँ दधतृ” इस चरण 
का ठीक अर्थ नहीं बठ्ता, * शायद कुछ अशुद्ध है । 
श्रुतिगुप्त और ऋषिगुप्त की जगह गुप्तऋषि और 
गुप्तश्ुति नाम भी शायद हों । यहां यह भी खयाल 
रखना चाहिए कि अक्सर एक ही मुनि के दो नाम 
भी होते है जैसे कि लोहाये का दुसरा नाम सुधर्मा 
भी है। 


इसमें शिवगुप्त का दूसरा नाम अहंदवलि 
है भ्रौर ग्रन्थान्तरों में शायद इन्हीं भ्रहेंद्‌वलि को 
संघों का प्रारम्भ कर्ता बताया है अर्थात्‌ इनके बाद 


पंडित चेनसुखदास स्मृति ग्रन्थ 


ही मुनिसंघ जुदा-जुदा नामों से श्रभिहित होने 
लगे। 


वीर निर्वाण की वर्तमान कालगणना के अनु- 
सार वि. संवत्‌ २१३ तक लोहाय का अस्तित्व 
समय है श्रीर उसके बाद जिनसेन का समय वि, 
संवत्‌ ८४० हैं । श्रर्थात्‌ दोनों के बीच में यह जो 
६२७ वर्ष का अन्तर है जिनसेन ने उसी बीच के 
उपयु क्त २९-३० आचाये वतलाये हैं। यदि प्रत्येक 
आचार्य का समय इक्कीस बाईस वर्ष गिना जाय तो 
अन्तर लगभग ठीक बैठ जाता है । 


वीर निर्वाण से लोहार्य तक थद्ठाईस श्राचार्ये 
बतलाये गये हैं श्लौर उन सबका संयुक्त काल ६८३ 
वर्ष श्र्थात्‌ प्रत्येक आचार्य की औसत २४ वर्ष के 
लगभग पड़ती है और इस तरह दोनों कालों की - 
ओऔसत भी लगभग. समान बैठ जाती है ।. 


इस उपयुक्त विवरण से हम इस नतीजे पर 
पहु चते हैं कि वीर निर्वाण के बाद से विक्रम संवत्‌ 
८४० तक की एक अविछिन्न-अखण्ड गुरु परम्परा 
इस ग्रन्थ में सुरक्षित है, जो किसी अन्य ग्रन्थ में 
नहीं देखी गई श्रौर इस दृष्टि से ग्रन्थ बहुत ही 
महत्व का है । 


१. देखिये-जेम हरिवंश पुराण-४५-४४५-४७ 


२. इस चरण का अर्थ पं. गज़ाघरलाल शास्त्री , 
ने 'नयंधर ऋषि, गुप्तऋषि' इतना ही 
किया है और पुराने वचनिकाकार पं. 
दौलतराम जी ने “नयन्धर ऋषि श्रूति 
ऋषि गृप्ति' किया है । 


